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प्रकाशक 


वीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिलली-२ 


बोर सेवा सन्दिर का एक महत्वपर्ण प्रकाशन : जेन लक्षणावली 


जैनधर्म एक वैज्ञानिक भौर विध्वकल्याणकारी धमं है। 
तीरथंकरों ने महान्‌ साधना करके केवल ज्ञान प्राप्त किया 
धौर उसके द्वारा शान्ति व कल्याण का मार्ग जो कुछ भी 
उनके ज्ञान में फलका, प्राणीमात्र के कल्याण के लिए ही, 
जगह-जगह घूमकर लोक भाषा में प्रचारित किया। प्रपने 
ज्ञान को दूसरों तक पहुंचाने के लिए शब्दों का सहारा 
लेना ही पड़ता है। बहुत-से नथे-नये शब्द गढने भी पड़ते 
हैं। फिर भी सर्वज्ञ का ज्ञान वहुत थोड़े रूप में ही प्रचारित 
हो पाता है, क्योकि वह शब्दातीत ब भ्रनन्‍्त होता है । 
शब्द सीमित हैं । ज्ञान भ्रसोम है। जेन घमे की भ्पनी 
मौलिक विद्ेषताएं हैं जो वह उसके पारिभाषिक शब्दों से 
प्रकट है। बहुत-से शब्द जैन ग्रश्थो मे ऐसे प्रयुक्त हुये हैं 
जो प्रध्य किल्हदी ग्रन्थों व कोष ग्रन्थों मे नही पाये जाते । 
कई दाब्द (मिलते भो हैं तो उनका भर्थ वहाँ जैन ग्रन्थों मे 
प्रयुक्त भ्रथों से भिन्‍न पाया जाता है। भतः जैन पारिभाषक 
दधन्दों का भ्र्थ सहित कोश प्रकाधित होना बहुत ही 
धावध्यक है, भौर भपेक्षित था श्रोर भ्रब भो है। श्रग्नेजी 
भाषा प्राज विश्व में विशिष्ट स्थान रखती है पर जैन- 
ग्रंथों के बहुत से शब्दों के सहो प्र॑ व्यक्त करने वाले छ्षब्द 
उस भाषा मे नहीं हैं। यह जैन ग्रन्थों के भ्रग्नेजी प्रनुबादको 
को प्राय: भनुमव होता है। भरत: जैन पारिमाबिक शब्दों 


के पर्यायवाचो ग्रप्नेजो शब्दों के एक बड़ कोष की झावश्य- 
कता पध्ाज भी भप्नुमव को जा रहो है । 


ढाई हजार वर्षों मे क्षब्दों के रूप भौर भ्रर्थ बदले हैं । 
परिवतंन हो जाना स्वाभाविक है। भ्रनेकों भाचारयों, 
मुतियों भोर विद्वानों ने एक-एक पारिभाषिक शब्द को 
व्याख्या भ्पने-पझपने ढंग से को है । भ्रतः एक ही शब्द के 
ध्र्थ प्रर्धान्‍्तिर पाया जाता है। किस-किस ने किस पारि- 
भाषिक धाब्द को किस तरह व्याख्यात किया है उसका 
पता लगाने का कोई साधन नहीं था। इस कमी को 
पूति ध्लोर ऐसे ही एक कोष को ध्रावश्यकता का प्रनुभव 
स्‍्व० श्री जुगलकिशोर जो मुतार को हुआ भोर उन्होने 
हस काम को भपने ढ़ग से प्रारम्भ किया । पर वह काम 
बहुत बड़ा था भ्रोर वे भन्‍्य दूसरे कामों मे लगे रहते थे 


इसलिए इसे पूरा करना उनके लिए सम्भव नही हो पाया। 
कुछ व्यक्तियों के सहयोग से हस प्रयत्न को प्राग्रे बढ़ाने 


ए श्रो प्रगरचन्द नाहुटा, बोकानेर 


का प्रयत्न किया गया, पर वर्षों तक एकनिष्ठ होकर उसे 
पूरा कर पाना ! दूसरों से संभव नहीं हो पाया किस्तु उसे 
पूरा करने का श्रेय प० बालचन्द्र जी सिद्धास्त क्षास्त्री को 
मिला। वर्षों से (बोर सेवा मन्दिर जब से स्थापित हुप्ा 
तभी से) मैं जब भी दिल्ली जाता हूं तो वौर सेवा मन्दिर 
भी पहुंचता हूं। श्रतः प० बालचन्द जो के काम का मुझे 
झनुभव भी है। भ्रव वह काम पूरा हो गया, इससे मुझे 
व उन्हे दोनों को सन्‍्तोष है । 

जन लक्षणावली पग्रत्थ के निर्माण में सबसे बही 
उल्लेखनीय विशेषता तो यह रही है कि दि० भौर एवे० 
दोनों सम्प्रदायों के करोब ४०० ग्रन्थों के ध्राघार, से यह 
महान्‌ ग्रन्थ तेयार किया गया है! एक-एक ज॑नपारिमाधिक 
हाब्द को व्यास्या किस आाचाय॑ ने किस ग्रन्थ में किस रूप 
में को है, इसकी खोज करके उन ग्रन्थों का प्रावव्यक 
उद्धरण देते हुये हिन्दी मे उन व्याश्याधों का सार दे दिया 
गया है। इससे उन ग्रन्धों के उद्धरणों के ढंड़ुने का सारा 
श्रम दस गया है झ्ौर हिल्दी में उन व्यस्याप्रों का सार 
लिख देने से हिन्दी वालों के लिए यह प्रश्य बहुत उपयोगो 
हो गया है। करीब ४०० ग्रन्थों का सार संक्षेप या मंत्र* 
दोहान इसी एक ही ग्रन्थ मे कर देना वास्तव में पक्‍्रत्यग्त 
महत्वपूर्ण कायं है। पं० बानचन्दजी ने तो वर्षों तक भ्रयक 
श्रम करके जिज्ञासु के लिए बहुत बड़ी सुविधा उपस्थित कर 
दी इसके लिए बे बहुत ही धन्यवाद के पात्र हैं । वीर सेवा 
मन्दिर ने काफो खर्चा उठाकर बड़े प्ण्छे रूप में इस ग्रस्थ 
को प्रकाशित किया । हसके लिए व संत्या व उसके 
कार्यकर्ता भी धन्यवाद के पात्र हैं । 

जेत लक्षणावली इसका दूसरा नाम जैन पारिभाषिक 
शब्दकोश रखा गया है। इसके तीन माग हैं, जिनमें 
१२२० प्रष्ठों मे पारिभाषिक दान्दों के लक्षण भोर भर्थ 
झ्रकारादि क्रम से दिये गये हैं। पहले के दो भागों में, जिन« 
जिन ग्रन्थों का उपयोग इस ग्रन्थ में हुपा है उनका विवरण 
भी दिया गया था। तीसरे भाग के४४ पृष्ठों को प्रस्तावना 


में बहुत से धाबदों सम्बन्धी विद्येष बातें देकर ग्रन्थ की 
भांशिक पूि कर दी गयी है। प्रत्येक माय का मूल्य ४० 


रुपया भोर तोनों भागों का मूल्य १२० रुपये है। यह प्रस्थ 
संग्रहणीय तो है ही, बहुत काम का है, इसलिए सभी जंन 
ब्रन्थालयों को खरीदना ही चाहिये । आवक्ष। 


प्रोम्‌ भहंस 
परमागमस्य बोजं निषिद्धजात्यस्थसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनयबिलसितानां विरोधमधन नमाम्यनेकान्तम ॥ 


वर्ष ३३ | वीर-सेवा-मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ जनवरी-मार्ज 
किरण १ वीर-निर्वाण संवत्‌ २५०६, वि० सं० २०३६ श्ध्द० 


केवलज्ञान का स्वरूप 


गाथा--केवलणाणं साई श्रपज्जवसियं ति दाइयं सुत्ते । 
तेत्तियमित्तोत्तणा केह्टड बिसेसं ण इच्छंति ॥।३४॥ 
छाया--केवलज्ञानं साद्यपयंबसितमिति दक्षितं सूत्रे। 
ताचन्सात्रेण द॒प्ता: केशवन विशेष न इच्छति ॥३४।। 
गाया--जे संघवणाईया भवत्यकेवलि विसेसपज्जाया। 
ते सिज्कमाणसमये ण होंति विगय तश्नो होइ ॥३३५॥। 
छाया--ये संहननादय: . भवस्थकेवलो विशेदपर्याया: । 
ते सिद्धभानसमये न भवन्ति विगतं ततो भवति ॥॥३५॥। 


एक बार होने पर कब॒लज्ञान सतत 

केवलज्ञान उत्पन्न होता है, यह एकान्त मान्यता भेद-दुष्टि को लेकर है। जंनवर्शन 
में गुण ध्षौर गुणी में न सवंधा भेद है प्रौरन सर्वथा प्रभेद | किन्तु इन दोनों में कथ्थंचित्‌ भेदाभेद 
कहा गया है। केवलज्ञान झ्लोर केवलदर्शन प्रात्मा के निज गुण है, प्रात्मस्वरूप है। द्रव्यदृष्टि से ये 
दोनों प्नादि प्ननन्त हैं। परन्तु श्ननादि काल से प्रात्मा कर्मों से मलिन हो रही है, इसलिए इसके 
निज गुण भी मलिन हैं, परन्तु जब प्रात्मा से केवलज्ञानावरण तथा दर्शनावरण कर्मों का विलय हो 
जाता है, तब प्रात्मा में केवलदर्शन शोर केवलज्ञान का प्रकाश हो जाता है । इस दृष्टि से केवलज्ञान 
उत्पन्न होता है श्लोर फिर सतत बना रहता है । एक बार केवलज्ञान के हो जाने पर यह त्रिकाल में 
भी प्पने प्रतिपक्षो कर्म से प्राक्रान्त नहीं होता । इस दृष्टि से यह प्रपयंवसित है। किन्तु यह एकान्त 
नहीं है । किसी भश्रपेक्षा से इसे पर्यंकसित भी कहा गया है । 

शाइवत होने पर भी किसो अञ्रपेक्षा से नहबर 

जो तेरहव गुणस्थानवर्ती मवस्थकेवली वज््वृषभनाराचसंहनन, केवलद्श न, केवलज्ञान प्रादि 
से सम्पन्न हैं, जिनके प्रात्मप्रदेशों का एकक्षत्रावगाह रूप सम्बन्ध है तथा श्रधातिया कर्मों का नाश 
कर जो सिद्ध पर्याय को प्राप्त करने वाले हैं, उनके शरोरादि प्रात्मप्रदेशों का एवं केवलज्ञान-दर्शनादि 
का सम्बन्ध छूट जाता है धोर सिद्ध प्रवस्था रूप नवीन सम्बन्ध होता है, इसलिए उन्हें प्यंबसित 


कहा जाता है। 
्ःण 


भगवान महावीर की भ्रध्यात्म-देशना 


लोक व्यवस्था 

जीव, पुदूगल, धरम, भ्रधमं, प्राकाश श्रौर काल इन 
छह द्रष्यों के समूह को लोक कहते हैं। इनमें सुख-दुःखव 
का झनुभव करने वाला, अतीत घटनाभ्रो का स्मरण करने 
वाला दा ग्रागामी कार्यो का सकठप करने वाला द्रव्य, 
जीव द्रव्य कहलाता है । जीवद्रब्य में ज्ञान, दर्शन, सुख, 
वोये भ्रादि प्रनेक गुण विद्यमान है। उन गुणों के द्वारा 
इसका बोघ स्वय होता रहता है । पुद्गल द्रव्य स्पष्ट ही 
दिखाई देता है। यद्यपि सूक्ष्म पुदगल दृष्टिगोचर नही 
होता तथापि उनके सयोग से निर्मित स्कन्ध पर्याय उनके 
पनुभव में श्राता है श्रौर उसके माध्यम से सुक्ष्म पुदूगल 
का भी प्रनुमान कर लिया जाता है। जीव झ्रौर पुदूगल के 
चलने में जो सहायक होता है उसे धर्म द्रव्य कहा गया है 
ध्रोर जो वक्त दोनों द्वव्यों के ठहरने मे सहायक होता है 
वह प्रधमं द्रव्य कहलाता है। परुद्गल द्रव्य झौर उसके 
साथ मम्बद्ध जीव द्रव्य की गति तथा स्थिति को देखकर 
उनके कारणभत घमममं प्रधमं द्रव्य का पस्तित्व प्रनुभव में 
श्राता है। समम्त द्र॒व्यों के पर्यायों के परिवतेन में जो 
सहायक होता है उसे काल द्र॒थ्य कहते है। पुदूगल के परि- 
वरतित पर्याय दुष्टिगोचर होते है, इससे काल द्रव्य का 
पस्तिसश्व जाना जाता है। जो सब द्र॒ष्यों फो निवास देता 
है वह पभ्राकाश कहलाता है । इस तरह प्राकाश का भी 
प्रस्तित्व सिद्ध हो जाता है । 

जीबादि छह द्रव्यों मे एक पुदुगल द्रव्य ही मूतिक 
है-- स्पर्श, रस, गरन्ध श्रोर बर्ण से सहित होने के कारण 
इन्द्रियग्राह्म -दुश्य है । शेष पांच द्रव्य प्रमूतिक है-- रूपादि 
से रहित होने के कारण दन्द्रियग्राह्म नहीं है। जीवद्रव्य, 
अपने ज्ञनगुण से सबको जानता है ध्ौर पुद्गल द्रध्य 
उनके जानने में माध्यम बनता है, इसलिए कोई द्रव्य 


ए) डा० पन्‍नालाल जन, साहित्याचायं, सागर 


मू्तिक हो अ्रथवा प्रमूतिक, जीव के ज्ञान से बाहर नहीं 
रहता । पुद्गल द्रव्य के माध्यम होने की बात परोक्ष 
ज्ञान-इन्द्रियाधीन ज्ञान में ही रहती है, प्रत्यक्ष ज्ञान में 
नही । 

पग्रसख्यात प्रदेशी लोकाकाश के भीतर सब द्र॒थ्यों का 
निवास है, इसलिए सब द्रथ्यों का परस्पर सबयोग तो हो 
रहा है पर सबका प्रस्तित्व अपना-झपना स्व॒तन्त्र रहता 
है । एक द्रव्य का दूसरे द्रव्य में भ्रत्यन्तामाव रहता है, 
इसलिए सयोग होने पर भी एक्क द्रव्य दूसरे द्रष्प रूप 
परिणमन त्रिकाल मे भी नही फरता है। 


यह लोक की व्यवस्था प्रनादि प्रनन्त है ।न इसे 
किसी ने उत्पन्न किया है प्लौरन कोई इसे नष्ट कर 
सकता है । घ॒मं, प्रधमं, प्राकाश, काल भ्ौर घटपटादि 
रूप पुद्गल द्रव्य, जोव द्वव्य से पृथक है, इसमे किसी को 
सन्देह नही, परन्तु कर्म दौकर्म रूप जो पुद्गल द्रव्य जीव 
के साथ प्रनादिकाल से लग रहा है, उसमें भ्ज्ञानी जोब 
अ्म मे पड जाता है। वह इस पुद्गल द्रव्य भौर जीव 
को पृथक्‌-पृथक्‌ प्रनुभव न कर एक रूप ही मानता है-- 
जो शरीर है वही जीव है । पृथ्वी, जल, भग्नि भोर वायु 
इन चार पदार्थों के संयोग से उत्पन्न हुई एक विश्विष्ट 
प्रकार की दक्ति ही जीव कहलातो है। जीव नाम का 
पदार्थ, इन पृथ्वी झ्ादि पदार्थों से भिन्‍न पदार्थ नहीं है ॥ 
शरीर के उत्पन्न होने से जीव उत्पन्न होता है भर 
धरोर के नष्ट हो जाने से जीव नष्ट हो जाता है) 

जब जीव नाम का कोई पृथक पदार्थ हो नहीं है 
तब परलोक का अस्तित्व स्वतः समाप्त हो जाता है॥ 
यह जीव विषयक भ्रज्ञान का सबसे बृहद्‌ रूप है | यह 
चार्वाक का सिद्धान्त है। तथा दर्शनकारों ने इसे नास्तिक 
दशंनों में परिगणित किया है । 


सतवात महाबोर को श्रव्यात्म-बेशना । 


झात्सा का स्वरूप 
प्रनेक पदार्थों से भरे हुए विश्व में भ्रात्मा का प्रथक्‌ 
प्स्तित्व स्वीकृत करना प्रास्तिक दशंतो की प्रथम भूमिका 
है । भ्रात्मा का भ्रस्तित्व स्वीकृत करने पर ही भ्रच्छे 
बुरे कार्यों का फल तथा परलोक का भस्तित्व सिद्ध हो 
सकता है। धमृतचन्द्र श्राचार्य ने श्रात्मा का अस्तित्व 
प्रदर्शित करते हुए कहा है-- 
प्रस्ति पुरुष द्चिदात्मा विवर्जित: स्पशंगन्धरसवर्णे: । 
ग्रुगपययं यसमवेत: समाहित: समृदयब्यय श्रौव्यः ॥ 
पुरुष-- प्रात्मा है और वह चेंतन्यस्वरूप है, स्पर्श, 
रस, गन्ध तथा वर्ण नामक पौद्गलिक गुणों से रहित है, 
गुण और पर्यायों से तन्‍्मय है तथा उत्पाद, व्यय श्रोर 
प्रोग्य से सहित है । 
किसी भी पदार्थ का वर्णन करते सभय पाचार्यों ने 
दो दृष्ियाँ प्रंगीकृत की है-- एक दृष्टि स्वरूपोपादान 
की है भोर दूसरी दृष्टि पररूपापोहन की । स्वरूपोपादान 
की दृष्टि में पदार्थ का श्रपना स्वरूप बताया जाता है 
झौर पररूपापोहेन की दृष्टि मे पर पदार्थ से उसका 
पृथक्‌करण किया जाता हैं । पुरुष--भात्म चेतन्य रूप है, 
यह स्वरूपोपादान दृष्टि का कंथन है और स्पर्शाद्दि से 
रहित है, यह पररूपापोहन दुष्टि का कथन है। देख, 
तेरा झात्मा का चेतन्य रबरूप है, ज्ञाता दृष्टा है श्रोर 
उसके साथ जो शरीर लग रहा है वह पोद्गलिक पर्याय 
है । यह जो स्पर्श रस, गन्ध तथा वर्ण श्रनुभव में श्राते 
है वे उसी शरीर के धमं है, उन्हे तू श्रात्मा नही समझ 
बेठना । यह तेरा प्लात्मा सामान्य विशेष रूप भ्रनेक गुण 
तथा स्वभाव भोर विभावरूप पर्यायो से सहित है । साथ 
ही परिणमनशील होने से उत्पाद, व्यय प्रौर श्रोव्य से 
युक्त है । 
भ्रध्यात्स द्राब्य का झर्थ 
उपर्यक्त प्रकार से परपदार्थों से भिन्‍न आत्मा का 
श्रस्तित्व स्वीकृत करना प्रध्यात्म की प्रथम भूमिका हैं। 
7 श्यात्मनि इति भ्रध्यात्म' हस प्रकार भ्रव्ययोभाव समास 
के द्वारा भ्रध्यात्म शब्द निष्पन्न होता है भोर उसका अर्थ 
ह्वोता है प्रात्मा मे भ्रथवा श्रात्मा के विषय में | भ्शुद्ध भोर 
झुद्ध के मंद से जीव का परिणमन दो प्रकार का होता हैं । 


जिसके साथ नौकमं, द्रव्य कम, प्रौर सावकर्म रूप पर 
पदार्थ का संसर्ग हो रहा है ऐसा संसारोी जोब 
प्रशुद्ध जीव कहलाता है भोर जिसके साथ उपयुक्त पर- 
पदार्थ का ससग नहीं है ऐसा सिद्ध परमेष्ठी शुद्ध जोव 
कहलाता है | भ्रशुद्ध जीव उस सुवर्ण के समान है जिसमे 
पन्‍्य धातुभ्ो के समिश्रण से प्रशुद्धता प्रा गई है भौर 
शुद्ध जीव उस सुवर्ण के समान है जिसमे से प्रन्य घातुप्नों 
का समिश्रण ग्रलग हो गया है। जिस प्रकार चतुर 
स्वरणंकार की दृष्टि में यह बात प्रनायास प्रा जाती है 
कि इस स्वर्ण में श्रन्य द्रव्य का समिश्रण कितना है, उसी 
प्रकार ज्ञानी जोब को दृष्टि में यह बात भ्रनायास॒ प्रा 
जाती है कि प्रात्मा में भन्‍्य द्रव्य का संमिश्रण कितना 
है भ्रौर स्वद्रव्य का पभ्रस्तित्व कितना है। जिस पुरुष ने 
स्वद्रव्य-प्रात्मद्रव्य में मिले हुए पर द्रव्य का प्रस्तित्व 
प्रथक समझ लिया वह एक दिन स्वद्र्य को सत्ता 
से परद्रव्य की सत्ता को नियम से निरस्त कर देगा, यहे 
निश्चित है। 
स्वभाव-विभांव 

शरीर को नौकम कहते हैं। यह नौ कर्म स्पष्ट ही 
पुद्गल द्रध्य की परिणति है, इसीलिए तो स्पञ्नं, रस, 
गरघ झौर वर्ण से सहित है। इससे श्रात्मा को पृथक 
प्रनुमव करना यह भ्रध्यात्म की पहली सीढ़ी है। 
ज्ञान|वरणादिक द्रव्यकमं, पोदगलिक होने पर भी इतने 
सूक्ष्म है कि वे इन्द्रियों के द्वारा जाने नहीं जा सकते । 
साथ ही भात्मा के साथ इतने घुले-मिले हुए है। कि एक 
भव से दूसरे भव में भी उसके साथ चले जाते 
उन द्र॒व्यकर्मों को प्रात्मा से पृथक भ्रनुमव करना यह 
भ्रध्यात्म की दूसरी सीढी है । 

द्रव्य कम के उदय से होने वाला विकार प्रात्मा के 
साथ इस प्रकार तन्मयीभाव को प्राप्त होता है कि शभ्रच्छे 
प्रच्छे ज्ञानी जीव भी भ्रान्ति मे पड़ जाते है। श्रग्ति का 
स्पर्श उष्ण है तथा रूप मास्वर है, पर जब बह श्ररिन 
पानी मे प्रवेश करती है तब प्रपने भास्वरर्प को छोड- 
कर पानी के साथ इस प्रकार रिलती है कि सब लोग 
उस उष्णता को प्रग्ति न मानकर पानी की मानने 
लगते है| “पाती उष्ण है! यह व्यवहार उसी मान्यतामुलक 
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है । इसी प्रकार द्रव्यकमं के उदय में होने वाले रागा- 
दिक विकारी भाव, प्रात्मा के साथ इस खूबी से मिलते 
हैं कि श्रलग से उनका भ्रस्तित्व अनुभव में नहीं प्राता 
तम्मयी भाव से प्रात्मा के साथ मिले हुए रागादिक विकारी 
भावों को प्रात्मा से पृुथक्‌ प्रनुभव करना श्रध्यात्म की 
तीसरी सीढी है । 

ज्ञानी जीव स्वभाव झोौर विभाव के प्रन्तर को समझता 
है, वह समभता है कि स्वभाव कही बाहर से नहीं ग्राता, 
थह ह्व मे सदा विद्यमान रहता है। दूसरे दब्दों मे वह 
कहा जा सकता है कि स्वमाव का द्रव्य के साथ त्रेकालिक 
सन्‍्मयी भाव रहता है प्लोर विभाव, वह कहलाता है जो 
स्व में पर के निमिस से उत्पन्न होता है । जब त्तक पर 
का संसर्ग रहता है तब तक वह विभाव रहता है भौर जब 
पर संसर्ग छट जाता है तब वह विभाव भी दूर हो जाता 
है | जैसे शोतलता पाती का स्वभाव है, वह कही बाहर से 
नही प्लाती परन्तु उष्णता पानी का विभाव है क्योंकि बह 
प्रग्ति के संसर्ग से भ्राती है। जब तक भ्रग्नि का ससम॑ 
रहता है तब तक पानी में उष्णता रहती है भोर जब 
अग्नि का ससगं दूर हो जाता है, तब उष्णता भी दूर हें 
जाती है । ज्ञान दर्शन प्रात्मा का स्वभाव है, यह कही 
बाहर से नही श्राता, परन्तु रागादिक विभाव है, क्योकि 
वे द्रव्पकम को उदयावल्था से उत्पन्न होते है भौर उसके 
नष्ट हं।त हो नष्ट हो जाते है । इसलिए उनके श्रात्मा के 
साथ अकालिक तम्मयीभावना नही है। इस प्रकार परपदार्थ 
से भिन्‍न भ्रपनी प्रात्मा के प्रस्तित्व का भ्रनुभव करना 
प्रष्यात्म का प्रयोजन है । 
हाष्यात्म ध्लोर स्वरूपनि्भरता 

ज्ञानी जीव अपने चिन्तन का लक्ष्य बाह्मपदार्थों को 
न बनाकर पध्रात्मा को ही बनाता है। वह प्रत्येक कारण- 
कलाप को प्रात्मा मे हो खोजता है । सुख-दुख हानि-लाभ 
संघोग-वियोग भ्रादि के प्रसंग इस जीव को मिरन्तर प्राप्त 
होते रहते हैं । भशानी जीव ऐसे प्रसग पर सुख-दुख का 
कारण प्रन्य पदार्थों को मानकर उनमें इृष्ट-प्रनिष्ट बुद्धि 
करता है, जबकि ज्ञानी जीव, उन सभी का कारण भपनो 


१. स्वय कृत कर्म यदात्मना पुरा, फल तदीयं लभते शुमाशुभम्‌ । 


झनेकान्त 


परिणत्रि मानकर बाह्य पदार्थों में इष्ट-प्रनिष्ट की कल्पना 
से दूर रहता है । 

ज्ञानी जोव विचार फरता है कि मैंने जो भो प्रच्छा- 
बुरा कम॑ किया है उसी का फल मुझ प्राप्त होता है ॥ 
दूसरे का दिया हुआ सुख-दुःख यदि प्राप्त होने लगे तो 
प्रपना किया हुमा कम व्यर्थ हो जाय । पर ऐसा होता 
नही है । 

ज्ञानी जीव की यह श्रद्धा रहती है कि मैं पर पदार्थ 
से भिन्‍न झौर स्वकीय गुणपर्यायों से भ्भिन्‍न भात्मतस्व 
हू तथा उसी की उपलब्धि के लिए प्रयत्नशील हुं। इसकी 
उपलब्धि, पश्रनादि काल मे श्रुत परिचित झौर झअनुमूत 
काम भोगबन्ध की कथा से नहीं हो सकती । उसकी 
प्राप्ति तो पर पदार्थों से लक्ष्य हटाकर स्वरूपाविनिवेश 
अ्रपता उपयोग अपने श्राप में हा। स्थिर करने से हो सकती 
है । प्रव्यात्म के सुन्दर उपवन में विहार करने वाला 
पुरुष, बाह्य जगत से पराड्मुख रहता है। वह पअ्रपने 
ज्ञाता दृष्टा स्वभाव का हो बार-बार चिन्तन कर उनमें 
बाघा डालने वाले रागादि विक्रीर भावों को दूर करने 
का प्रबल प्रयत्न करता है। द्रव्यकर्म की उदयावस्था का 
निमित्त पाकर यद्यपि उसको प्रात्मा में रागादि विकार- 
भाव प्रगट हो रहे है, तथापि उसको श्रद्धा रहतो है कि 
यह तो एक प्रकार का तूफान है, मेरा स्वमाव नहीं है, 
मेरा स्वभाव तो श्रत्यन्त शान्त है--पूर्ण बीतराग है, 
उप्मे इष्ट-प्रनिष्टको कल्पना करना मेरा काम नहीं है, 
मैं तो झबद्धस्पृष्ट तथा पर से प्रसयुक्त हूं। भ्रष्यात्म इसी 
आात्मनिभंरता के मार्ग को स्वोकृत करता है । 

यद्यपि जोब की वतंमनान मे बद्धस्पृष्टं दक्षा है भौर 
उसके कारण रागादि विकारों भाव उनके भस्तित्व में 
प्राप्त हो रहे हैं तथापि, भ्रष्यात्म जीब के भबद्धस्पृष्ट 
झोर उसके फलस्वरूप रागादिरहित--वीतराग स्वभाव 
को हो प्रनुमूति करता है। स्वरूप को प्रनुमृति करता 
ही भ्रध्यात्म का उद्देश्य है। भरत: संवोगज दश्या भौर 
संयोगज भाजों की प्ोर से वह मुमुक्षु का लक्ष्य हुटा देना 
चाहता है। उसका उद्घोष है कि हे मुमुक्ष प्राणी | यदि 





परेण दत्त यदि लफ्यते स्फुटं, स्वयं कृत कर्म निरथंक तदा ॥। --प्रमितगत्ति । 


सगवान महावोर को भ्रध्यात्म-देशना ' 


क्‌ भ्पने स्वभाव को भोर लक्ष्य नहों करता है तो इस 
सयोगज दश्शा भौर तज्जन्य विकारो को दूर करने का तेरा 
पुरुषार्थ कंसे जागृत होगा ? 

ज्ञानी जीव, कर्म नोकरं भ्लौर भावकर्म से तो 
प्रात्मा को प्रथक भ्रनुभव करता हो है, परन्तु ज्ञेय ज्ञायक 
झोर भव्य भावक भाव को भ्रपेक्षा भी भात्मा को ज्ञेय 
तथा भव्य से पृथक्‌ अनुभव करता है। जिस प्रकार दपंण 
झपने में प्रतिबिम्बित मयूर से भिन्‍न है उसी प्रकार पात्मा, 
अपने ज्ञान मे झाये हुए घट पटादि ज्ञेगों से भिन्‍न है भौर 
जिस प्रकार दर्पंण ज्वालाधो के प्रतिबिम्ब से संयुक्त ह्वोने 
पर भी तज्जन्य ताप से उन्मुक्त रहता है इसी प्रकार 
भात्मा, प्रपने भ्रस्तित्व मे रहने वाले सुख-दुःख रूप कमे 
के फलानुभव से रहित है। ज्ञानी जीव मानता है कि मै' 
निदचय से एक हूं, शुद्ध हु दर्शन ज्ञान से तनन्‍्मय हू, सदा 
भरूपी हू, प्रन्य परमाणु मात्र भी मेरा नहीं है । ज्ञानी 
यह भी' मानता है कि ज्ञान दर्शन लक्षण वाला एक 
शाहवत प्रात्मा ही मेरा है, संयोग लक्षण वाले शेष समस्त 
भाव मुभसे बाह्य हैं । 

इस प्रकार के भेद विज्ञान की महिमा बतलाते हुए 
भी प्रमृतचन्द्र सूरि ने समयसार कलश में कहा है-- 

भेदविज्ञानत: सिद्धा सिद्धा: ये किल केचन । 
तस्वेव भावतों बद्धा-बद्धा ये किल केचन ॥) 

झ्राज तक जितने सिद्ध हुए है वे भेदविज्ञान से हो 
सिद्ध हुए हैं भोर जितने संसार में बद्ध है वे सब भेद- 
विज्ञान के प्रभाव से ही बद्ध है । 
अध्यात्म होर नय व्यवस्था 

वस्तुस्वरूप का झधिगम--ज्ञान,प्रमाण श्लोर नय के 
द्वारा होता है। प्रमाण वह है जो पदार्थ मे रहने वाले 
परस्पर विरोधी दो धर्मों को एक साथ ग्रहण करता है 
धोर नय वह है जो परस्पर विरोधी दो धर्मों मे से एक 


को प्रमुख तथा दूसरे को गोण कर विवक्षानुसार क्रम से 
ग्रहण करता है। तयों का विवेचन करने वाले भ्राचारयों ने 
उनका शास्त्रीय-प्रागमिक भोर प्राध्यात्मिक दृष्टि से 
विवेचन किया है। शास्त्रीय दृष्टि की नय विवेचन में 
नय के द्रव्याथिक तथा उनके नंगमादि सात भेद निरूषित 
किये गये हैं भौर प्राध्यात्मिक दृष्टि को नय विवेचना में 
उसके निशजय तथा व्यवहार भेदों का निरूपण है। इस 
विवेचना मे द्रव्याथिक धौर पर्यायाधिक, दोनों ही निश्चय 
मे समा जाते हैं श्रोर व्यवहार में उपचार कथन रह 
जाता है । 


शास्त्रीय दृष्टि में वस्तुरूप की विवेचना का लक्ष्य 
रहता है भ्रौर प्राष्यात्मिक दुष्टि मे उस नय-विवेचना के 
द्वारा प्रात्मा के शुद्ध स्वरूप को प्राप्त करने का प्रभिप्राय 
रहता है। जिस प्रकार वेदान्तो ब्रह्म फो केद्ध मे रख कर 
जगत्‌ के स्वरूप का विचार करते हैं उसी प्रकार 
प्रध्यात्मिक दृष्टि प्रात्मा को केन्द्र में रखकर विचार 
करती है। इस दृष्टि में शुद्ध-ब॒ुद्ध एक प्ात्मा ही परमार्थ 
सत्‌ है श्रोर उसकी प्रन्य सब दशाएं व्यवहार सत्य है। 
इसलिए उस शुद्ध-बुद्ध श्रात्मा का विवेचन करने वाली 
दृष्टि को परमार्थ भोर व्यवहार दृष्टि को श्रपरमार्थ कहा 
जाता है। तात्पयं यह है कि निश्चय दृष्टि क्‍्रात्मा के शुद्ध 
स्वरूप को दिखलाती है भोर व्यवहारदृष्टि प्रशुद्ध 
स्वरूप को । 


प्रध्यात्म का लक्ष्य शुद्ध प्रात्मस्वरूप को प्राप्त करने 
का है, इसलिए वह निश्चय दृष्टि को प्रधानता देता है । 
प्रपने गुण पर्यायों से प्रनभिन्‍त पभात्मा के श्रंकालिक स्वभाव 
को ग्रहण करना निश्चय वृष्टि का काये है भौर कर्म के 
मिमित्त से होने वाली प्रात्मा की परिणति को ग्रहण 
करना व्यवहू।र दुष्टि का विषय हैं। निशच्रय दृष्टि, प्रात्मा 
मैं काम, क्रोध, मान माया, लोभ, भ्रादि विकारों को 








२. एगो मे सासदो प्रप्पा णाणदंसणलक्खणों ॥ 


सेसा 


१. सहमिनको खुल सुद्धों दंसणणाणमहझ्नो सदा रूती। 
णवि भ्त्यि मज्क किचि वि प्रण्ण परमाणुमित्तंपि ॥३॥ 


बहिरभवा भावा सब्बे संजोगलक्सणा ॥।२॥ 





---समयसार, कुश्दकुन्द 


--नियमसा र, कुम्दक्षुश्द 


६, बर्ण ३३, कि० १ 


स्वीकृत नही करतीं । चूंकि वे पुदूगल के तिमित्त से होते 
हैं, प्रतः उन्हें पुदूगल मानती है', इसी तरह ग्रुणस्थान 
मार्गणा भ्रादि के विकल्प को जोव के स्वभाव नही कहत्ती । 
हन सब को भ्रात्मा कहना व्यवहार दृटि का काय॑ है । 

प्रष्यात्म निशचयद्ष्टि-निश्चयनय को प्रधानता देता 
है, इसका यह भ्रर्थ ग्राह्म नही है कि वह व्यवहार दृष्टि 
को स्वथा उपेक्षित कर देता है। ग्रात्मतत्व की बतंमान मे 
जी प्रशुद्ध दशा चल रही है यदि उसका सर्वेथा निषेध किया 
जाता है तो उसे दूर करते के लिए मोक्षमार्गरूप पुरुषायं 
व्यर्थ सिद्ध होता है। अध्यात्म की निईुचय दुष्टि का अभि- 
प्राय इतना ही है कि हे प्राणी ! तू इस श्रशुद्ध दशा को 
झ्रात्मा का स्वभाव मत समझ । यदि स्वभाव समझ लेगा 
तो उसे दूर करने का तेरा पुरुषार्थ समाप्त हो जायगा । 
प्रात्मद्रव्य शुद्धाशुद्ध पर्यायों का समूह है, उस मात्र शुद्ध 
पर्याय रूप मानना सगत नही है । जिस पुरुष ने वस्त्र को 
मलिन पर्याय को ही वस्त्र का वास्तविक रूप समझ लिया 
है बह उसे दुर करने का पुरुषार्थ क्यो करेगा ? वस्तु- 
स्वरूप के विवेचन मे भ्रनेकान्त का प्राश्नय ही स्व-पर 
का भ्रधिकारी है, पश्रतः भ्रष्यात्मवादी की दृष्टि उस पर 
होना अनिवायं है। 
झाध्यात्म झोर कार्यकारण भाव 

कार्य की सिद्धि में उपादान ह्लोर निर्मित्त इन दो 
कारणों को श्रावश्यकता रहतो है । उपादान वह कहलाता 
है जो स्वय कार्यरूप परिणत होता है पभौर निमित्त वह 
कहलाता है जो उपादान की कायेरूप ररिणति में सहायक 
होता है। मिट्टी, घट का उपादान कारण है श्रौर 
कुम्मकार, चक्र, चीवर आ्रादि निमित्त कारण है । 

जिस मिट्टी में बालू के कणों को प्रच॒रता होने से 
घटाकार परिणत होने की भ्रावश्यकता नही है उसके लिए 
कुम्भकारादि निमित्त कारण मिलने यर भी उसे घट का 
निर्माण नही हो सकता | इसी प्रकार जिस स्निग्ध मिट्टी 
मे घटाकर परिणत होने की योग्यता है, उसके लिए यदि 
कुस्मकारादि निभित्त करणों का योग नही मिलता है तो 


झनेकास्त 


उससे घट का निर्माण नहीं हो सकता । फयितार्थ यह है 
कि घट की उत्पत्ति में मिट॒टी रूप उपादान प्ौर कुन्म- 
कारादि रूप निमित्त दोनों कारणों की भ्रावश्यकता है। 
इस प्रनुमवसिद्ध श्रोर लॉोकसंमत कार्य-कारण भाव का 
निषेध न करते हुए ग्रध्यात्म, मूम॒क्षु प्राणी के लिए यह 
देशना भी देता है कितू पश्रात्मशक्ति को सबसे पहले 
समाल, यदि तु मात्र निरमित्त कारणों की खोज-बोन मे 
उलभा रहा और अपनी आत्मशक्ति की ओर लक्ष्य नहीं 
किया तो उन निमित्त कारणों से तेरा कौन-सा कार्य सिद्ध 
हो जायेगा ? जो किसान, खेत की भूमि को तो खूब 
सभालता है परन्तु बीज की ओर दृष्टिपात नही करता, 
उम्र सभाली हुई खेत की भूमि में यदि सड़ा घुना बीज 
डालता है उससे कया भ्रंकुर उत्पन्त हो सकेंगे ? कार्यरूप 
परिणति उपादान की होने वाली है हसलिए उसकी और 
दृष्टि देना ग्रावश्यक है। यद्यपि उपादान निमित्त नही 
बनता श्रौर नि#मत्त उपादान नहीं बनता यह निश्चित है, 
तथापि काय की पिद्धि के लिए दोनों की श्रनुकूलता 
अपेक्षित है इसका निषेघ नहीं किया जा सकता । 
प्रध्यात्म झ्ोर मोक्ष मार्ग 

“पम्यग्दशनज्ञानचा रित्राणि मोक्षमार्ग! :-- (तत्वार्थ 
सूत्र) सम्यग्दद्ं तन, सम्यगज्ञान भ्रौर सम्यक्चारित्र की एकता 
मोक्ष का मार्ग है। इस मान्यता को ग्रध्यात्म भी स्वीकृत 
करता है, परन्तु वह सम्यग्दर्शन, सम्यरज्ञान झोर सम्यक्‌ 
चारित्र की व्याख्या को निश्चयनय के स॑चे में ढाल कर 
स्वीकृत करता है उसको व्याख्या है--पर पदार्थों से भिन्‍न 
ज्ञाता द्रष्टा ग्रात्मा का निगप्चय होना सम्यर्द्शन है । पर 
पदार्थों से मिन्‍न ज्ञाता का ज्ञान होना सम्यग्ज्ञान है भ्रौर 
पर पदार्थों से भिन्‍न ज्ञाता दुष्टा पश्रात्मा मे लीन होना 
सम्यक चारित्र है। इस निश्चय अथवा अ्रभेद रत्नत्रय की 
की प्राप्त कर सकता है ग्रन्यथा नहीं ।॥ इसलिये मोक्ष का 
साक्षात्‌ मार्ग यह निकचय रत्नत्रय ही है। देवशास्त्र गुरु 
की प्रतीति अथवा सप्त तत्व के श्रद्धान रूप सम्यरदश्शन, 
जोवादि तत्वों को जानने रूप सम्यगर्ज्ञान और ब्रत, समिति 





१. एए सब्ब भावा पुग्गलदब्बपरिणामणिप्प४७णा । केवलजिणेहि भणिया कह त्ते जोबो त्ति इच्चंति ॥४४॥॥ 
२. णंव य जीवट्टाणा ण गरुणद्वाणा य भ्रत्यि जीवस्स | जेण दु एदे सब्वे पुग्गलदब्वस्स परिणामा ॥५५॥ 


--समयसा र, कुन्दकुन्द 


भगवान सहाबोर को हध्यात्म-देदना ७ 


गुप्ति प्रादि प्रांचरण रूप सम्यक चरित्र--यह व्यवहार 
रत्नत्रय, यदि निश्चय रत्नत्रय की प्राप्ति मे सहायक है 
तो वह परम्परा से मोक्षमार्ग होता है । व्यवहार रत्नत्रय 
की प्राप्ति भनेक बार हुई परन्तु निएचय रत्नत्रय की प्राप्ति 
के बिना वह मोक्ष का साघक नहीं बन सकी । 

निश्चय रत्ननश्रय प्रात्मा से सम्बन्ध रखता है। इसका 
भर्थ यह नहीं है कि वह मोक्षमार्ग मे प्रयोजनमूत जोवबा- 
जीवबादि पदार्थों के श्रद्धान भौर ज्ञान को तथा ब्रत समिति 
गुप्ति रूप भ्राचरण को हेय मानता है। उसका प्॒भिष्राय 
इतना ही है कि इन सब का प्रयोजन भात्मश्नद्धान, ज्ञान 
भोर श्राचरण मे ही सनिहित है प्रभ्यथा नही । इसलिये 
सबको करते हुए मूल लक्ष्य की घोर दृष्टि ररखना चाहिये । 

नव पदार्थों के अ्रस्तित्व को स्वीकृत करते हुए 
कुन्दकुन्द स्वामी ने सम्यग्दशंन की परिभाषा इस प्रकार 
की है -- 

भूयत्येणामिगदा जीवाजीवा य पुण्णपावं च । 

भ्रासवसंवरणिज्ज रबधो मोक्‍्खो य सम्मत्त ॥१३॥ 

मूला्थं--निएचय से जाने हुए जीव, भजीव, पुण्य, 
पाप, भ्राख़व, सवर, निजंरा, बध भोर मोक्ष ये नो पदार्थ 
सम्यग्दशंन हैं । यहाँ विषय प्लौर विषयी मे प्रभेद करते 
हुए नो पदार्थों को हो सम्यग्दर्शन कह दिया है। बस्तुतः 
ये सम्यर्दशंन के विषय हैं । 

जीव' चेतना गुण से सहित तथा स्पञ्न, रस, गन्ध, 
वर्ण भौर छशब्द से रहित है। जीव के साथ प्रनादि काल 
से क्म-नोकम रूप पुदूगल का सम्बन्ध चला भ्रा रहा है । 
मिधथ्यात्वदशा मे यह जोव, शरीर रूप नौ कम को परिणति 
को प्रात्मा की परिणति मानकर उसमे श्रहंकार करता 
है---“इस रूप मैं हूं' ऐसा मानता है । इसलिये सबंप्रथम 
इसकी धरीर से पृथकता सिद्ध की जाती है। उसके बाद 
ज्ञानावरणादि द्रव्य कम॑ और रागादि भाव कर्मों से 
इसका पृथकत्व दिखाया जाता है। कहा गया है--हैं 
भाई ! ये सब पुदुगल द्रव्य के परिणमन से निष्पन्न हैं, तू 
इन्हे जीव क्यो मान रहा है ? 

जो स्पष्ट ही श्रजीव हैं उनके श्रजीब कहने मे कोई 
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खास बात नहोंहै किन्तु जो भजीवाश्रित परिणमन जीव के 
साथ घुलमिलकर प्वनित्य सम्बन्धो भाव से तादात्म्य 
जैसो झ्रवस्था को प्राप्त हो रहे हैं उन्हें भजीब मानना 
सम्यक्त्व को प्राप्ति मे साधक है। रागादिक भाव भ्रजीद 
हैं, यह बात यहाँ तक सिद्ध को गई है । 

यहाँ 'झजोब है' इसका इतना ही तात्पयं है कि वे 
जीव की स्वाभाविक परिणति नहीं ॥ यदि जोव की 
स्वभाव परिणति होती तो त्रिकाल मे भो हनका प्रमाव 
नही होता, परन्तु जिस पोद्गलिक कम को सद्वस्था में ये 
भाव होते है उसका भ्रभाव होने पर स्वयं विलोन हो 
जाते है । 

संसारचक्र से निकल कर मोक्ष प्राप्त करने के झ्भि- 
लाघी प्राणी को पुण्य का प्रलोभन शभपने लक्ष्य से अष्ट कर 
देता है, इसलिये भ्ाास्रव पदार्थ के विवेचन के पूर्व ही इसे 
सचेत करते हुए कहा गया है कि “हे ममुक्षु प्राणी ! तु 
मोक्ष रूपी महानगर की यात्रा के लिये निकला है। देख, 
कही बीच मे पुण्य के प्रलोभन में नहीं पड़ जाना । यदि 
उसके प्रलोभन में पड़ा तो एक झटके मे ऊपर से नीचे भरा 
जायेगा भौर सागरो पयेन्‍त के लिये उसी पुण्य महल में 
नजर कंद हो जायेगा। दया, दान, ब्रताचरण धादि 
भाव लोक मे पुण्य कहे जाते है भौर हिंसादि पापों में 
प्रवत्तिकूप भाव पाप कट्दे जाते है। पुण्य के फलस्वरूप 
पुण्य प्रकृतियों का बन्ध होता है श्रौर पाप के फलस्वरूप 
पाप प्रकृतियों का। जब उन पुण्य पाप प्रकृतियों का उदय- 
काल श्राता है तब जीव को सुख-दुख का झनुभव होता 
है। परमाथ्थ से विचार किया जावे तो पुण्य भ्रोर पाप 
दोनों प्रकार को प्रकृतियों का बन्ध इस जीव को ससार में 
ही रोकने वाला है। स्वतन्त्रता की इच्छा करने वाला 
मनुष्य जिस प्रकार लोहगश्ंखल! से दुर रहना चाहता है ।” 

सम्यग्दशंन प्राप्त करने के इच्छुक प्राणी को अन्धन 
को भ्रपेक्षा पुण्य श्रौर पाप को एक समान मानना प्राव 
एयक है सम्यग्दर्शन, पुण्य रूप भाचरण का निषेध नहीं 
करता किन्तु उसे मोक्ष का साक्षात्‌ कारण मानने का 
निषेंघ करता है। सम्यग्दष्टि जीव, भपने पद के प्रनुरूप 





१. भरसमरूवगधघं भव्वत्त चेदणागुणमसह्‌ । 
जाण धलिगग्गहणं जोवमणिद्दिट्ठु संठाण ॥४६।॥ 


---समयसार, कुन्दक्कुन्द 
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धुषण्याचरण करता है श्रौर उसके फलस्वरूप प्राप्त हुए इन्द्र, 
चक्रवर्ती श्रादि के वैभव का उपभोग भी करता है, परन्तु 
श्रद्धा में यही माव रखता हैं कि हमारा यह पुण्याचरण 
मोक्ष का साक्षात्‌ कारण नहीं है श्रीर उसके फलस्वरूप 
जो वभव प्राप्त होता है वह मेरा स्वप॒द नही है। 

संक्षेप में जीव द्रव्य की दो श्रवस्थायें है--एक ससारो 
भौर दूसरी मृक्त । इनमे संसारी श्रवस्था अशुद्ध होने से 
हेय है भोौर मक्त अवस्था शुद्ध होने से उपादेय है। ससार 
का कारण प्रास्रव और वन्ध तत्व है तथा मोक्ष श्रवस्था 
का कारण सवर श्रीर निजंरा है। प्रात्मा के जिन भावों 
से कम झाते है उन्हे झ्रास्रव कहते है। ऐसे भाव चार हैं 
१ मिथ्यात्व, २ भ्रविरमण, ३ कषाय और ४ योग । इन 
भावों का यथार्थ रूप समझकर उन्हे श्रात्मा से पृथक करने 
का पुरुषार्थ सम्यग्दृष्टि जीव के ही होता है । 

श्राज्रवतत्व का विरोधी तत्व सवर है शब्रत अध्यात्म 
ग्रन्थों में प्रास्रव के झनन्‍्तर संबर की चर्चा ग्राती है ।' 
झास्रव का रुक जाना सवर है। जिन भिशथ्यात्व, श्रविर- 
मण, कषाय और योग रूप परिणामों से भ्रास्रत होता है 
उनके विपरीत सम्यक्‍त्व, सयम निष्कषाय बृत्ति श्रौर योग 
निग्रह रूप गुष्ति से संवर होता है अध्यात्म में इस संवर 
का मूल कारण भेदविज्ञान को बताया है। कर्म श्लोर नौ- 
कम तो स्पष्ट ही प्रात्मा से भिन्‍न है, प्रतः उनसे भेद- 
विज्ञान प्राप्त करने में महिमा नहीं है। महिमा तो उन 
रागादिक माव कम्यो से अपने ज्ञानोपयोंग को भिन्‍न करने 
में है, जो तनन्‍्मय्री शाव को प्राप्त होकर एक दिख रहे है । 
भिथ्यादृष्टि जीव, इस ज्ञानधारा श्रौर मोहघारा को भिन्‍न- 
भिन्‍न नहीं समझ पाता, इसलिये वह किसो पदार्थ का 
ज्ञान होने पर उसमे तत्काल राग-द्वंष करने लगता है, 
परन्तु सम्यग्दृष्टि जीब उन दोनो घारा्ों के भ्रन्तर को 
समभता है इसलिए वह किसी पदार्थ को देखकर उसका 
ज्ञाता द्रष्टा तो रहता है परन्तु रागी-द्षी नहीं होता । 
जहाँ यह जीव, रागादि को प्रपने ज्ञाता द्रष्टा स्वभाव से 
झनुभव करने लगता है वही उनके सम्बन्ध से होने वाले 
राग-ह्ेंष से बच जाता है । 

राग-द्ेष से बच जाना ही सच्चा संवर है। किसी 


१. प्राश्नवनिरोध: संवर: । तत्वार्थ सूत्र-- गद्धविच्छाचाय 


झनेकास्त 


वृक्ष को उखाड़ना है तो उसके पत्ते नोंचने से काम नहीं 
चलेगा, किन्तु उसकी जड़ पर प्रहार करना होगा । राग- 
हष की जड़ है भेदविज्ञान का अभ्रभाव । अतः भेदविज्ञान के 
द्वारा उन्हे श्रपने स्वकूप से पृथक समभता, यही उनको 
नष्ट करने का वास्तविक उपाय है। मोक्षामिब्राषी जोब 
को इस भेदविज्ञान की भावना तब तक करते रहना चाहिये 
जब तक कि ज्ञान, ज्ञान मे प्रतिष्ठित नही हो जाता ॥ 

सिद्धों के प्रतन्तवें भाग और ग्रभव्य राशि से अनन्त 
गुणित कर्म परमाणुश्रों की निजरा संसार के प्रत्येक प्राणी 
के प्रति समय हो रही है, पर ऐसी निर्जरा से किसी का 
कल्याण नहीं होता, क्योकि जितने कम पर परमाणुश्रो की 
निजेरा होती है उतने ही कर्म परमाणु भ्रास्रवपूर्वक बन्ध 
को प्राप्त हो जाते है । कल्याण, उस निर्जरा से होता है 
जिसके होने पर नवीन कर्म परमाणश्रो का भ्राखव भौर 
बन्ध नही होता । ऐसी निर्जरा सम्यग्दशंन होने पर ही 
होती है । 

सम्यग्दशंत होने पर सम्यर्दृष्टि जीव का शभ्रत्येक 
कार्य निरजंरा का साचक हो जाता है। वास्तव में सम्यग्दृष्टि 
जीव के ज्ञान और वंराग्य को भ्द्भूत सामथ्यं है। जिस 
प्रकार विष का उपभोग करता हुग्ना वंद्य मरण को प्राप्त 
नही होता और अरतिभाव से मदिरा पान करने वाला 
पुरुष मद को प्राप्त नही होता उसी प्रकार सम्यर्दृष्ट 
जीव भोगोपभोग मे प्रवृत्ति करता हुभ्ा भी बन्ध को 
प्राप्त नहीं होता । सुवर्ण, दोचड़ मे पड़ा रहने पर भी 
जंग को प्राप्त नही होता और लोहा थोड़ी सी सर्द पाकर 
जंग को प्राप्त नही ही जात्ग है। यह सुवर्ण प्रौर लोहा की 
भपनो-प्रपनो विशेषता है । 

यहापि भ्रात्मा और पोदगलिक कम दोनों ही स्वतन्त्र 
द्रव्य हे और दोनों में चेतन अ्रचेतन की भ्रपेक्षा पूर्व -पद्िघम 
जैसा! प्रन्तर है, फिर भो अनादिकाल से इनका एक क्षेत्रावगाह 
रूप संयोग बना रहा है। जिस पकार चुम्बक में लोहा 
को खींचने की और लोहा मे खिच जाने की योग्यता है 
उसी प्रकार आत्मा में कर्म रूप पुदुंगल को खीचने की 
झ्रौर कम रूप पुद्गल में खिचि जाने की योग्यता है। 
अपनी भ्रपनी योग्यता के कारण दोनों का एक क्षेत्रावगाह 
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कृप बन्च हो रहा है। इस बन्ध का प्रमुख कारण स्नेह-भाव 
शागभाव है । जिस प्रकार धलिबहुल स्थान में व्यायाम 
करने वाले पुरुष के शरीर के साथ जो धूलि का सम्बन्ध 
होता है उसमें प्रमुख कारण शरीर में लगा हुभा स्नेह है, 
उसी अकार कार्मणवर्गणा से भरे हुए इस संसार में योग 
रूप व्यायाम को करते बाले जोव के साथ जो कर्मों का 
सम्बस्ध होता है उसमें प्रमूख कारण उसकी पात्मा में 
विश्वप्तान स्नेह रागभाव हो है । 

सम्यग्दृष्टि जीव बरध के इस वास्तविक कारण को 
समझता है इसलिये वह उसे दूर कर निबंध अभ्रवस्था को 
प्राप्त होता है, परन्तु मिथ्यादृष्टि जीव इस वास्तविक 
कारण को नहीं समझ पाता इसलिये करोड़ो वर्ष की 
तपस्या के द्वारा भी वह निबंध प्वस्था को प्राप्त नहीं 
कर पाता | मिथ्यादुष्टि जीव कर्म का झाचरण तपदचरण 
झादि करता भी है परन्तु उसका वह धर्माचरण भोगोपभोग 
की प्राप्ति के उहेइ्य से होता है, कमंक्षय के लिये नहीं । 

समस्त कर्मों से रहित झ्ात्मा की जो भवबस्था है उसे 
मोक्ष कहते हैं । मोक्ष शब्द ही इसकी पूर्व होने वाली बंध 
झबस्था का प्रयत्त करता है। जिस प्रकार खिरकाल से 

बन्घन में पड़ा हुआ पुरुष बन्घ के कारणों को जानता है 

तथा बन्ध के भेद भौर उनकी तोत् मनन्‍्द व मध्यम 
भवस्था की श्रद्धा भी करता है, पर हतने मात्र से वह 
बन्धन से मुक्त नही हो सकता। बन्घन से मक्त होने के 
लिये तो छेनी भ्रौर हथोड़ा लेकर उसके छेदन का पुरुषार्थ 
करना पड़ता है। इसी प्रकार ध्रनादि काल के कर्मबन्धन 
हे पड़ा हुआ यह जीव कमंबन्धन के कारणों को जानता है 
तथा उसके भेद झौर तीब्र मन्‍नद व मध्यम प्रवस्था की 
श्रद्धा मी करा है पर इतने मात्र से वहु कमंबन्धन से 
मुक्त नहीं हो सकता । उसके लिये तो सम्यग्दर्शन भ्रौर 
सम्परज्ञान के साथ होने वाला सम्यकचरित्र रूप पुरुषा्थ 
करना पड़ता है। इस पुरुषार्थ को स्वीकृत किये बिना 
करमंबश्घन से मक्त होना दुलंम है । 

हे श्राणी ! मात्र ज्ञान प्रौर श्रद्धा के लिये हुये बेरा 
सागरों पर्यन्त का दोघंकाल यों ही निकल जाता है परन्तु 


कर्म बन्‍्धन से मुक्त नहीं हो पाता, परन्तु उस श्रद्धान धौर 
ज्ञान के साथ जहाँ सम्पक चरित्र रूप पुरुषार्थ को 
अंगीकृत करता है वहाँ तेरा काम बनने में विलम्ब नहीं 
लगता । यहाँ तक कि भस्तमूंह॒त में भी काम बन जाता 
है। प्रज्ञा-भेदविज्ञान के द्वारा कर्म भौर भात्मा को अलग- 
झलग सममकर प्मात्मा को ग्रहण करता जाहिये भौर 
कमे को छेदना याहिये । 

इस प्रकार प्रध्यात्म, जीवाजीवादि पदार्थों को व्याख्या 
झपन ठग से करता है । 

सम्पम्ज्ञान की व्याख्या में प्रध्यात्म, प्रनेक श्वास्त्रों 
के ज्ञान को महत्व नहीं देता। उसका प्रमुख लक्ष्य पर 
पदार्थ से भिन्‍म शधौर स्वकीय गुण पयर्यायों से भभिस्त 
झ्रात्मतत्व के ज्ञान पर निर्भर करता है। इसके होने पर 
श्रष्टप्रवलचनमातृका जधन्य श्रुत लेकर भी यह जीव बा रहवें 
गरुणस्थान तक पहुंच जाता है धौर प्रन्तरमृहतं के भीतर 
नियम से केवलज्ञानी बन जाता है। परन्तु प्ात्म ज्ञान, 
के बिता ग्यारह भग झौर नौ पूर्वों का पाठी होकर भी 
प्रनन्‍्त काल तक संसार में भटकता रहता है । भन्य ज्ञानों 
की बात जाने दो, प्रध्यात्म तो केवलज्ञान के विषय में 
भी यह चर्चा प्रस्तुत करता है कि केवलज्ञानी निदयय से 
आत्मा को जानता है प्लौर व्यवहार से लोकालोक को' । 
यह ठीक है कि केवलज्ञानी की प्रात्मज्ञान में हो सबंजञता 
निहित है, परन्तु यह मी निष्ियत है कि केवलज्ञानो को 
प्रन्य पदार्थों को जानते की इच्छारूप कोई विकल्प नहीं 
होता । 

प्रध्यात्म, यथारहुयात चरेत्र को ही मोक्ष का साक्षात्‌ 
कारण मानता है, क्‍योंकि उसके होने पर ही मोक्ष होता 
है । महाव्रत भ्रौर समिति के विकल्परूप जो सामायिक तथा 
छेदोपस्थाना प्रादि चारित्र है वे पहले हो निव॒त हो जाते 
हैं प्रौपमिक यथारुयात चरित्र मोक्ष का साक्षात्‌ साधक 
नहीं है । उसे घारण करने वाला उपश्ाण्त मोह गुण- 
स्थानबर्ती जीव नियम से भ्रपनी भूमिका से पतित होकर 
नीचे ध्राता है, परन्तु क्षय से होने वाला यथारुयात चारित्र 
मोक्ष का साघक नियम से है। उसके होने पर यह जोव 


१. सदृदहदि य पत्तेदि य रोबेदि य तह पुणो य फासेदि | घम्मं मोगणिमिर्त ण दु सो कम्यक्खयणिमित्त ।२७४। 


-- समयसार कुर्कु् 


१०, बर्ण ३३, कि० २ 


उसी मव से मोक्ष को प्राप्त करता है: स्वरूप मे स्थिरता 
यथारुपातस चारित्र से हो होती है । 

इस प्रकार भ्रध्यात्म की देशना में निश्चय रत्नत्रय 
अथवा भ्रभेदरत्नत्रथ ही मोक्ष का साक्षात्‌ मार्ग है। 
व्यवहार रत्नत्रय प्रथवा भेदरूप रत्नत्रय, निश्चय का 
साधक होने के कारण उषच्चार से मोक्षमार्ग माना जाता है। 

महावीर स्वामी को प्रध्यात्मदेशना को सर्वप्रथम 
कुन्दकुन्द स्वामी ने भपने ग्रन्थों में महत्वपूर्ण स्थान दिया 
है। उनका समयसार तो भ्रध्यात्म का ग्रन्थ माना ही 
जाता है, पर प्रवचनसार, पचाध्तिकाय, नियमप्तार तथा 
प्रष्टपाहुड प्रादि ग्रस्थों में भी यधाप्रसग प्रध्यात्म का 
प्रच्छा समावेद्ा हभा है। कुन्कुन्द स्वामी की विशेषता यह 
रही है कि वे प्रध्यात्म के निदचयनय सम्बन्धी पक्ष को 





झनेकान्त 


प्रस्तुत करते हुए भ्रागम के व्यवहार पक्ष को भी अकट 
ऊरते चलते हैं । 
कुन्दकुन्द के बाद हम इस अ्रध्यात्मदेशना को पृज्यपाद 
के समाघितन्त्र, दृष्टोपदेश में पुष्कलता से पाते हैं। योगीन्‍द्र 
देव का परमात्माप्रकाश भ्ौर योगसार भी इस विषय के 
महत्वपूर्ण ग्रस्थ हैं । प्रकीणंक स्तम्म के रूप में भाधाय॑ 
पद्मनत्दी तथा पण्डितप्रवर प्राशाघर जी ने भी हस घारा 
को समुचित प्रश्नय दिया है। प्रमृतचन्द्रसूरि ने कुर्दकुष्द 
स्वामी के पभ्रध्यात्म रूप उपवन को सुरभि से ससार को 
सुरभित किया है यशस्तिलकचम्पू तथा नीति-वाक्यामृत 
के कर्ता सोमदेवाचायं को प्रध्यात्मामृततरंधिणी भी इस 
विषय का एक उत्तम ग्रन्थ है। 
( 


१. जाणदि पस्सदि सब्ब॑ ववहारणयेण केवली भगवं । केवलणाणी जाणदि पस्सदि नियमेण प्रप्पाणं ।१५६॥ 


नियमसा र, कुन्दकुन्द 





भागवत में भगवान्‌ ऋषभदेव 


भारतोय रहस्थवाद के विकास को रूपरेखा देते हुए भार. 
डी. रानाडे ने भागवत पुराण, (स्कंद ५ इलाक ५-६) 
से एक भ्रन्य प्रकार के योगी का मनोरजन प्रसग उदघृत 
किया है जियकी परम विदेहता हो उसको प्रात्मानुभूति 
का स्पष्टतम प्रमाण था। उद्घरण यह है: 'हम पढ़ते 
है कि झपने पुत्र भरत को पृथ्वी का राज सौपकर किस 
प्रकार उन्होंने संसार से निरलिप्त भोर एकांत जीवन बिताने 
का निदवय किया ; कंसे उन्होंने एक श्रघे, बहरेया गर्ग 
मनुष्य का जीवन बिताना प्रारम्भ किया ; किस प्रकार वे 
नगरों भ्रीर प्रामो में, खानो भौर उद्यानो मे, वनों प्रौर 
परबंतो मे समान मनोभाव से रहने लगे ; किस प्रकार उन्होने 
उन लोगों से घोर प्रपमानित होकर भी मन मे बिकार न 
धाने दिया जिन्होंने उन पर पत्थर झौर गोबर फेंका या 
उन पर मूत्र-त्याग किया या उन्हे सभी प्रकार से तिरस्कार 
का पात्र बनाया, यह सब होते हुए मी किस प्रकार उनका 
दोप्त मुखमण्डल प्रोर पुष्ट सुगठित शरीर, उनके सबल 
हस्त भोर मुस्फराते होठ राजकीय भन्त'पुर की महिलापों 
को प्राकृष्ट करते थे ; वे प्पने शरीर से किस सीमा तक 
निर्मोह थे कि थे उसी स्थान पर मलत्याग कर देते जहाँ 
थे भोजन करते, तथापि, उनका मन कितना सुगधित था 


कि उसके दस मील प्रासपास का क्षेत्र उससे सुवासित हो 
उठता ; कितना झटल झधिकार था उनका उपनिवदों मे 


वर्णित सुख की समी प्रवस्थाप्नों पर ;कैसे उन्होंने अंततो- 
गत्वा संकल्प क्या शरीर पर विजय पाने का ; जब 


उन्होंने भौत्तिक छारीर मे भपने सूक्षम शरोर को विलीन 
करने का निएचय किया उस समय वे कर्नाटक तथा प्रन्य 


प्रदेशों मे ज्रमण कर रहे थे ; वहां दिगम्बर, एकाकी 
प्रोर उन्मत्तवत्‌ भ्रमण करते समय बे बांस के भुरमुट से 
उत्पन्न भीषण दावानल को लपटों मे जा फसे थे भौर 


तब क्षिस प्रकार उन्होंने भ्रपने शरीर का अभ्रंतिम समपंण 
भ्रस्तिदिव को कर दिया था। यह विवरण वस्तुत: जैन 
परम्परा के भ्रनुरूप है जिसमें उनके प्रारंभिक जीवन के 
झन्य विवरण भी विद्यमान हैं। कहा गया है कि उनकी 
दो हत्नियां थी--सुमगला झभौोर सुनन्‍्दा ; पहली ने भरत 
भोर ब्राह्मी को जन्म दिया ध्रोर दूसरी ने बाहुबली धभौर 
सुन्दरी को। सुनन्‍्दा ने और भरद्टानवें पुत्रों को जन्म 


दिया । इस परपरा से हमें यह भी ज्ञात होता है कि 
ऋषभदेव बचपन मे जब एक बार पिता को गोद में बेंठे 


थे तभो हाथ में इक्ष (गन्ना) लिए यहाँ भाया । गसने को 
देखते ही ऋषमदेव ने उसे लेने के लिए पभ्रयना मांगलिक 
लद्षणों से युक्त द्वाथ फैला दिया, बालक की इक्षु के प्रति 


प्रभिरुचि देखकर इन्द्र ने उस परिवार का नाम हृतवाकु 
रख दिया । 





प्राकत साहित्य में समता का स्वर 


प्राकृत साहित्य कई दृष्टियों से सामाजिक प्रौर 
झाष्यात्मिक क्षेत्र से समता का पोषक है। इस साहित्य 
की झाधार छशिला ही समता है क्योंकि माषागत, पात्रगत 
एयं चिन्तन के धरातल पर समत्वबोध के भनेक उदाहरण 
प्राकृत साहित्य में उपलब्ध हैं । 
लन-भाषाध्रों का सम्मान: 

भारतीय साहित्य के इतिहास में प्रारम्भ से ही सस्कृत 
भाषा को प्रधक महत्व मिलता रहा है | सस्कृत की 
प्रधानता के कारण जन सामान्य की भाषाप्रों को प्रारम्भ 
में वह स्थान नहीं मिल पाया जिसकी वे भ्रधिकारिणी थी । 
भरत: साहित्य-सूजन के क्षेत्र में माधागत विषमता ने कई 
विषमताझ्नों को जन्म दिया है। प्रबंद्ध भौर लोक-मानस 
के बीच एक भ्न्तराल बनता जा रहा प्राकृत सहित्य के 
मनीवियों ने प्राकृत भाषा को साहित्य भोर चिन्तन के 
घरातल पर सरक्लत के समान प्रतिष्ठा प्रदान की | इससे 
माषागत समानता का सूत्रपान्र हुआ धोर सस्कृत तथा 
प्राकृत, समान्तर रूप से भारतीय साहित्य भौर आध्यात्म 
की संवाहक बनी । 

प्राकृत साहित्य का क्षेत्र विस्तृत है। पालि, अ्रघे- 
मागधी, भपभ्रंश आदि विभिन्न विकास की दक्षाप्नों से 
गुजरते हुए प्राकृत साहित्य पुष्ट हुभ्रा है। प्राकृत भाषा के 
साहित्य में देश की उन सभी जन बोलियों का प्रतिनिधित्व 
हुभा है, जो भ्रपने-भपने समय में प्रभाववाली थीं। ध्तः 
प्रदेशशत एवं जातिगत सोमाझ्ों को तोड़कर प्राकृत 
साहित्य ने पूर्व से मागघी उत्तर से शौरसेनी पदिचम से 
पैशानी दक्षिण से महाराष्ट्रो भ्रादि प्राकृतों को सह्ष 
स्वीकार किया है,किसी साहित्य में माषा को यह विविघता 
उसके समत्वबोघ की हो दयोतक कही जायेगी | 
बब्दगत-समता :--- 

माषागत ही नहीं, ध्रपितु क्षब्दगगत समानता को भी 
श्राकृत साहित्य मे पर्याप्त स्थान मिला है। केवल विभिन्न 


(ए) डा० प्रेमलुमन जेन 


प्राकृतों के शब्द ही प्राकृत साहित्य में प्रयुक्त नहीं हुए हैं 
भपितु लोक में प्रचलित उन देशज शब्दों की भी प्राकृत 
साहित्य में भरमार है जो प्राज एक क्षब्द-सम्पदा के रूप 
में विद्वानों का ध्यान ध्राकषित करते हैं। दक्षिण भारत 
की भाषाप्रों मे कप्नढ़ तमिल प्रादि के प्रनेक छाब्द प्राकृत 
साहित्य मे प्रयुक्त हुए है। सस्कृत के कई शब्दों का प्र।कृती- 
करण कर उन्हें प्रपनाया गया है। भरत: प्राकत साहित्य में 
शब्दों मे यह विषमता स्वीकार नहीं को गयी है कि कुछ 
विशिष्ट शब्द उच्च श्रेणी के है कुछ निम्न श्रेणी के कुछ ही 
दाग्द परमाथथ का ज्ञान, करा सकते हैं कुछ नहीं। इत्यादि $ 
शिष्ट ध्ोर लोक का समस्थय :--- 

प्राकृत साहित्य कथावस्तु झोर पात्र-बित्रण को दृष्टि 
से भी समता का पोषक है । इस साहित्य की जिषय वस्तु 
में जितनी विविधता है; उतनी भौर कहीं उपलब्ध नहीं 
है । सस्कृत मे वेदिक साहित्य की विषय वस्तु का एक 
निश्चित स्वरूप है। लीकिक सस्कृत साहित्य के ग्रन्थों में 
भ्राभिजात्य वर्ग के प्रतिनिधित्व का ही प्राधान्य है। महा- 
भारत इसका अभ्रपवाद है, जिसमें लोक प्रौर शिष्ट दोनों 
वर्गों के जीवन की माँकियाँ है किन्तु भागे चलकर संस्कृत 
में ऐसी रखनायें नहीं लिखी गयी । राजकीय जीवन श्रौर 
सुख समृद्धि के बर्णक ही इस साहित्य को भरते रहे, 
कुछ भपवादों को छोड़कर । 

प्राकृत साहित्य का हम्पूर्ण इतिहास विषमता से समता 
को प्रोर प्रवाहित हुआ है । उसमे राजाध्ों की कथाएं है 
तो लकड॒हारों भौर छोटे-छोटे कम शिल्पियो की भी | बुद्धि- 
मानों के ज्ञान की महिमा का प्रदर्शन है तो भोले स्‍भ्रज्ञानी 
पात्रों की सश्ल भंगिमाएं भी हैं। ब्राह्मण, क्षत्रिय जाति 
के पात्र कथाप्नों के नायक हैं तो शूद्र शोर वेंदय जाति के 
साहसी युवकों की गौरवगाथा भी इस साहित्य में बरणित 
है । ऐसा समनन्‍्यय प्राकृत के किसी भी प्रश्थ में देखा जा 
सकता है । 'कुवलयमाजाकहा, शोर समराइच्चकद्दा, इस 


३२, बर्थ ३३, कि० १ 


अकार को प्रतिनिधि रचनाएं हैं। नारी भोर पुरुष पात्रों 
का विकास भी किसी विषमता से प्राक्रान्त नहीं है इस 
साहित्य में प्नेक ऐसे उदाहरण उपलब्ध हैं जितमें पुत्र 
झौर पृत्रियों के बोच कोई दीवार नहीं खड़ी को गयी है । 
बेटी धौर बहू को समानता का दर्जा प्राप्त रहा है। भतः 
सामाजिक पक्ष के जितने भी दृश्य प्राकृत साहित्य मे 
उपस्थित किए हैं। उनमें निरन्तर यह भादश्श सामने 
रखा गया हूँ कि समाज में समता । 
प्राणीमातज को समता :-- 

ध्राध्यात्मिक क्षेत्र मे समता के बिकास के लिए प्राकृत 
साहित्य का भ्पूर्ण योगदान है। प्राणी मात्र को समता 
की दृष्टि से देखने के लिए समस्त भात्माप्नों के स्वरूप 
को एक माना गया है | देहगत विषमता कोई प्रर्थ नहीं 
रखलो है यदि जीवगत समानता की दिक्ला में चिन्तन 
करने लग जाए | सभ जीब समान है इस महत्वपूर्ण तथ्य 
को स्पष्ट करने के लिए प्राकृत साहित्य मे धनेक उदाहरण 
दिए गये हैं। परिमाण की दृष्टि से सब जीव समान हैं । 
ज्ञान की शक्ति सब जीवो मे समान है जिसे जीव प्रपने- 
झपने प्रयत्नो से विकसित करता हैं । शारीरिक विधमता 
पुदूगलो की बनावट के कारण हैं। जीव पौद्गलिक हैं 
झत: सब जीव समान है। देह भोर जोब में भेद-दद्धंन 
की दुष्टि को विकस्तित कर इस साहित्य ते बंषम्य की 
समस्या को गहरायी से समाधित किया हैं | परमाश्मप्रकाश 
में कहा गया हूँ कि जो व्यक्ति देह भेद के प्राधार पर 
जोबो मे भेद करता है, वह दर्शन ज्ञान, चारित्र को जोब 
का लक्षण नही मानता | यथा--- 

देहिबिभेदय जो कुणइ जीवह भें विलिसु। 
सो ण विलबलण मणई तहूं दंसण-णाण चरित्त ॥१०२।। 

झहाभय से समत्य :--- 

विषमता की जननो मूल रूप से भय है। भपने छारोर 
परिवार घन प्रादि सबको रक्षा के लिए हो व्यक्ति औरों 
की प्रपेक्षा प्पनी प्रधिक सुरक्षा का प्रबन्ध करता है भोर 
भीरे-घोरे विधमता की खाई बढ़ती जाती है। इस तथ्य 
को ध्यान में रखकर हो 'सूत्रकृताग' में कहा गया है कि 
समता उसी के होती है जो प्पने को प्रत्येक मय से भझलग 
रखता है । 


झने काम्त 


सामाहइयभाहु तस्सज जो प्रप्पाण भएज दंसए । 
“- १-२-२-१७ ॥। 
झत: भमय से समता का सुत्र प्राकृत ग्रन्थों ने हमें 
दिया है वस्तुतः जब तक हम प्रपने को मयम॒कत नहीं 
करेंगे तब तक दूसरों को समानता का दर्जा नहीं दे सकते । 
झत: धात्मा के स्वरूप को समझकर राग द्वेष से ऊपर 
उठना ही भध्रमय मे जोना है, समता की स्वीक्लति है । 
विषमता की जननी व्यक्ति का धहंकर भो है। पदार्षों 
को प्रज्ञानता से झ्रहंकार का जन्म होता है। हम मान में 
प्रसन्‍न प्लौर ध्रपमान में क्रोधित होने लगते हैं भोौर हमारा 
ससार दो खेमों में बंट जाता है। प्रिय भौर प्रप्रिय की 
टोलियाँ बन जाती हैं । प्राकृत के प्रन्थ यही हमें सावधान 
करते हैं। 'दसर्वकालिक का सूत्र है कि जो बन्दना न करें 
उस पर कोप मत करो भौर वन्दना करने पर उत्कर्ष 
(घमड ) में मत प्राधो-- 
जे न बन्दे न से कुप्पे बंदिशो न समुक्क से । 
“--४-२*३० | 
तो तुम समकछ्ा घारण कर सकते हो ॥ 
झ्रप्रतिबद्धता : समता :--- 
समता के विकास में एक बाघा यह बहुत प्राती है 
कि व्यक्तित स्थयं को दूसरों का प्रिय भ्रथवा प्रप्रिय करने 
वाला समभने श्गता है। जिसे वह ममत्व की दृष्टि से 
देखता है उसे सुरक्षा प्रदान करने का प्रयत्न करता है 
धोर जिसके प्रति उसे ट्वेंष पंदा हो गया है, उसका वह 
झनिस्ट करना चाहता है। प्राकृत साहित्य में इस दृष्टि से 
बहुत सतक रहने को कहा गया है। किसी भो स्थिति या 
व्यक्तित के अति प्रतिबद्धता समता का हनन करती है भ्रत॥ 
“भगवती भाराधना' मे कहा गया है कि सब वस्तुप्नो से 
जो भ्रप्रतिबद्ध है (ममत्वहोीन) वही सब जगह समता को 
प्राप्त करता है--- 
सब्बस्य झ्पडियडो उर्वधि सन्यत्य समभावं । 
(भ० हा० १६८३) 
समता सर्वोपरि :--- 
समता की साधना को प्राकृत भाषा के मनीषियों ने 
ऊंचा स्थान प्रदात किया है। ध्रभय को बात कहकर 
(शेष पृष्ठ १७ प९) 


सम्राट्र मुहम्मद तुगलक ओर महान जन शासन-प्रभावक 
श्री जिनप्रभ सूरि 


जन ग्रन्थों में जेन शासन को समय-समय पर महान्‌ 
“प्रभावना करने वाले प्लाठ प्रकार के प्रभावक-पुरुषों का 
उल्लेख मिलता है। ऐसे प्रभावक पुरुषों के सम्बन्ध में 
प्रभावक-घरित्रादि महत्वपूर्ण प्रन्थ रथे गये हैं। भाठ प्रकार 
के प्रभावक पुस्ष हस प्रकार माने गए है--प्राववनिक 
घमंकथी, वांदी, नैमित्तिक, तपस्वी, विद्यावान्‌, सिद्ध भौर 
कवि | हन प्रभावक पुरुषों ने भ्पने भला बारण प्रमाव से 
धापत्ति के समय जेन शासन को रक्षा की, राजा-महाराजा 
एवं जनता को जेन घर्म को प्रतिबोध द्वारा क्षासन की 
उन्नति को एवं शोमा बढाई । भायंरक्षित प्रमयदेवसूरि 
को प्रावचनिक, पादलिप्तसूरि को कवि, विद्याबली प्ोर 
सिद्धविजयदेवसूरि व जीवदेवसूरि को सिद्ध, मल्लवादी 
वड्धवादी धौर देवसूरि को बादी, बप्पभट्टिसूरि, मानतुंग- 
सूरि को कवि, सिद्धि को धर्मंकथी महेन्द्रसुरि को 
नेमित्तिक प्राचायं हेमचन्द्र को प्राववनिक धमंकथोी और 
कवि प्रभावक, 'प्रमावक-चरित्र” की मुनि कल्याण विजय 
जी की महत्वपुर्ण प्रत्तावना मे बतलाया यया है। 

खरतरगच्छ मे भी जिनेद्वरसूरि, झभयदेवसुरि, 
जिनवल्लभसूरि, जिनदत्तमुरि, मणिधारी-जिनचम्द्रसूरि, 
झभौर जिनपतिसूरि ने विविध प्रकार से जिन शासन की 
प्रभावना की है। जिनपतिसूरि के पट्टथर जिनेष्वरसूरि के 
दो महान्‌ पट्टधर हुए--जिनप्रबोधसूरि तो प्लोसवाल स्‍शौर 
जिनसिहसुरि श्रोमालसंघ मे विशेष धमं प्रचार करते रहे । 
इसलिए इन दो भ्राायों से खरतरगच्छ की दो शाखाएं 
प्रलग हो गई । जिनसिहसूरि की शाखा का नाम खरतर 
लधु प्राचाय॑ प्रसिद्ध हो गया, जिनके शिब्य एवं पट्ट॑धर 
जिनप्रमसूरि बहुत बड़े शासन प्रमावक हो गए हैं, जिनके 
सम्बन्ध में मारतोीय इतिहासकारों व साधारणतया लोगों 
-को बहुत ही कम जानकारी है। इसलिए यहाँ उनका 


ए) श्रो प्रगरचन्द नाहुटा, बोकामेर 


भ्रावद्यक परिचय दिया जा रहा है । 

वद्धाचायं प्रबन्धावली के जिनप्रभसूरि प्रबन्ध में प्राकृत 
भाषा में जिनप्रभसूरि का भ्रच्छा विवरण दिया गया है, 
उनके भनुसार ये मोहिल वाड़ी-लाइनू राजस्थान के श्री- 
माल ताम्बी गोत्रोय श्रावक महाघर के पुत्र रत्नपाल को 
धमं पत्नी खेतलदेवी की कुक्षि से उत्पश्त हुए थे। इनका 
नाम घुमटपाल था। सात-प्राठ वर्ष की बाल्यावस्था में ही 
पह्माबती देवी के बिशेष संकेत द्वारा श्री जिनसिहसूरि ने 
उनके निवास स्थान में जाकर सुभटपाल को दीक्षित किया 
सूरि जी ने प्रपनी धायु प्नल्पज्ञात कर सं० (रे४१ 
किढ़वाणा नगर में इस्हे भ्राचायं पद देकर प्रपने पट्पर 
स्थापित कर दिया । “उपदेश सप्ततिका', में जिनप्रभसुरि 
सं० १३३२ में हुए लिखा है, यह सम्भवतः जन्म समय 
होगा | थोड़े ही समय में जिनसिह सुरि जी ने जो 
पद्मावती प्राराघना की थी बहू उनके दिष्य-जिनप्रभसूरि 
जो को फलवती हो गई झौर आप व्याकरण, कोश, छंद, 
लक्षण, साहित्य, स्याय, षट्दर्शन, सत्र-तंत्र शोर जेन 
दर्शन के महान्‌ विद्वान बन गए। भापके रचित विश्ञाल 
पौर महत्वपूर्ण विविध विषयक साहित्य से यह भली-भांति 
स्पष्ट है। प्रन्य गच्छीय भोर खरतरगऋुछ की रुद्रपल्लीय 
शाखा के विद्वानों को झापने प्रध्यपन कराया एवं उनके 
ग्रस्थों का संशोधन किया । 

प्रसाधारण विद्वला के साथ-साथ पद्मावती देबो के 
सान्निध्य द्वारा आपने बहुत से चमस्‍्कार दिखाये हैं जिनका 
वर्णन खरतरगच्छ पट्टावलियों से भो भ्रधिक तपागचछीय 
ग्रन्थों मे मिलता है प्रोर यह बात विदेष उल्लेख योग्य 
है। स० १४०३ में सोमधमं ने उपदेश-सप्ततिका नामक 
पपने महत्वपूर्ण प्रन्य के तृतीय गुरुत्वाधिकार के पंचम 
उपदेश में जिनप्रमसूरि के बादशाह को प्रतिबोध एवं कई 


१४, बयं ३३, कि० १ 


अमत्कारों का विवरण दिया है | प्रारम्भ में लिखा है कि 
इस कलियुग में कई भ्राजायं जिन शासन रूपी घर में 
दीपक के समान हुए । इस सम्बन्ध में म्लेक्छ पति को 
भ्रतिबोध को देने वाले श्री जिनप्रमसूरि का उदाहरण 
जानने लायक है। भ्रश्त में निम्न इलोक द्वारा उनकी 
स्तुति को गई है -- 

स श्री जिनप्रभ: सूरि दुरिताशेष तामसः । 

भद्रं करोतु संघाय, शासनस्य प्रभावक: ।। १।। 

इसी प्रकार संवत्‌ १५२१ में तप्रागब्छीय शुभशोल 
गणि में प्रबन्ध पचशती नामक महत्वपूर्ण ग्रन्थ बनाया 
जिसके प्रारम्भ में ही श्री जिनप्रमसूरि जी के चमत्कारिक 
१६ प्रबन्ध देते हुए भ्रन्‍्त में लिखा है-- 

“इति कियन्तो जिनप्रभसूरि भ्रवदातसम्बन्धा:” 

इस प्रश्य में जिनप्रभसूरि सम्बन्धी श्रौर भी कई 
शातवग्य प्रबन्ध हैं। उपरोब्त १६ के प्रतिरिक्त नं० २०, 
३०६, ३१४ तथा प्रन्य भी कई प्रबन्ध प्रापके सम्बन्धित 
हैं । पुरातन प्रबन्ध संग्रह मे मुनि जिनविजय जो के प्रका- 
शित जिनप्रभसूरि उत्पत्ति प्रबन्ध व श्रन्य एक रविवर्द्धन 
लिखित विस्तृत प्रबन्ध है । खरतरगच्छ-वृहद्‌-गुरुवावली- 
युगप्रधानाचार्य गुवावली के भ्रत मे जो वृद्धाचाय प्रबन्धावली 
नामक प्राकृत की रचना प्रकाशित हुई है | उसमें जिनसिह 
सूरि भ्रोर जिनप्रभसूरि के प्रबन्ध खरतरगच्छीय विद्वानों के 
लिखे हुए है। एवं खरतरगच्छ की पट्टावली भ्रादि मे भी 
कुछ विवरण मिलता है पर सबसे महत्वपूर्ण घटना या 
कार्य विधेष का समकालंन विवरण विविध तीर्थेकल्प के 
कन्यानयनोप महावीर प्रतिमा कल्प शभौर उसके कल्प 
परिशेष मे प्राप्त है। उसके झनुसार जिनप्रभसूरि जी ने यह 
मुहम्मद तुगलक से बहुत बड़ा सम्मान प्राप्त किया था। 
उन्होने कल्नाणा की महावोर प्रतिमा सुलतान से प्राप्ता 
कर दिल्‍ली के जन मन्दिर मे स्थापित करायी थी। पीछे से 
मुहम्मद तुगलक ने जिनप्रभसूरि के शिष्य 'जिनदेवसूरि को 
सुरत्तान सराइ दी थी' जिनमे चार सो आवकों के घर, 
पोषधदाला व मन्दिर बनाया उसो में उक्त महाबोर 
स्वामी को विराजमान किया गया । इनकी पूजा व भक्ति 
बवेताम्थर समाज ही नहीं, दिगम्बर भ्ौर धन्य मताव- 
लम्बो भो करते रहे हैं । 


झनेकान्त 


कल्यांतयनीय महावीर प्रतिमा कल्प के लिखने वाले” 
'जिनासहसूरि-श्षिष्य” बतलाये गये हैं भ्रतः जिनप्रभसूरि 
या उनके किसी गुरु-अाता ने इस कल्प को रचना की है । 
इसमें स्पष्ट लिखा है कि हमारे पूर्वाचार्य श्री जिनपतिसूरि 
जी ने सं० १२३३ के भाषाढ़ शुक्ल १० गुरुवार को इस 
प्रतिमा की प्रतिष्ठा की थो श्रोर इसका निर्माण जिनपति- 
सूरि के चाचा मानदेव ने करवाया था! भन्तिम हिन्दू 
सम्राट प्रथ्वोराज के निधन के बाद तुर्कों के भय से सेठ 
रामदेव के सूचनानुसार इस प्रतिमा को कंयवास स्थल 
की विपुल बालू में छिपा दिया गया था । स० १३११ के 
दारुण दुमिक्ष में जोज्जग नामक सुत्रधार को स्वप्न देकर 
यह प्रतिमा प्रगट हुई श्रीर श्रावक्रों ने मन्दिर बनवाकर 
विराजमान की । सं० १३८५ मे हासी के सिकदार ने 
श्रावकों को बन्दों बनाया भोर इस महावीर बिम्ब को 
दिल्‍ली लाकर तुगलकाबाद के दक्ाह्वी खजाने मे रख 
दिया । 

जनपद विहार करते हुए जिनप्रभसूरि दिल्‍ली पधारे 
और राज सभा मे पडितों को गोष्ठी के द्वारा सम्राट को 
प्रभावित कर इस प्रभु-प्रतिमा को प्राप्त किया | मुहम्मद 
तुगलक ने भ्रद्धं-रात्रि तक सुरिजी के साथ गोष्ठी की भोर 
उन्हे वही रखा । प्रातःकाल संतुष्ट सुलतान ने १००० 
गायें, बहुत सा द्रव्य, वस्त्र-कबल, चदन, कर्पूरादि सुगधित 
पदार्थ सूरिजी को भेंट किया। पर गुरुश्नी ने कहा ये सब 
साधुश्रों को लेता प्रकल्प्य है | सुलतान के विशेष प्नुरोध 
से कुछ वस्त्र-कंबल उन्होने 'राजाभियोग' से स्वीकार 
किया भौर मुहम्मद तुगलक ने बड़े महोत्सव के साथ 
जिनप्रमसूरि भौर जिनदेवसूरि को हाथियों पर भ्रारूढ़ कर 
पौषघशाला पहुंचाया । समय-समय पर सूरिजी एवं उनके 
शिष्य जिनदेवसूरि की दिद्धत्तादि से चमत्कृत होकर 
सुलतान ने दात्रुंजय, गिरना र, फलोदी प्ादि तीर्थों की रक्षा 
के लिए फरमान दिए। कल्प के रचयिता ने प्रन्त में 
लिखा है कि महम्मदक्षाह्‌ को प्रमावित करके जिन प्रभसूरि-- 
जी ने बड़ी शासन प्रमावना एव उन्‍नति की । इस प्रकार 
पचमकांल मे चतुर्थ प्ारे का मास कराया । 

उपयुक्त कम्नाणय महावीर कल्प का परिक्षेष रूप 
झस्य कल्प सिहतिलकसूरि के झ्ादेदा से विद्यातिलक मुनि 


सच्ाट मुहम्मद तुगलक शोर सहाय छेत्र क्ासन-प्रभावक भो लिनप्रभसूरि श्शु 


चने लिखा है जिसमें जिनप्रभसूरि भौर जिनदेवसूरि को 
-शासन प्रभावता व मुहम्मद तुगलक को सविद्ष प्रभावित 
करने का विवरण है। ये दो दी कल्प जिनप्रमसूरिजो को 
विद्यमानता में रचे गए थे | इसी प्रकार उन्ही को सम- 
कालीन रचित जिनप्रभसूरि गीत तथा जिनदेवसूरि गीत 
हमें प्राप्त हुए जिन्हें हमने स>» १६६४ में प्रकाशित भपने 
ऐसिहासिक जेन काव्य सग्रह में प्रकाशित कर दिया है। 
उनमे स्टष्ट लिखा है सं० १३८५ के पौष शुबल ८ दानि- 
बार को दिल्‍ली में मृहम्मदशाह से श्रीजिनप्रभसूरि मिले 
सुलतान ने उन्हे भ्रपने पास बेठा कर भादर दिया। 
सूरिजो ने नवीन काव्यों द्वारा उसे प्रसन्‍न किया । सुलतान 
ने इन्हें घन-कनक प्रादि बहुत सी चीजें दो भोर जो 
चाहिए, मांगने को कहा पर निरीह सूरिजी ने उन 
प्रकस्प्य वस्तुभो का ग्रहण नहीं किया । इससे विशेष 
प्रभावित होकर उन्हें नई बस्ती झादि का फरमान दिया 
प्रौर वस्त्रादिद्वारा स्वहस्त से इनकी पूजा की । 

स० १९८६ मे पं० लालचन्द भ० गांधो का जिनप्रम- 
सूरि झौर सुलतान मुहम्मद सम्बन्धी एक ऐतिहासिक 
निबन्ध 'जैन' के रोप्य महोत्सव प्रंक में प्रकाशित हुप्रा। 
जिसे श्री हरिसागर सूरिजी महाराज की प्रेरणा से परि- 
बद्धित कर पंडितजी ने ग्रन्थ रूप में तेयार कर दिया, जिसे 
स० १९६४५ में श्रीजिनहरिसागरसूरि ज्ञान भण्डार, लोहावट 
से देवनागरी लिपि व गुजराती भाषा में प्रकाशित किया 
गया । 

प्रतिमासम्पन्न महान्‌ विद्वान जिनप्रभमसूरिजी की दो 
प्रधान रचनाएं विविधतीर्थकल्प और विधि मार्गं-प्रपा मुनि 
जिनविजयजी ने सम्पादित की है, उनमे से विधिप्रपा में 
हमने जिप्रमसूरि सम्बन्धी निवन्‍्ध लिखा था। इसके बीच 
हमारा कई वर्षों से यह प्रयत्त रहा कि सूरि महाराज 
सम्बन्धी एक भ्रध्ययनपूर्ण स्वतन्त्र वृहदग्रन्ध प्रकाशित 
किया जाय भौर महो० विनयसागर जो को यह काम 
सौंपा गया। उन्होंने वह ग्रन्थ तैयार भी कर दिया है, साथ 
ही सूरि जो के रचित स्तोत्रों का संग्रह मी संपादित कर 
रखा है। हम छीघ्र ही उस महत्वपूर्ण ग्रन्थ को प्रकाशन 
करने में प्रयश्नश्वोल हैं। 

सूरि जो सम्बन्धी प्रबश्धों को एक सतरहवी शतो की 


लिखित संग्रह भ्रति हमारे संग्रह में है, पर यह श्पूर्ण हो 
प्राप्त हुई । हम उपदेश सप्तत्ति, प्रबन्ध-पंचशती एवं प्रवस्ध 
संग्रहादि प्रकाशित प्रबन्धों को देखने का पाठकों को 
अनुरोध करते हैं जिससे उनके चामत्कारिक प्रभाव शौर 
महान्‌ व्यक्तित्व का कुछ परिचय भिल जायगा। जिम 
प्रमसूरि जी का एक महत्वपूर्ण मंत्र-तंत्र संबंधी ग्रन्थ रहस्य- 
कल्पद्रुम भी भ्मो पूर्ण रूप से प्राप्त नहीं हुप्ना, उसकी 
खोज जारी है। सोलह॒वीं छतताब्दी की प्रति का प्राप्त 
झन्तिम पत्र यहां प्रकाशित किया जा रहा है। 'रहस्य 
कल्पद्रम' का प्राप्त प्रश-- 

त सच प्रत्यनीकानां भयंकरादेशा:। करोय॑ जय: । 
स्वदेशे जय: परदेशे प्रपराजितत्व॑ तीर्थादिप्रत्यनीकमष्ये 
एतत्तरयमस्य महापोठस्य स्मरणेन मवति । * हाँ महमातंगे 
शुत्रि चंडाली भमृक दह २ पंच रे मथ २ उच्चाटय 
२ हुंफुट्‌ स्वाहा ॥ कृष्ण खड़ी खंड १०८ होमयेत 
उच्चाटनं विशेषत:। सपन्‍नी विषये । 5 रक्‍त चामुंडे नर 
शिर तूड मुड मालिनी भ्मुकी प्ाकषंय २ की” नभः। 
भाकुष्टि मत्र सहस्रत्रयजापात्‌ सिद्धि: सिद्धि: पष्चात 
१०८ प्लाकषंयति । 3£ ही" प्रध्यगिरे महाविध येन 
केनचित्‌ पाप॑ं कृतं कारितं भनुमतं वा नहयतु तत्पापं तत्व 
गच्छतु'' 

& ही प्रत्यगिरे महाविधे स्वाह् वार २९ लब॒णडली 
जच्चा प्रातुरस्योपरि अआआमयित्वा कांजिके क्षिप्त्वा । प्रातुरे 
ढाल्यते कार्मंणं भद्रो भवति। 

उभयलिंगी बीज ७ साठी चोखा ६ पली ग्रोटूष १ 
ऋतुस्नाताया: पान देय॑ स्निग्ध मधघुरभोजन । ऋतुगर्भो- 
त्पत्तिप्रधानसू कडिदुवारनू वात्‌ एकवर्णगोदुग्घेन पोयते 
गर्व्भाधानादिन ७४ प्रनंतर दिन हे गर्मव्यत्ययः ॥”॥ 

संवत्‌ १५४६ वर्ष श्रावण सुदि १३ त्रयोदज्ञी दिने 
गुरो श्रीमडपमहादुर्गे श्री खरतरगच्छे श्री जिनभद्गसूरि 
पट्टालकार श्री जिनचन्द्रसूरि पट्टीदया चलचूला सहस्तक- 
रावताबता र श्री संप्रतिविजयमान श्रीजिन समुद्रसुरि विजय- 
राज्ये श्री वादोन्द्रचक्र चूणामणि श्री तपोरत्न महोपाध्याय 
विनेण वाचनाचार्य वर्थ श्री साघुराअ गणिवराणामाबेशेन 
शिवयलेक्ष" *'लेखि श्री रहस्य कल्पद्रममहाम्नाय: ॥॥ए॥ 
श्रेयोस्तु । पं० नक्तिवल्वम गणिसान्निध्येन ॥ 
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[पत्र शृश्वां प्राप्त किनारे चूटित ] 

उपरयृक्त ग्रन्थ का उल्लेख जिनप्रमसूरि जी ने व उनके 
समकालीन रुद्रपल्लीय, सोमतिलकसूरि रचित लघुत्सव 
टोकादि में प्राप्त है । यह टीका सं० १३६७ में रची गई 
झौर राजस्थान प्राष्य विद्या प्रतिष्ठान, जोधपुर से प्रकाशित 
है। बीकानेर में वहद ज्ञान मंडार में हपे बहुत वर्ष पूर्व 
इस प्रन्थ का कुछ प्रंश प्राप्त हुआ था जिसे 'जेन सिद्धान्त 
भास्कर' एवं “जन सत्यप्रकाक्ष' में प्रकाद्षित किया । उसके 
बाद उपयुक्त १२वीं शर्ती की प्रति का भ्रन्तिम पत्र प्राप्त 
हुआ । इस प्राप्त श्र की नकल ऊपर दी है। इस ग्रन्थ 
राज की पूरी प्रति का पता लगाना भश्रावश्यक है। किसी 
भी सज्जन को हसकी पूरी प्रति की जानकारी मिले तो 
हमें सुच्ित करने का भनुरोध करते हैं । 

श्री जिनप्रमुसूरि जी भौर उनके विविध तीर्थ कल्प के 
संबंध मे मुनिजिनविजय जी ने लिखा है-ग्रल्थकार 'जिनप्रभ 
सूरि' ध्पने समय के एक बडे भारी विद्वान भ्रौर प्रभावशाली 
थे जिनप्रभसूरि ने जिस तरह विक्रण को सतरहीं शताब्वी 
में बुगल व सम्राट अकबर बादशाह के दरबार मे जैन 
जगदुगुरू हीरविजयसूरि (भौर युगप्रधान जिनचन्द्रसूरि 
ने शाही सम्मान प्राप्त किया था उसी तरह जिनप्रभसूरि 
ने भी चोदहवी दाताब्दी में तुगलक सुल्तान मुहम्मदशाह के 
दरबार में बड़ा गोरव प्राप्त किया । भारत के मुसलमान 
बादशाहों के दरबार में जेत घम्ं का महत्व बतलाने वाले 
झहोर उसका गौरव बढाने वाले शायद सबसे पहले ये ही 
ध्ायाय हुए । 

विविधतोथंकल्प नामक पग्रत्थ जेन साहित्य की एक 
विदिष्ट वस्तु है। ऐतिहासिक भौर मौगोलिक दोनों 
प्रकार के विषयों को दृष्टि से इस ग्रन्थ का बहुत कुछ 
महर्य है| जंत साहित्य मे ही नही, समग्र भारतीय साहित्य 
में भी इस प्रकार का कोई दूसरा ग्रन्थ भ्रमी तक ज्ञात नहीं 
हुआ । यह प्रन्थ विक्रम की चोदहवों शताब्दी मे जेनधमं 
के जितने पुरातन भौर विशद्यमान तीथं स्थान थे उनके 
सम्बन्ध में प्रायः एक प्रकार की “गाइड बुक” है इसमें 
वणित उन तीथ्थों का सक्षिप्त रूप से स्थान वर्णन भी है 
धोर ययाज्ञात इतिहास भी है। 

प्रस्तुत रचनां के प्रवलोकन से ज्ञात होता है कि 


झनेकास्त 


इतिहास धौर स्थल भ्रमण से रचयिता को वड़ा प्रेम था | 
इन्होंने भपने जीवन में मारत के बहुत से भागों में परि-- 
अ्रमण किया था। गुजरात, राजपूताना, मालवा, मध्य 
प्रदेश, वराड, दक्षिण, कर्णाटक, ब्रेलंग, बिहार कोदाल, 
भ्रवध, युक्तप्रान्त श्लौर पंजाब प्लादि के कई पुरातन घोर 
प्रसिद्ध स्थलों की इन्होंने यात्रा को थी। इस यात्रा के 
समय उस स्थान के बारे में जो जो साहित्यगत श्लौर 
परम्पराश्रुत बातें उन्हे ज्ञात हुईं । उनको उन्होंने शंक्षेप 
में लिपिबद्ध कर लिया । इस तरह उस स्थान या तीथ॑ 
का एक कल्प बना दिया श्रौर साथ ही ग्रन्थकार को 
संस्कृत श्रौर प्राकृत दोनों भाषाथों में, यद्य भ्रौर पद्म दोनों 
ही प्रकार से ग्रग्थ रचता करने का एक सा भ्रम्यास होते 
के कारण कभी कोई कल्प उन्होंने सस्क्ृत भाषा में लिख 
दिया ती कोई प्राकृत में । इसी तरह कभी किसी कल्प की 
रचना गद्य मे कर लो तो किसी की पद्य में । “प्रस्तुत 
विविध जीवकल्प का हमरे हिन्दी श्रनुवाद प्रकाशित करवा 
दिया है । 

जिनप्रभसूरि का विधिप्रपाग्रन्थ भी विधि-विद्वानों का 
बहुत वडा भ्ौर महत्वपूर्ण संग्रह है। जेन स्तोत्र झापने 
सात सौ बनाये कहे जाते हैं, पर भ्रमी करीब सो के लगभग 
उपलब्ध हैं । इतने भ्रघधिक विविध प्रकार के ओर विश्विष्ट 
स्तोत्र भ्रन्य किसी के भी प्राप्त नहीं है। कल्पसूत्र की 
“सन्देह विधोषधि” टीका स० १३६४ में सबसे पहले 
प्रापने बनाई । स० १३५६ मे रजित द्वयाश्रयमहाकाब्य 
ग्रापकी विदिष्ट काठ्य प्रतिभा का परिचायक है। स० 
१३५२ से १३६० तक को प्रापकी पचासो पचासो रचनायें 
स्‍्तोत्रों के प्रतिरिक्त भी प्राप्त हैं। सूरिमंत्रकल्प एवं 
चूलिका ह्ॉंकारकल्प वद्धंमानविद्या श्रोर रहस्पकल्पद्र॒म 
झापको विद्याओ्रों व मंत्र-तंत्र सम्बन्धी उल्लेखनीय रचनायें 
हैं। प्रजितशांति, उवसग्गहर, भयहर भनुयोग चतुष्टय, 
महावोर स्तब, षडावद्यक, साधु प्रतिकमण, विदग्घ मुख- 
मंडन भादि पनेक ग्रन्थों को महत्वपूर्ण टोकार्ये भाप ने 
बनाइं। कातन्त्रविश्रमवत्ति,  हेसभनेकार्थशेषबृत्ति, 
रुचादिगण वृत्ति भादि प्रापको श्याकरण विषयक रचनाये 
हैं। कई प्रकरण ध्लौर उतके विवरण भो प्रापने रचे हैं, 
उन सबका यहाँ विवरण देना संभव नहीं । 


सझ्राट मुहम्मद तुगलक शोर महान जन शासन-प्रभावक भो जिनप्रभसूरि १७ 


जिनप्रभमसूरि जो को एक उल्लेखनीय प्रतिमा- 
मूति महातीथ्थ शत्रुईजय की खरतर वसही में विराजशात 
है जिसकी प्रतिकृति जिनप्रभसूरि ग्रन्थ में दो गई है । 
जिनप्रमसूरि की दिल्प परम्परा या गाखा सतरहवी 
दाताब्दी तक तो बराबर चलती रही जिसमे चरित्रवद्धंन 
प्रादि बहुत बडे-बढडें विद्वान इस परम्परा मे हुए है। 

जिनप्रभसूरि का श्रेणिक टयाश्रय काव्य पालीताना से 
अपूर्ण प्रकाशित हुग्ना था उसे सुसम्पादित रूप से प्रकाशन 
करना भावश्यक है । 

हमारी राय मे श्री जिनप्रभसूरि जी को यही गौरव- 
पूर्ण स्थान मिलना चाहिए जो प्रन्य खरतर गच्छीय चारो 
दादा-गुरुश्ों का है। इनको इतिहास प्रकाशन द्वारा 
भारतीय इतिहास का एक नया भ्रष्याय जड़ेगा । सुलतान 
महम्मद तुगलक को इतिहासकारों ने भ्रद्यावधि जिस 
दृष्टिकोण से देखा है, वस्तुतः वह एकाज्डी है । जिनप्रभसूरि 
सम्बन्धी समकालीन प्राप्त उललखो से यह सिद्ध होता है 


कि वह एक विद्या प्रेमी भौर गुणप्राही शासक था । 
ऐतिहासिक जेन-काव्य-संग्रह में प्रकाशित श्री 
जिनप्रभसूरि के एक गोत से श्री जिनप्रभसूरि जी ने प्रश्वपति 
कुतुब दीन को भी रंजित व प्रभावित किया था-- 
आ्रागम्‌ सिद्धतुपुराण बखाणीहए, पडिबोहइ सब्बलोइए । 
जिणप्रभसूरि गुरू सारिखउ हो, विरला दीसह कोइ ए । 
आठाही, ग्राठामिहि चउपि, तेडावहसुरिताण ए । 
पुहसितु मुखुजिनप्रभसयूरि चलियठ जिमि ससि इदुविमाणि । 
अ्रसपति कुतुबदोनु मनिरजिउ, दीठेलि जिनप्रभसूरि ए ।। 
एकतिही मन सासउ पुछट्ट, राय मणारह पूरि ए |।। 
तपागच्छीय जिनप्रभसूरि प्रबन्धों मे पोरोजसाह को 
प्रतिबोध देने का उल्लेख मिलता है पर वे प्रबन्ध, सवा सो 
वर्ष वाद के होनेसे स्मति-दोष से यह नाम लिखा जाना 
संभव है । 
नाहटों को गवाड़, बीकानेर 
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(पृष्ठ १२ का हेपाश ) 


उन्होने परिग्न ह-सग्रह से मुक्ति का सकेत दिया है । भया- 
तुर व्यक्ति ही प्रधिक परिग्रह करता है प्रत: वस्तुग्रो के 
प्रति ममत्व के त्याग पर उन्होंने बल दिया है, किन्तु 
समता के लिए सरलता का जीवन जीना बहुत श्रावश्यक 
बतलाया गया है। बनावटीपन से समता नही प्रायेगी, 
चाहे वह जीवन के किसी भी क्षेत्र मे हो । यदि ममता 
नहीं है, तो तपस्या करना, शास्त्रों का भ्रष्ययन करना, 
मौन रखना भ्रादि सब व्यर्थ है-- 
कि काहदि बजवासो कायक्लेसो विशित्त उबबासों। 
धज्फप मोणयहुदी समव।रहियस्स समणस्य ॥। 
(नियमसार० १२४) 
प्राकृत साहित्य मे सामायिक की बहुत श्रतिष्ठा है । 


सामायिक का मुख्य लक्षण ही समता है। मन को 
स्थिरता को साधना समभाव से ही होती है । त्रण-कंचन, 
दत्रु-मित्र भ्रादि विषमताग्रों में प्रासकक्‍्ति रहित हो कर 
उचित प्रवृत्ति करना ही सामायिक है। यही समभाव 
सामायिक का तात्पयं है। यथा-- 

समभावो सामइयं तण-कंचण सत्तु-मित् विसउत्ति । 

णिरभिसगंबित्तं वच्चिय ,पवित्तिप्पहाज थ ॥। 

इस तरह प्राकृत साहित्य मे समता का स्वर कई 

क्षेत्रों में गुंजित हुआ है । भ्रावव्यकता इस बात की है कि 
उसका वर्तमान जीवन में व्यवहार हो । भ्राज की विकट 
समस्याझ्नों से जुकने के लिए समता दर्शत का व्यापक 
उपयोग किया जाना प्रनिवायं हो गया है । 


00) 


जन कमं-सिद्धान्त 


मारतीय संस्कृति प्रारम्म से ही प्राध्यात्मिकता के 
झधिक निकट रही है। समय-समय पर प्रनेकों दिव्य 
एवं महान प्रात्माप्नो द्वारा विमृषित इस देश का इतिहास 
घरमं एवं दर्शन से प्रत्यघधिक प्रभावित रहा है। 
भमारतोय दर्शन के विविध पक्षों के रूप न्याण, 
वैशेषिक, सख्य, योग, मीमांसा, वेदान्त, जेन, बौद्ध तथा 
चार्वाक दर्शन में हमे मानव जीवन के प्रत्ति विविध मतो 
के दर्शन होते है। इनमें से चार्वाक को छोडकर श्रन्य 
समस्त भारतीय दश्शनों ने परलोक प्रुनजन्म, कर्म श्रौर 
मोक्ष की धारणा को ग्रहण किया है । ये सभी मानते है 
कि मानव जंसे कर्म करता है, वेसा ही फल भोगता है । 

शाब्दिक दृष्टि से धमं के तोन श्र प्रमुख है। 
पहला--कमं कारक; कर्म का यह प्र्थ जगत प्रसिद्ध है। 
दूसरा भ्रथ है--क्रिया । इसके प्रनेक प्रकार है। सामान्यतः 
विविध दार्शनिको ने कम के द्वितीय भ्रथं को प्राधार 
मानकर ही अ्रपने विचार प्रकट किये है। तोसरा भ्वर्थ 
है-- जीव के साथ बधने वाले विशेष जाति के स्कन्घ । 
यह भ-थ प्रप्रश्चिद्ध है, केवल जेन सिद्धान्त हो इसका विशेष 
प्रकार से निरूपण करता है। 
भारतोय दशन में कम सिद्धान्त 

न्याय दशन के प्रनुसार मानव छारीर द्वारा सम्पन्त 
विविध कमं; राग, ठष भौर मोह के वशीभूत होकर 





१. जैन कम सिद्धान्त झ्ौर भारतीय दर्शन, प्रो० उदय- 
चन्द्र जन, जन सिद्धान्त भास्कर किरण !. प्र० 
श्री देवकुमार जेन ध्ोरियन्ठल रिचर्च इन्सटीच्यु ० 
प्रा । पृष्ठ ३८ 

२. मणिगमन सुच्चभिसपंणमित्यदृष्ट कारणम्‌ । 

यें०.सु० ४१११५ 
वक्षामिसर्पणमित्यदृष्ट कारणम्‌ | बेन्सू० ४॥२७ 


(] श्री श्यामलाल पाण्डबीय 


किये जाते है। प्रच्छा प्राचरण पुण्य प्रवृति है, जो धर्म 
को उत्पन्न करतो है। घमं करने से पुण्य तथा अधर्म 
करने से पाप उत्पन्न होता है। घर्माधर्म को प्रदुष्ट भी 
कहते हैं। भ्रदृष्ट कमंफल के उत्पादन मे कारण होता 
है। किन्तु भदृष्ट जड़ हैं भोर जड में फलोत्पादन श्ाक्ति 
चेतना की प्रेरणा के बिना सम्भव नही है। भतः ईएवर 
की प्रेरणा से ही भ्रदृष्ट फल देने मे सफल होता है ।' 

वैशेषिक दशंन के प्रनुसार भ्रयस्कान्तमणि को प्रोर 
सुई की स्वाभाविक गति, वृक्षों के भीतर रस का नोचे 
से ऊपर की झोर चढना” प्रग्नि की लपटो का ऊपर को 
प्रोर उठना, वायु की तिरछी गति, मन तथा परमाणुप्रों 
की प्रथम परिस्पन्दात्मक क्रिया, ये सब काम भ्रदृष्ट द्वारा 
होटे हैं | 

सांख्य दर्शन के मत मे--“क्लेश रूपी सलिल से 
सिक्त भमि में कम बोज के अकुर उत्पन्न होते हैं, 
परन्तु तत्वज्ञान रूपी प्रीष्म कं कारण क्लेश जल के सूख 
जाने १र ऊपर जमीन मे क्या कभी कर्म-बीज उत्पन्न हो 
सकते हैं ।' 

योग दर्शन के अनुसार पातन्जल योगसूत्र में कलेश का 
मूल कर्माशय बासना को बतलाया है । यह कर्माशय इस 
लोक भौर परलोक मे पनुभव में ध्ाता है । 


३. बलेशसलिलावसिक्तायाँ हि बुद्धिमूमो कमें-- 
--बीजाडू र॑ं प्रसुवते । 


तत्वज्ञान निदाघणरीतसकलक्लेशसलिलायाँ ऊषरायाँ 
कुत्त: कमंवीजानामं 6 रप्रसव: । 
--तत्व कोमुदी साख्या का० ६७ 


४. क्‍लेशम्‌ल: कर्माशय: दुष्टादुष्टवेदनी 4: । योगसुत्र २११६ 


जन कम सिद्धान्त १६ 


मीमासा दश्शन के भनुसार-प्रत्येक कर्म मे शभ्रपूर्व 
(धदृष्ट) को उत्पन्न करने की श्षाक्ति रहती है। कम से 
भपूव॑ उत्पन्न होता है भौर भ्रपूष से फल उत्पन्न होता है। 
झत: झपूर्व, कर्म ग्रौर फल के बीच की प्रवस्था का 
योतक है। शकराचाय॑ ने इसीलिए झपूव॑ को कम को 
सूक्ष्मा उत्तरावस्था या फल की पूर्वावस्था माना है /* 

वेदान्त दर्शन के पश्रनुसार कम से वासना उत्पन्न होती 
है। झोर वासना से संसार का उदय होता है । विज्ञान- 
दीपिका मे यह बतलाया गया है कि जिस प्रकार घर मे 
तथा क्षेत्र मे स्थित अ्रन्न का विनाश विविध रूप से 
किया जा सकता है, किन्तु मक्त भ्रन्न का विनाश पाचन 
द्वारा ही होता है, परल्तु प्रारब्ध कम का क्षय भोग के 
द्वारा ही होता है ।' 

बौद्ध धर्म मे भी, जो कि प्रनात्मवादी है कर्मों की 
विभिन्‍नता को ही प्राणियों में व्याप्त विविधता का कारण 
माना है। अ्गुत्तर निकाय में सम्नाट मिलिन्द के प्रइनो के 
उत्तर में भिक्षु नागसेन कहते है'*--“ राजन” ! कर्मो के 
नानात्व के कारण सभी मनुध्य समान नहीं होते । भगवान 
ने भो कहा है कि मानवों का सदृभाव कर्मों के प्रनुसार 
है। सभी प्राणी कर्मो के उत्ताधिकारी है। कर्मो के प्रनुसार 
हो योनियो मे जाते है। भपना कमं ही बन्धु है, श्राश्रय 
है भोर वह जीव का उच्च ओर नीच रूप में विभाग 
करता ६ | 

यही नहीं भारत के लगभग सभी प्रमुख घामिक 
प्रन्‍्थों में कम सिद्धान्त को महत्ता तथा प्रक्षति का यथा 
सम्भव उल्लेख मिलता है। ग्रीता का मान्य सिद्धान्त है 


कि--प्राणी को कम का त्याग नहीं करना चाहिये, किन्तु 
कम के फल का त्याग करना चाहिये । प्राणी का प्रधिकार 
कर्म करने में ही है, फल में नहीं । महाभारत में भी 
झात्मा को बाघने वाली शक्ति को कम कहा है।' 
गोस्वामी तुलसी दास ने भी रामचरित मानस में कम को 
प्रधान कहा है, 

कर्म प्रधान विध्वय करि राखा। 

जो जस करहि सो तस फल चाखा ॥। 

इस प्रकार मारतीय दर्शन में कर्म सिद्धान्त को 
प्रमूखता दी गई है। लगभग सभी दकश्शनिकों ने कर्म 
सिद्धान्त के विषय में भ्रपने-भपने दृष्टिकोण से विचार 
प्रकट कर इसे जीवन दर्शन का प्रमुख भाधार माना है। 
जेन कर्म दर्शन-- 

जैन दर्शन मे कम॑ सिद्धान्त का जितना सबिस्तार 
विवेचन किया गया है, वह श्रन्य दशनो मे कर्म सिद्धान्त 
के विवेचन से कई गुना है। जन वाडमय में हस सम्बन्ध 
में बिपुल साहित्य भण्डार उपलब्ध है । प्राकृत भाषा का 
जन ग्रन्थ ' महाबन्ध' कम सिद्धान्त पर विश्व का सबसे 
ब॒हद ग्रन्थ है, जिम चालीस हजार इ्लोक है। इसके 
ग्रतिरिक्त षट्खण्डागम ग्रोम्मटसार कमकाण्ड, लब्धिसार 
तथा क्षपणासार प्रादि कर्म सिद्धान्त विषयक बुहूद ग्रन्थ 
है। इस प्रकार जन दशन में कम॑ को विशेष महत्व 
दिया गया है, तथा उसको सूक्ष्म विबेचना को गई है । 
'कममं' का श्रर्थ -- 

मौलिक श्रथं को दृष्टि से तो कम का भ्रथं वास्तव 
में क्रिया से ही सम्बन्धित है। मन, बचन एव कापय के 





२. नवाप्यनुत्पाद्य किमपि भ्रपू्व कम विनश्यत्‌ 
कालान्तरितं फल दात्‌ शबनोति । 

प्रत: कमंणो व सुक्ष्मा काचिदुत्तरावस्था फलस्य 
वा पुर्वावस्था श्रपूव॑ंनामास्तीति तक्‍येंते । 


शा, भा. ३।२।४० 


६. जैन कम सिद्धान्त भ्रोर मारतीय दर्शन, पूर्योक्‍्त, पृ. ४० 


७. महाराज कम्मानं नानाकरणन मनुस्सा न सत्वे 
समंका । भासित एतं महाराज भगवता कम्मस्स 
कारणेन माणवसत्ता, कम्मदायादा व म्मयोतरी, 
कम्मबन्धु कम्मपरिसरणा कम्मं स्ते विभजति 
यदिदं हीनप्पणीततायीति ।/ - अगुत्तर निकाय 

८. करमंण्येवाधिकारस्ते मा फलेषु कदाचन । 
मा कमंफलहेतुभू: मा ते संगोहस्ट्यकमंणि ॥॥ 

--भगवदगीता २।७ 

९. 'कमंणा बध्यते ज्न्तुविद्यया तु विमुच्यते', 

--महामारत-शान्तिपवं (२४०१७) 


२०, धर्ष ३३, कि० २ 


द्वारा जोव जो कुछ करता है, वह सब क्रिया या कर्म है! 
मन, बचन और काय ये तीन उसके माध्यम हें । इसे जीव 
कम या भावकर्म कहते हैं यहाँ तक कम को घारणा सभी 
को स्वीकार है। यह घारणा केबल संसारी जोबों की 
क्रिया पर ही विचार करतो है, भर्थात्‌ केवत चतन को 
क्रियाएं ही इसकी विषय वस्तु है, जड़ की क्ियाप्नो प्रथवा 
जड़ एवं चेतन की क्रिया्रों मे सम्बन्धों पर भ्रन्य घ्रारणाप्रों 
मे विचार नहीं किया जाता, जेन दर्शन इन दोनों के 
सम्बन्ध में भी गम्भीरता पूर्वक विचार करता है। इस 
कारण उससे कम की व्याख्या श्रधिक व्यापक एवं विस्तृत 
है। जन दाशंनिक कम छाब्द की भौतिक व्याख्या 
करते हैं । 
परिभाषा एवं व्याख्या 

श्री क्ष० |जिनेन्द्र वर्णी के भ्नुसार"” “मावकरमं से 
प्रभावित होकर कुछ सूक्ष्म जड पुद्गन म्कन्ध जोब के 
प्रदेशों मे प्रवेश पाते है श्रौर उसके साथ बंघते है, यह 
बात केवल ज॑नागम ही बताता है। यह सूक्ष्म स्कन्ध 
श्रजीचव कम या द्रव्य कर्म कहलाते है श्रौर रूप रसादि 
धारक मूर्नीक होते है। जसे कर्म, जीव करता है, बसे ही 
स्वभाव को लेकर द्रव्य कम उसके साथ बधते है भोर कुछ 
काल पदचात परिपक्व दश्या को प्राप्त होकर उदय में आते 
है उस समय इनके प्रभाव से जीव के ज्ञानादि गुण 
तिरोभूत हो जाते है। यही उनका फलदान कहा जाता 
है सूक््मता के कारण वे दृष्ट नही है । 

इस प्रकार जन दाशंनिक यह मानते है कि यदि 
कर्म! भौतिक स्वरूप का है, तो 'कारण' भो भोतिक 
स्वरूप का हागा। भ्रर्थात जैन धर्म यह मानता है कि 
चूकि विश्व हो सभी वस्तुयें सूक्ष्म स्कन्धों या परमाणश्नो 
से बनो है, अतः परमाणु ही वस्तु का 'कारण' है भौर 


झनेकान्त 


चूंकि परमाणु भौतिक तत्व है, प्रतः वस्तुश्नो के 'कारण' 
भो भोतिक तत्व है, इस सम्बध्ध 'में श्रालोचकों को इस 
प्रापत्ति का कि “अनेकों क्रियाएं, यथा-सुख, दुःख, पीड़ा 
भादि विशुद्ध रूप से मानसिक है, इसलिये उनके कारण भी 
मानसिक होने चाहिए, भौतिक नहीं ।” उत्तर देते हुए 
कहा किये अनुभव शारीरिक कारणों से सर्वथा 
स्वतन्न नही है, क्‍योंकि सुख-दुख इत्यादि प्रनुभव 
उदाहरणार्थ--भोजन श्रादि से सम्बन्धित होते हैं॥। 
प्रभोत्तिक सत्ता के साथ सुख झादि का कोई अनुभव 
नही होता, जैसे कि प्राकाश के साथ । ग्रत' यह माना 
गया है कि--इन अनुभवों के पीछे "प्राकृतिक कारण! 
है, झौर यही कर्म है ॥ इसी प्र से सभी मानवीय प्रनुभवों 
के लिये सखद या दुखद तथा पसन्द या नापसंद कर्मा 
जिम्मेदार है १ 


इसी कारण विभिन्‍न जैन दार्शनिको ने जीव के 
रागद्वेषादिक परिणामों के निमित्त से जो कार्माणवर्मगा 
रूप पुदगल-स्कन्च जीव के साथ बन्ध को प्राप्त होते हैं, 
उम्हे कम कहा है। प्राचार्य कुन्द-कुन्द के प्रनुतार --/जब 
रागद्वंष से यूक्ता धात्मा श्रच्छे या बुरे कार्यों मे प्रवत्त 
होता है, तब कर्म रूपी रज जानवरणादि रूप से प्रात्म- 
प्रदेशों मे प्रविष्ट होकर स्थित हो जाता है | श्री ग्रकलंक 
देव ने कम को सोदाहरण व्याख्या करने हुए कहा है 
कि--' जिस प्रकार पात्र विशेष में रखे गए श्रनेक रस 
वाले बीज, पुष् पतथा फलों का मदिरा रूप में परिणमन 
होता है; उसी प्रकार, क्रोध, मान, माया झौर लोभ रूपी 
कषायो तथा मन, वचन ध्ोर काय योग के निमित्त से 
प्रात्मप्रदेशों में स्थित परुदगल परमाणुश्रों का कमरूप में 
परिणमन होता है ।'' 





१०. जनेन्द्र सिद्धान्त कोप, भाग १ जिनेन्द्रवर्णी, 
भारतीय ज्ञानपीठ, पृ० २५ 


११. कर्म ग्रन्थ ३ 


१२. जन दर्शन की रूपरेखा, एस. गोपरलन, बाईली 
ईस्ट लि० पृ० १५२ 





१३. परिणमदि जदा भ्रप्पा सुहम्मि प्रसुहम्मि रागदोस 
जुदो । त प्विसदि कम्मरय णाणावरणादिभावेदि !॥ 
-प्रवचनासार ६५ 
१४. यथा भोजन विशेष प्रक्षिप्ताना 
विविधरसबोज पुष्पलतानां मदिरामावेन 
परिमाणः तथा पुद्गलानामपि प्रात्मनि 
स्थितानाँ योगकषायवश्ञात्त परिणामों वेदितब्य: । 


-- तत्वाथंवातिक, पृ० २४६ 


जन कम सिद्धान्त श्र 


इस प्रकोर जन द हांनिको ने कमं को विशद एब 
सूक्ष्म व्याख्या को है जो प्रन्य दर्शनो मे को गई व्याख्याप्रों 
से नितान्त भिन्‍न है। जहाँ श्रन्य दर्शन परिणमन-रूप 
भावात्मक पर्याय को कर्म न कह कर केवल परिस्पदन 
रूप क्रियात्मक पर्याय को ही कम कहते हैं, वहा जैन कर्म - 
सिद्धान्त इन दोनो को ही कर्म कहता है। जैन वर्शन में 
कर को यह व्याखूया प्रत्यन्त व्यापक है । 
कर शक्रोर श्रात्मा-- 

लगभग सभी दर्शन, जो कर्म की घारणा पर विचार 
करते है। कम को प्रात्मा से सम्बन्धित प्रवश्य मानते 
है। जैन दाशंनिकों के भ्रनुसार आत्मा अनादिकाल से 
कम बंधन से युक्त है कम बंधन जन्म-जन्मान्तर में प्रात्मा 
को बाँध रहते है, इस दृष्टि से प्रात्मा श्रौर कमं का 
सम्बन्ध प्रनादि है। परन्तु एक दुष्टि से वहू सादि भी 
है; जिस प्रकार व॒क्ष भौर बीज का सम्बन्ध सनन्‍्तति की 
दृष्टि से प्रनादि है, और पर्याय को अपेक्षा से वह सादि 
है, इसी प्रकार कर्मबंधन सन्‍्तान या उत्पत्ति की दृष्टि से 
प्रनादि और पर्याण को दृष्टि से सादि है। जेनदर्शन 
में कम श्र प्रात्मा के सम्बन्ध में इस व्याख्या के कारण 
ही भागे चद्यकर उमे वेज्ञानिक रूप दिया है जिस कारण 
वह प्रन्य दर्शनों से अलग है । जेन दर्शन कमंबघन को 
प्रनादि श्ौर पर्याय की दृष्टि से सादि मानकर ही प्ागे 
यह भ्रौर व्याख्या करता है कि-पर्याय को दृष्टि से 
सादि होने के कारण पूर्व के कमंबंधनो को तोडा भी जा 
सकता है। कोई भी सम्बन्ध प्रनादि होने से प्रनन्त नहीं 
हो जाते, विरोधी कारणों का समागम होने पर प्ननादि 
सम्बन्ध टूट भी जाते हैं, जिस प्रकार बोज झौर वक्ष का 
सम्बन्ध प्नादि होते हुए भी, पर्याय विशेष में सादि होता 
है, और पर्याय विशेष में किसो बीज विशेष के जल जाने 
पर, भ्रर्थात्‌ विरोधी कारणों से समागम के कारण उसमे 
प्रकुर उत्पन्न नही होता । इस विषय में श्राचायं अकलंक 
देव तत्वार्थराजवाठिक (२/७) में ऐसा ही दुष्टान्त 
देकर सममाया गया है कि जिस प्रकार बीज के जल 





१४. मिच्छत्त पुण दुबिह जोबमजीव तहेव भ्रण्णाण 
झविरदि जोगो मोहो कोहादीया हमे मावा । 
समयसार-मूल । ८७ ध्र० प्रहिसा मंदिर प्रकाशन, दिल्ली 


जाने पर प्रकुर नही उत्पन्न होता, उसी प्रकार कमंबीज 
के भस्म हो जाने पर भवांकुर उत्पन्न नहीं होता । 

यही कारण है कि ज॑न दाह्वंनिकों ने भ्रात्मा के 
स्वभाव की सकारात्मक व्याश्या करते हुए उसे विजुद्ध 
एवं झसीम क्षमताझों वाली कहा है। उनके प्रनुसतार कमे 
के दुष्ट प्रभाव के कारण वह भ्पने को सीमित प्रनुमव 
करती है। कम के हस दुष्ट प्रभाव से प्रात्मा को मृक्त 
करा पाने पर ही सद॒कर्मो को उत्पत्ति होतो है, सदकर्मों 
से कमंबध टूटते है श्रौर कमंबन्धों से पूर्ण मुक्ति पर ही 
मोक्ष की प्राप्ति होती है। इस प्रकार जन दक्ष में 
मोक्ष की घारणा का विकास, कर्म दर्शन के विकास पर 
ही भाघारित है। 
कर्म के भेद -- 

जन दाशनिको ने कम॑ की वहद्‌ व्याख्या करते हुए 
कहा है कि--मिथ्यात्व, भ्रज्ञान, भ्रविरति, योग, मोह 
तथा फक्रोधादि कषाय ये भाव जीव प्रौर भजीव के 
भेद से दो-दो प्रकार के हैं।" इस प्रकार कर्म की दो 
झ्राधघारों भोतिक तथा मानसिक के श्राघार पर दो भेद 
किये गये है--'द्रब्य कम! एवं "भाव कमं!। द्रव्य कर्म 
का पथ है। जहा द्रव्य का प्रात्मा मे प्रवेश हो गया हो 
झर्थात्‌ जहां रागद्रेपादि रूप भावों का निर्मित पाकर 
जो कार्माण वर्गंणारूप पुदगल परमाण प्रात्मा के साथ बंघ 
जाते है उन्हें द्रव्घकमं कहते है। यह पौद्गलिक है, भौर 
इनके प्रोर भी भेद किये गए है । 

मावकर्म आत्मा के चंतन्य परिणामात्मक है। इनर्मे 
इच्छा तथा अनिच्छा ज॑ंसी मानसिक क्रियाश्रों का समावेश 
होता है। पभ्रथात्‌ ज्ञानारणादि रूप द्रव्य कर्म के निमित्त 
से होने वाले जीव के राग टषादि रूप भावों को भावकमं 
कहने हैं । 

द्रव्य कम झ्लोर भाव कम को पारस्परिक कार्यकारण- 
परम्परा प्रनादिकाल से चली प्रा रही है । इन दोनो में 
नेमित्तिक सम्बन्ध है। मावकर्म का निमित्त द्रव्य कम है 
झोर द्रव्य कम का निमिस मावकर्म है। रागद्वेषांदि रूप 
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२२, जब ३३, कि० ! 


भावों का निमित्त पाकर द्रग्यकमं प्रात्मा से बंधता है 
झोर द्रव्यकर्म के निमित्त से प्रात्मा मे रागद्वंघादि भावों 
की उत्पत्ति होती है ।'' 
कर्म बन्ध 

जैन दर्शन के भ्रनुसार दोनो हो प्रकार के कर्मों से 
उत्पन्न कर्माण विभिन्‍न कालावधियों के लिए मनुष्य को 
बांधकर रखते हे। इस प्रकार कमंबन्धन कर्म पोर आ्रात्मा 
के सम्बन्ध के परिणामस्वरूप उत्पन्न अ्रवस्था में है। यह 
झवस्था कषाय एवं योग के कारण उत्पन्न होती है 
धाचाय गृद्धपिच्छ ने कहा हे कि” “जीव कषाय सहित 
होने के कारण कम योग्य पुदगलों को ग्रहण करता है । 
इसी का नाम बन्ध है। शुद्ध पग्रात्मा में कर्म का बंध नही 
होता है, किन्तु कषायवान श्रात्मा ही कम का बँघ करता 
है। प्राचायं जिनसेनाचायं ने भी कमंबंघ की लगभग 
ऐसी ही व्याख्या करते हुए कहा है कि--यह अभ्रज्ञानी 
जीव इष्ट शोर प्रनिष्ट सकल्‍प द्वारा वस्तु में प्रिय भ्रौर 
प्रश्रिय की कल्पना करता है, इससे रागद्वष उत्पन्न होता 
है प्रौर रागद्वेघष से कर्म का बन्ध होता है, इस प्रकार 
रागढ्ष के निमित्त से ससार का चक्र चलता रहता 
है ॥ 

इस प्रकार रागढ्वंघ रूप भावकर्म का निमित्त पाकर 
द्रव्यकम प्रात्मा से बंधता है शोर द्रव्यकमं के निमित्त से 
श्रात्मा में रागद्ष रूपी भावकर्म उत्पन्न होता है। इन 
कर्मों से उत्पन्न परमाणु प्रत्येक समय बँघते रहने से 
झनन्‍्तानन्त होते है। यह बंध केवल जीवप्रदेश के क्षेत्रवर्ती 
कम परमाणश्रों का होता है, बाहर के क्षेत्र में स्थित 
कम परमाणभों का नही । भ्रात्म-प्रदेशों मे होने वाला बध 
यह सम्मव नहों हैं कि किसी समय किन्‍ही प्रात्म प्रदेशों 
के साथ बन्ध हो प्लोर किसी समय अन्य भ्रात्म प्रदेशों 
के साथ । 


१६, जेन कर्म सिद्धांत भ्रौर भारतीय दर्शन, 


पूर्वोक्त पृ० ४७ 
१७. सकषायत्वाज्जीवः कमंगो योग्यान पुदगलानादत्ते 
स॒बन्धः | -तत्वाथंसूत्र ८२ 


१८, संकल्पवशो मूढ़: वस्त्विष्टानिष्टता नयते 
रागद्वषोंततस्ताम्यां बन्ध दुर्मोचिमदनुते । 
--महापुराण २४।२१ 


झ्रमेकास्त 


कसंफल--ईइव रवादी दर्शन ईदवर को कम का फल 
दाता मानते है। उसके भझनुसार यह भज्ञ प्राणी अपने 
सुख ओर दुःख में श्रसमर्थ है। यह जीव ईश्वर को 
प्रेरणा से स्वर्ग में या नरक में जाता है ।'' जेन दर्शन के 
प्रनुसार कर्म स्वयभ्रपना फल देते है, किसी के माध्यम 
से नही । इसी कारण कहा है कि उस कम से उत्पन्न 
किया जाने वाला सुख दुःख कमंफल है।* कर्मफल 
कर्म की प्रकृति से प्रभावित होता है। जैन दर्शन के 
प्रनुसार शुभ एवं अशुम भावों से किये गए, कर्मों मे जीव 
पर भ्रच्छा श्रौर बरा प्रभाव डालने की शक्ति होती है, 
प्रत: इन भावों का प्रभाव कर्म परमाणग्री पर ही होता है 
झौर दमसी के श्रनुसार वे कम अभ्पने उदय के श्रवसर पर 
तदनुरूप सुख झौर दुःख प्रदान करते हैं । 


इस प्रकार जैन दह्शन मे कम सिद्धान्त को श्रत्यन्त 
सूक्ष्म एवं विषद तथा वंज्ञानिक विवेचना की गई है जो 
यह बतलाती है कि मनुप्य स्वय श्रपने कर्म का सृष्टा 
एवं भाग्य विधाता है। ईश्वर या अन्य कोई शक्ति न 
तो उसके कर को निर्घारित करती है न ही उसके फल 
को । यही नही ईश्वरोय या भ्रन्य कोई ऐसी शक्ति उसे 
बरे कर्मों के उदय या फल भागने से मक्त भी नहीं करा 
सकती । कर्मों से म॒क्ति के लिए कर्ता द्वारा स्वय कमंक्षय 
करना श्रावश्यक है। कर्मक्षय से कोई भी जीव शुद्ध 
ग्रवस्था प्रर्थात्‌ मुक्ति या मोक्ष को प्राप्त कर सकता है। 
हसी कारण स्वामी कातिकेय ने कहा है कि न तो कोई 
लक्ष्मी देता है भौर न कोई इसका उपकार करता है। 
शुभ भोर प्रशुभ कर्म ही जोव का उपकार झोर प्रपकार 
करते हैं । 
णय को बि देदि लच्छी ण को बि जोवस्य कुणई उबयारं 
झ्रवयार कम्मं पि सुहासुह कुणदि ॥॥ 





१६. भ्रज्ञो जन्तुरनीशो5यमात्मन: सुख दुःखयो । 
ईश्वर प्रेरितो गच्छेत स्गं वाश्वभ्रमेव वा ॥। 
महाभारत वन पव॑ ३०।२८ 


२०. तय कर्मणो यान्निष्पाय सुख दुःख तत्कर्म फलम | 
- प्रवचनसार त.।प्र.। १२४ 


जयपुर पोथीखाने का संस्कृत जन साहित्य 


विद्वानों मे इस विषय पर मतभेद है कि मारत में 
स स्कृत राजकाज को प्रथवा बोलचाल को भाषा थी | 
परन्तु यह निविवाद सत्य है कि इसकी दोनों हो वर्गों मे 
सम्मानित स्थिति रही है। वेद-वेदाग, श्रति-स्मृति, 
पुराणादि विविध विषयक ग्रन्थों की प्रतिया लिपिबद्ध 
कराकर समृहीन और सुरक्षित करने मे मध्ययुगीन झौर 
मध्यान्तर कालीन नरेशों का बहुत बडा योगदान रहा है । 
साथ ही उन्होंने नबीन साहित्य के सुजन में भी विद्वानों, 
पण्डितो, कवियों भौर लेखको को प्रश्नय एवं प्रोत्माहन देने 
की परम्परा निभाई है। उन्ही के श्रनुकरण में सामन्‍्त वर्ग 
तथा भ्रन्य सम्पन्न लोगो ने भी हस प्रवृत्ति को भ्पनाया 
है । फलत: हमारे देश का बहुत-सा साहित्य इन घरानों में 
किसी प्रकार बचा रहा । जबकि प्रन्यान्य सामान्य गृहो में 
उपेक्षा एवं भ्ज्ञान के कारण इससे भी भ्रधिक सामग्री नाक 
को प्राप्त हुई | इस ग्रथ-सुरक्षा दृष्टि से जेन मन्दिरो के 
हास्त्र-भण्डा गे का योगदान स्नुत्य एवं भ्विस्मरणीय है। 
जयपुर नगर की स्शापना से बहन पूर्व भ्रामेर 
राजधानी में ही यहा के राजबद में विद्वानुराग भ्रौर विद्वत्‌ 
समादर की भावना विद्यमान थी। जयपुर राजवश का 
पोषीखाना इस तथ्य का साक्षी है। यह 'पोथीखाना' जयपुर 
राजघराने के शासको द्वारा अपने राज्य की प्रान्तरिक 
शासन व्यवस्था के सम्यक्र सचालन को दृष्टि से विभिन्‍न 
विभागो के रूप में स्थापित ३६ कारखानों मे से एक है । 
इसमे प्लामेर एवं जयपुर राज्य के तत्कालीन शासकों द्वारा 
समय-समय पर सगृहीत भिन्न-भिन्न भाषाश्रों में लिखित 
भिन्‍न-मिन्‍न विषयो की पाण्डुलिपिया सुरक्षित है । 
जयपुर राजबध का पोथोखाना विगत सात सी वर्षों 
में सृजित एवं लिपिबद्ध श्रमूल्य साहित्य को ग्पने में समा- 
विष्ट करता है, जो उक्त शासकों के साहित्यानाराग का 
भ्रतीक है। इसमें श्रामेर एवं जयपुर राज्य के मू० पू० 
शाधको में मिर्जा राजा जयमसिह (वि० स० १६७८-१७२४) 


ए] डा» प्रेमचचन्द राधका; मनोहूरपुर 


से लेकर अन्तिम महाराजा मानसिह द्वितोय (बि० सं० 
१६७६९-२०२७) तक के समय में रखित साहित्य 
सुरक्षित है । 

झपने पूवजों द्वारा निरमित महत्वपूर्ण ग्रन्थ संग्रह को 
सुव्यवस्थित एवं पृथक विभाग का रूप देने का श्रेय महा- 
राजा सवाई जयसिह (सन्‌ १७०० से १६४३ ई०) को है । 
प्रपनी नवीन राजधानी सवाई जयनगर की स्थापना 
के पह्चात्‌ विद्या, कला पभौर राजकीय उपकरणों 
के सम्रह, सुरक्षा एवं वृद्धि के लिये ही उन्होंने ३६ कारखाने 
स्थापित किये थे । उनमें पोथीवाना झनन्यतम एवं गणनीय 
है । इसके तुरन्त बाद ही महाराजा ने देश-विदेश से हस्त- 
लिखित एवं मुद्रित दुलंभ ग्रंथ उपलब्ध किये एवं प्राचीन 
जीर्ण एवं उपयोजी ग्रन्थों की प्रतिलिपियाँ करवाने, उन्हे 
सुरक्षित रखे जाने तथा कुछ को चित्रित करने के लिये 
प्रावश्यक पंण्डितों, युलेखकों श्रीर चतुर चित्रकारो की 
नियुक्तियां की । तब से यह प्रवृति जयपुर राज घराने में 
किसी न किसी रूप में सक्रिय है । 


पोथीणखाने मे सस्कृत भाषा में लिखे ग्रन्थ सर्वाधिक हैं । 
जो प्रायः सभी बिषयों से सम्बद्ध हैं । यह विपुल ग्रन्थ राशि 
संस्क्ृत-क्षेत्र मे एक उज्ज्वल कीतिमान के रूप में विद्यमान 
है । महाराजा मवाई जर्पासिह, रामसिह, प्रतार्पासह भ्रादि 
स्वयं संस्कृत के भ्रच्छे विद्वान भौर स्वथ सवाई प्रता्मिह ने 
जो ब्रजनिधि के नाम से विख्यात है, भनृहरि के दातकत्रय 
का ने हिन्दी पद्य प्रनुबाद किया है । 

पोयोखाने को सामग्री निम्न तीन सम्रहों मे विभक्त 
है:--(१) खास मोहर सग्रह, (२) पोषोलाना सग्रह, भोर 
(३) पुण्डरोक सग्रह । एक भ्रौर प्रन्य सम्रह प्राचीन मुद्रित 
ग्रन्थों का है। खास मोहर सम्रह में ७८०० ग्रन्थ है। यह 
सग्रह आमेर के शासको का निजी सग्रह है। इस सग्रह में 
महत्वपुर्ण प्रतिप्राचीन पाडुलिपियाँ हैं। यह राजाप्ो के 
निजो भ्रधिकार में रहता था। पोथीखाना संग्रह के ग्रस्‍्थों 


र२४,बथ ३३, कि० १ 


को संख्या २३५० है। इस संग्रह के कुछ ग्रन्थ तो खास 
मोहर संग्रह से स्थानान्तरित हुये है । इसके झ्रलावा इममे 
पोथीखाने के कर्मचारियों द्वारा लिखित, भ्रन्य लेखकों, 
पण्डितों, कवियों श्रादि द्वारा भेंट मे प्राप्त एवं श्रन्‍्य श्रोतों 
से उपलब्ध श्रन्थ हैं। तृतीय पुण्डरीक सम्रह में २८५१ 
ग्रन्थ है जो सवाई जयसिह प्रथम (वि्म ० १७४६-१८००) 
के गुरु रत्नाकर पृण्डरोक श्रोर उसके किद्वान उत्तरा- 
घिका रियों द्वारा सकलित है। चतुथ मद्रित ग्रन्थों की 
संख्या ३,००० के लगभग है। इस प्रकार पोथीखाने के 
विभिन्न सग्रहो मे कुल १६००० ग्रन्थ है जो सस्कृत, 
प्राकृत, प्रपञ्रद्य, अज, बंगला, मराठी, राजस्थानी श्रौर 
गुजराती भ्रादि भाषाझ्ो में वेद, स्मृति, पुराण, धमंश्ञास्त्र, 
इतिहास, वेदान्त, न्याय, योग, मीमासा, बौद्ध, जन, स्त्रोत्र, 
तंत्र, ध्रागम, मत्र-शास्त्र, काव्य, नाटक, चम्पू, व्वाकरण, 
निधण्टु, कोष, छन्द-शास्त्र, रस, श्रलकार, श्रायुवेंद, 
ज्योतिष, कामशास्त्र श्रादि से सम्बद्ध है । 
खास मोहर सग्रह' के ग्रन्थों की सूची का प्रकाशन 
“पु08५ पसलच्वा986 ० 6 रिष्श$ एणी #ाफ्रदा 
& [एण' नामक पुस्तक में श्री गोपालनारायण बहुरा 
के सम्पादकत्व में हो चुका है। जंन संस्कृत प्रन्थों की 
सूची इसी के ग्राधार पर यहाँ दी जा रही है :-- 
पोधीलाने के खास मोहर सम्रह' मे २५० के लगभग 

जन ग्रन्थ उपलब्ध होते है; जिनमे १२२ हिन्दी भाषा के 
श्रौर शेष सस्कृत के है । हिन्दी ग्रन्थों की सूची वीरवाणी 
एवं महावीर जयन्ती स्मारिका १६७८ मे मेरे प्रकाल्षित लेख 
“जयपुर पोथीखान का हिन्दी जंन साहित्य” में दी जा 
चुकी है। सस्कृत ग्रन्थों की सूची इस प्रकार हैः -- 
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ऋषभदेव : सिन्धु-सभ्यता के आ्राराध्य ? 


मोहनजोदडो व हडप्पा, विधव के सबसे प्राचीन 
नगर, विश्व की सबसे प्राचीन सम्यता सिन्घ॒ुघाटी सम्यता 
के भ्रादि केन्द्र थे । ईसा से ३००० वर्ष से भो पअ्रधिक 
पहले ये समृद्धिशाली थे। इनके नागिरिकों की सस्कृति 
घम, राजनीतिक रूप क्‍या था यह भ्राज भी रहस्य में डबा 
हुआ है यद्यपि पुरातत्त्ववेत्ताग्रों के प्राह्मान पर इन्होने 
लगभग ढाई हजार मिट्टी की बनो हुई श्राग में तपी हुई 
मुद्रायं उपलब्ध की है जिन पर तरह-तरह के चित्र ब दृश्य 
बने हुए है। इन मुद्राप्नों स भारतीय जीवन मे रम हुए 
घामिक त्रिक्न प्रोमू, स्वस्तिक, नवग्रह व वह चिह्ू जिस 
दशाहर या दीवाली पर सम्पूर्ण उत्तरी भारत में श्राट या 
गोबर से बनाकर पूजा जाता है श्र जिसे अयोध्या का 
प्रतीक माना जाता है, प्रचुरता से पाये जाते है । 

इतना होते हुए भी इतिहासज्ञ इस सम्यता को 
भारतीय सम्कृति, घमं व सभ्यता का मूल प्राधार मानन 
को इसलिये तंयार नहों थे क्योकि इन मुद्राप्नों पर प्रकित 
चिह्न व दृष्य एक-दूसर स सम्बद्ध प्रतीत नही होते थ। 
उनका मानना है कि यह सम्यता कोई अन्य सम्पता थी, 
जिम १८बी शताब्दी ईसा पूब मे बाहर से ग्रान बाली 
झ्राये जति ते समाप्त कर दिया ) परन्तु अ्रव कुछ एस नधथ्य 
सामने झाये हैं व इन मद्राप्ना के चिक्नो का पुनः अध्ययन 
करने से पता लगता है कि इन मुद्राप्मा पर अनको चित्र 
भगवान ८णु के अवतार व जेनधमं के प्रथम तीर्थंकर 
ऋषभदेवओ के कथानक की मुख्य घटनायें--श्रो ऋषभदेव 
का चित्र, उनक ज्ञान प्राप्ति क बाद का प्रथम भाषण 
(समवसरण), उनके पुत्र सम्राट भरत का बाल्यकाल का 
चित्र भी इसमे पाया जाता है। इस कयानक का देखते 
से यह सम्यता न केबल रहस्यमय युग से बाहर ब्रा जाती 
है, परन्तु भारतीय इतिहास के पभ्रन्धकारमय युग को भो 
झालोकित कर देती है । 

ऋषभदेव का चित्रण 

भारतोय इतिहासज्ञ इस बात को मानकर चलते थे 
कि यैंदिक युग को हिसाभो को देखकर व उनसे दया से 
प्रेरित होकर जन घमं व बोद्ध धर्म का प्रादुर्भाव हुआ, भतः 


0 श्रो ज्ञानस्वरूप गुप्ता 


इन दोनो धर्मों को छठी शताब्दी ईसा पूव॑ से प्रधिक 
प्राचीन न मानते हुए उन्होंने सिन्धु घाटी सम्यता के 
प्राराध्य देव शिव या रुद्र को माना है। परन्तु इन मद्राप्रों 
पर अन्य कोई चित्र शिव या रुद्र से सम्बन्धित नहीं पाया 
गया व इस तरह एक सूत्र में सम्बद्ध नहीं हो पाया | प्रब 
जो तथ्य सामने श्राये है जिनमे उपरोक्त मुद्रायें भी छामिल 
है, यह पता चलता है कि कदाजितु ऋषभदेव उपादेय 
व उनको शप्राराघन। ही प्राचीन भारत का घर्म था जो 
धर्म ईसा पूर्व छठी शताब्दी मे महाबोर व गौतम बुद्ध के 
प्रनुयायियों मे बँट गया, व मौय्य साम्राज्य के पतन के साथ 
ही वह भी समाप्त हो गया । उसका स्थान लिया वेष्णव 
धर्म ने, जिसके पुज्य देवता वामनावतार भ्रदिति के पुत्र 
त्रिविक्रम विष्णु थे जो जनभाषा मे विक्रमादित्य कहे जाते 
है । इस प्रकार इन धर्मों का क्रम उल्टा मानने से जैन धर्म 
प्राचोन हो जाता है श्रोर उमके मूल सिद्धान्तो को भलके 
भिन्धचघाटी सक्यता की उत्खनित मुद्राओं पर एक ही सूत्र 
में सम्बद्ध पाई जाती है। प्राइये, इन मुद्राप्नों पर चित्रण 
का ग्रध्ययन करें । 

सिन्धुधाटी सम्पता के क्षेत्र से निकली हुई मुद्राप्नो मे 
से मोहेनजाद्डी स निकली मुद्रा नम्बर ४२० (फरदर 
एक्सकेंवेशन एट मोहनजोदडों ) इस रहस्य की कुजो है । 
प्रतः इसो को ध्राधार मातना उचित रहेगा। इस मुद्रा पर 
एक देंवो पुरुष की ग्राकृति है जिसके सिर पर सिगो के 
प्राकार का एक मकुट है। शरीर के ऊपरी भाग में कोई 
वस्त्र या कवच पहना हुझ्ना है जो ताड़ के पत्ते का भी 
प्राभास देता है। देखने से इसका मुख कुछ विचित्र प्रकार 
का नजर धाता है । सर जोन माशंल, (जिनको देखरेख से, 
हडप्पा और मोहनजोदडों का उत्खनन हुप्ला था) का 
विचार है कि इस चित्रण मे वह व्यक्ति है जिसके तोन मुख 
हैं। केदारनाथ शास्त्री, जो हड़प्पा के उत्लनक रहे है, का 
विचार है कि यह एक पश्ु मुख है, शायद भेसे का । देखने 
से यह पशु मुख नजर प्राता है परन्तु मेसे का न होकर 
बेल का मुख प्रतोत होता हैं। यह ब्यक्ति एक झासन पर 
बंठाया गया है जिसके तोन या चार पाये हो सकते हैं # 


ऋषभदेथ : सिन्धु-सभ्यता के धाराध्य ? 


इस भ्रासन के नोचे दो हिरनों को झामने-सामने खडे हुए 
पीछे को तरफ मुड़कर देखते हुए दिखाया गया है। इस 
मूर्ति के एक तरफ गंण्डा झौर भंतसा बने हुए है भोर दूसरी 
तरफ एक हाथी श्ौर शेर श्रोर मानव का भी प्रतीकात्मक 
चित्रण किया हुप्ा है। इस व्यक्ति को सर जौन माशंल ने 
पशुपति नाथ शिव बताया है जबकि केदारनाथ शास्त्री के 
झनुसार यह शिव न होकर वेदों मे वणित रुद्र का रूप 


होना चाहिये । 


इस मूर्ति को, जो इस सम्यता की प्राण है, जानने के 
लिये एक बार पुन: प्रकाश मे लाना उचित रहेगा। सबसे 
पहले इस मूर्ति के सिगाकार मुकुट को देखा जाय व 
उसका प्रध्ययन किया जावे । प्रगर हम इसके मुकुट को 
जो मुद्रा नम्बर ४२० मे बना है, देखें झौर श्रन्य मुद्राभो 
को भो देखे तब हम पार्येग इसमे बना हुप्ना यह मुकुट 
श्रघ्रा है । मोहनजोदडों से उत्वनित मुद्रा नम्बर ४३० 
(फरदर एक्सकेवेहन एट मोहनजोदड़ो-मंके ) को देखें तो 
उसके प्नन्दर इस मुक॒ट का पूर्ण रूप आया है जिससे इस 
त्रिशुलाकार मुक्र्ट के नीचे एक पूछ लटक रहो है जो 
मूर्ति के बाथी तरफ प्लौर देखने वाले के दायी तरफ भुकी 
हुई है | भ्रगर इस म॒कुट को पूरे को ही निकाल कर ग्रलग 
रख लिया जाय तो यह एक श्रनूठा दुश्य दिखाता है 
क्योकि बाहर निकालकर प्रगर इसे €० डिग्री के कोण पर 
बांयी तरफ मोड दिया जाय तो यह हिन्दुश्नो के सबसे 
पवित्र चित्र ३७ [श्रोम्‌] का प्राकार ले लता है, क्योकि 
हिन्दुप्नो व प्रन्य घमविलम्बियों के समस्त धार्मिक चिह्न 
सिन्धुधाटी सम्पताझो की मुद्राश्रो पर पाये जाते है इसलिए 
इसे ध्ोम्‌ मानने में हमे किकक नहीं होनी चाहिए। प्रोम्‌ 
रूपो चिह्न को मुकुट रूप मे पहनने के कारण यह ब्यक्ति 
देवी माना जाना चाहिये । इसे पूर्णरूप से समझने के लिये 
हमे पौराणिक कथाप्रो का प्रध्ययन कर उनको सहायता 
से इस व्यक्ति की जानकारों लेना उचित रहेगा । हमारी 
पौराणिक गाथाप्रो मे श्रोम्‌ सदा ही विष्ण से सम्बन्धित 
रहा है शिव झोर रुद्र से नही, भ्रतः यह ब्यक्तित वह होना 
चाहिए जो कालान्तर में विष्ण का भ्रवतार माना 
गया हो । 

विष्णु के भवतारों मे सोलह मानवावततार है जिनमे 
ऐसे व्यक्ति जो ऋषि हों भ्रोर जिनका बल से सम्बन्ध रहा हो 
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केवल दो ही हैं। संकरक्षण बलराम ग्रौर ऋषम | संकरक्षण 
बलराम का चिह्न हल है प्रौर ऋषभ का मतलब बेल है 
व इनका चिह्न बल है, प्रतः यह निष्दिचत करना होगा कि 
इन दोनों में स यह व्यक्ति कौन हो सकता है। दोनों ही 
प्राचोन पोराणिक वयकजित है । भ्रगर हम इस मुद्रा को देखें 
इस व्यक्ति के नीचे दो हिरनो की जोड़ी पायो जातो है। प्रगर 
गोतम बुद्ध की मूतियोंको देखा जाय तो उसमेभी उनके भासन 
के नीचे दो हिरनो की जोड़ी पायी जातो है | जेन तीयंकर 
२४ हुये है प्रौर सबकी मूर्तियों के नीचे हिरनों को जोड़ी 
एक विशिष्ट प्रतीक है। दिगरम्बर रहना भ्रौर ससार के 
समस्त जीवो से दया श्लौर मित्रता का व्यवहार रखना 
ज॑न धर्म का मूल विचार है । भतः यह मूति ऋषम देव 
जो विष्णु के प्लाठवें अवतार व जेनियो के प्रथम तोथंकर 
है, की हो मकतोी है। दूसरी तरफ इस मुद्रा में बंढा 
व्यक्ति एक ऊपरी भाग में एक ऐसा बच्त्र पहने हुए है जो 
ताड़ के पत्ते की तरह से नजर प्राता है। ताड़ का पत्ता 
बलराम का प्रतीक है, जिसे तालध्वज भी कहा जाता 
है । इसक भ्रतिरिक्त मोहनजोदड़ो से प्राप्त एक सील में 
इसी तरह का एक व्यक्ति बेठा हुम्ना दिखाया गया है 
जिसके भासन के नीचे दो हिरन है भोर भोम का मुकुट 
है श्रोर उसके दोनो तरफ दोनो घुटनों के बल बैठे हुए 
व्यक्ति उमे दो प्रतोक भेंट कर रह है । उनके पीछे एक-एक 
बड़े सर्प फन फैलाये हुये खड़े हे। बलराम को शषावतार 
माना जाता है श्रोर भ्रगर यह दोनो व्यक्ति जो उसे 
नमस्कार कर रहे है, वास्वव में सपं है, तब यह व्यक्ति 
बलराम हो सकता है। भारतोय पोराणिक गाथा के 
पझनुसार, भ्रगर साप किसी व्यक्ति के ऊपर छन्नी को तरह 
से फन फंलाता है तो वह राजा माना जाता है। प्रतः 
झ्रगर यह दोनो व्यक्ति राजा हैं तब यह प्रतीत हीता है 
कि यह उन स्थानों के राजा होगे जो प्राज के दिन हड़प्पा 
झग्रौर मोहनजोंदड़ो के नाम से जाने जाते हैं प्रौर वह एक 
घाभिक गश्रध्यक्ष को नमस्कार कर रहे है। भ्रमर हम 
मोहनजोदड़ो से प्राप्त मुद्रा का भ्रध्ययन करें, तो इसके पअन्दर 
एक तरफ एक विचित्र प्रतीक बना हुग्रा है प्रौर दूमरी तरफ 
एक घुटनों के बल बंठा हुप्रा ब्यक्ति एक वृक्ष को प्रतीक भेंट 
कर रहा है । यह विचित्र प्रतीक इस प्रकार का चिह्न है 
जिस प्रकार का प्रतीक समस्त उस्तरी मारत मे लोग 
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दशहरे या दिवालो के दिन प्लाटे या गोबर से बनाकर पूजा 
करते हैं। यह प्रतीक भ्रयोध्या का है, जेसा प्रथर्व॑वेद 
से मो पता लगता है। इसमे दूसरी तरफ घुटनों के बल 
बैठा हुप्रा व्यक्ति एक दूसरा प्रतीक का वक्ष को मेंट कर रहा 
है। वह इस प्रकार का प्रतीक भेंटकर रहा है, जैसा प्रतीक 
पूर्व मुद्रा में देवी व्यक्ति को भेंट कर रहा था । एकसा ही 
प्रतीक एक देवी व्यक्ति को और एक वृक्ष को मेंट करना 
महत्वपूर्ण विशिष्टता है । यह यहो दिखाता है कि यह वृक्ष 
सिन्धुधाटी सभ्यता के दंवी पुरुष का भी प्रतीक है भौर 
प्रलग-पलग मुद्राप्रों पर वहा हम इस तरह से वक्ष को 
पाते हैं, हमे यह मानना चाहिये कि यह इसी पुरुष को 
बता रहे हैं। 
$निर्वाण श्रयोध्या में 

इस बात से इसकी भौर पुष्टि होती है कि मुद्राशों मे 
इस वृक्ष के साथ दोनों तरफ वही हिरनो का जोड़ा 
मिलता है जो इस देवी पुरुष के भझासन के नीचे पू्व 
मुद्राप्नों पर देखा गया था । इन मुद्राप्रो पर क्योकि इस दंवी 
पुरुष के प्रतोक है, इसलिए यह माना जा सकता है कि 
हस देवो पुरुष का भयोध्या से भी सम्बन्ध है। हम यह 
देखते हैं कि जेन पौराणिक गाथाप्नो के प्रन्दर ऋषभ का 
इनिर्वाण प्रयोध्या में हुआ था । हम यह भी पाते है कि 
महान्‌ पुरुषों को वक्षो से प्रतीकात्मक रूप में सदा ही 
बताया जाता रहा है | हम यह पाते है कि प्रारम्निक काल 
में गौतम बुद्ध को बोधि वक्ष से ही मूतियो पर बताया 
जाता था ब केवल बाद में ही उनकी मूति बनने लगी। 
इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि यह देवी चित्रण बलराम 
का न होकर ऋषभ का ही है। 

जन समयसरण का संकेत 

इस सबके बाद प्रन्य मुद्राो को देखना उचित होगा । 
मोहनजोदड़ो से प्राप्त मुद्रा नम्बर १३ में मुद्रा की तीन 
दिछायें है । उस दिशा पर एक पेड़ है जिसक दोनो तरफ 
हिरन है जो इस बात को बताते है कि यह वृक्ष दंबी 
पुरुष का प्रतीक है। दूसरी तरफ तीन जानवरों का-- एक 
आग, हाथी भौर गेण्डा का जुलूस है जो देवी वुक्ष को 
तरफ जा रहा है। तीसरी तरफ एक पेड़ है, झाखिरी डाली 
पर एक व्यक्त बंठा हुप्ला है जिसके नीचे एक छोर पोछे 


झनेकान्त 


की तरफ देखता खड़ा है। यह दृश्य बहुत भ्रधिक मृद्राप्नों 
पर पाया जाता है। मोहनजोदड़ो से प्राप्त मुद्रा नम्बर 
१४ में मी तोन दिक्षायें हैं, एक दिज्ञा पर वक्ष है जिसके 
दोनों तरफ हिरनों का जोड़ा है श्रोर एक तीन सिर बाला 
जानवर है, इसकी प्रन्य दोनो दिश्याश्रों पर १० जानवरों 
का एक जुलूस मे है । इस जुलूस दो मगर भी हैं जो अपने 
मुंह में एक-एक मछली लिये जा रहे है । ऐसा प्रतोत्त होता 
है कि मछलियाँ क्योकि पृथ्वी पर नहीं चल सकती है इस- 
लिये मगर के द्वारा ले जाई जा रही है। इस प्रकार मोहन- 
जोदडो से प्राप्त मुद्रा नम्बर ४८८ में चार पशुभों का, तीन 
मगर व तीन पशुप्नों का जुलूस है, मगर मछलियां मुंह में 
लिये जा रहा है प्रोर यह जुलूस बहुत प्रादरपु्वंक जा 
रहा है। इन तीन म॒द्राभों पर जानवरों के जुलूस को 
दंवी पुरुष को तरफ श्रद्धापूर्वक जाते हुए दिखाया गया 
है । इसका क्‍या निष्कर्ष निकाला जा सकता है ? हससे 
यही प्रतीत होता है कि यह उस दंवी पुरुष के जीवन का 
कोई ऐसा विशिष्ट क्षण है जब समस्त जीव जिनमे पक्षु 
भीर पक्षों भी सम्मिलित थे, उसे नमस्कार करने के लिए 
प्रौर उसे सुनने के लिए भी जा रहे थे । हिन्दू पोराणिक 
गाथापों मे कोई ऐसा जिक्र नही पाता है जबकि पशु धोर 
पक्षी किसो देवी पुरुष के पास गये थे, परन्तु जेन कथापघ्नों 
में ऐसी कहानी पायी जाती है। ऋषम, जो पहले 
तोथंकर थे, को जब केवल ज्ञान प्राप्त हुआ्ला तब उन्हें 
भाषण देना भ्रावश्यक हुआ । एक बहुत बिशाल भाषण 
देते का स्थान बन गया जिसे जन माम्यता के धतुसतार 
समवसरण कहते हैं व समस्त देवता झोर समस्त जोव- 
जम्तु सुनने गये थे । इन उपरोकत मुद्राप्लों पर कदाबित्‌ 
इन घटनाप्ों को प्रदर्शित किया गया है झौर भगर यह 
सत्य है तब यह देवी पुरुष ऋषमदेव होगा चाहिये झौर 
सिन्धुघाटी सम्यता जन सभ्यता होना चाहिये | 
ऋष भ देव के पुत्र सच्चाट भरत 

हड़प्पा से प्राप्त मुद्रा नम्बर ३०८ मे एक पुरुष 
दिखाया [हुमा है, जिसके दोनो तरफ़ एक-एक घोर खड़े 
हैं। इसी दुष्य का चित्र भोहनजोदड़ो को प्राप्त चार 
मुद्राभो पर भी पाया जाता है. हिन्दू पुराणों भे भरत को 
बचपन से ही शेरों के साथ दिखाया गया है परन्तु यह 


8 विद्वान लेखक ने भ्योध्या को ऋषभदेव की निर्वाण-मूमि माना है कित्तु जन माम्यतानुसार भ्योध्या उमको 


जल्मभूमि है तथा निर्वाण मूमि तो प्रष्टापद है। 


-+सैम्पादक 


ऋषचभदेव-सिन्धु : सम्यता के झाराध्य ? २६ 


मरत शकुस्तला का पत्र था। हमें यह ध्यान रखता चाहिये 
कि भरत जो चक्रवर्ती सम्राट थे वे ऋशभ के पुत्र थे ! 
ऐसा प्रतीत होता है कि सिन्धु सम्मता के पतन के बाद 
जब छठी शताब्दी ईसा पूर्व मे जैन धर्म समाप्तप्राय 
हो गया प्रौर वेष्णव घ॒मर्मं प्रारम्भ हुआ तब भी जनमानस 
में भरत शोर शेरो मे साथ बराबर बना रहा, परन्तु क्योकि 
जनमानस जैन राजाझो को भुलाना चाहता था इसलिये 
धकुन्तला के पुत्र भरत के साथ गलती से इन शेरो का 
सम्बन्ध बना दिया गया । भ्रत' हमे यह मानकर चलना 
चाहिये कि यह राजा ऋषभ के पुत्र भरत होगे। 
अ्रन्य चित्र 
कुछ प्रन्य मुद्राश्नो पर कुछ श्रोर दृश्य काफो संख्या 
से मिलते है, परन्तु उनका भ्र्थ बतंमान समय में समझ में 
नही भाता है | एक दृश्य बहुत ग्लाता है। वह है दंवी पुरुष 
के प्रतोक वक्ष की सबसे नीचे की शाखा पर एक मनुष्य 
बंठा हुभा दिखाया है जिसके नीबे एक शेर पीछे की तरफ 
देखता हुप्ना खडा है। यह भ्रकेला मोहनजोदड़ो से प्राप्त 
मुद्रा ३६५७ भौर ५२२ (फरदर एबसकेवेदान एट मोहन- 
जोदडो-मंके ) प्रोर हडप्पा से प्राप्त मुद्रा न० २४८ ई०८ 
(एक्सकेवेशन एट हडप्पा-वन्स ) में पाया जाता है। प्रश्य 
मुद्राभों पर भ्रन्य दृश्य के साथ पायी जाने वाली मद्रार्ये 
नम्बर १, १२, २३ प्रोर हड़प्पा से प्राप्त मुद्रा न० ३०३ 
पर पाया गया है। वह एक दंवो पुरुष प्लरोम्‌ रूप का 
मुकुट पहने हुए पीपल के पेड़ की भूमि से निकली दो 
शाखाभ्ोों के बीच मे खडा है । उसके सामने एक प्रन्य दंवी 
पुरुष प्रोम्‌ रूपी मुकुट पहने एक पंर पर बंठा है शोर 
उसकी पूजा कर रहा है प्रौर उस बंठ हुए व्यक्ति 
के पीछे या धागे एक प्रजोव सा जन्तु दिल्लाया गया है 
जिसके शरीर के प्रग झलग-शभ्रलग जानवरों के छारीर के 
प्रंगों से मिलकर बने हैं। इनके साथ किसो मुद्रा पर सात 
व्यक्ति, किसो में पाच, किसी मे एक भी नहीं दिखाया 
गया है । यह दुष्य मोहनजोदड़ो से प्राप्त मुद्रा न० ४२३० 
(फरदर एक्सकेवेशन--मंकके ) भोर हड़प्पा से प्राप्त मुद्रा न ० 
३१६ पभ्ौर ३१० (एक्सकेवेशत एट हृड़प्पा-वत्स ) में पाया 
जाता है। यह उन देवी पुरुषो के जोड़े हो सक्त है जो 
कि पोराणिक गायाप्ो में प्रक्तर साथ पाये जाते हैं । 


उदाहरणा्थे नर-नारायण, क्रुष्ण-बलराम या ऋषमभ प्ौर 
उनके पुत्र भरत जो ऋषभ के जीवन काल में ही सम्राट 
बना दिये गये थे। एक श्रोर दृष्य जो बहुत प्रधिक मुद्राप्ों 
पर पाया यया है वह एक ऐसे जानवर का है जिसके 
शरीर के श्रग विभिन्‍न जानवरों के शरीरों के श्रगों से 
मिलकर दिखाये गये है, परन्तु हर मुद्रा पर श्रलग-प्रलग 
रूप मे दिखाये गये है। यह कदालित्‌ सब अस्तुप्नों मे 
एक ही प्रात्मा का चित्रण है जो कि जेन धर्म का एक 
प्रमल श्रग है । 

सिन्ध्रु घाटी सम्यता का जनधरमम नम 

इस प्रकार हम देखते है कि सिन्घु घाटो सम्पता जो 
कि झाज से ५००० वर्ष पूर्व फली-फूलो थी धौर जो भाज 
तक समझ में नही भा पाई है, वह भारतोय संस्कृति शौर 
इतिहास की झ्ाधार के रूप मे देखी जाये तो स्पष्ट रूप से 
प्रकट होने लगती है । हम यह भी देखते है कि भारत का 
प्राचीनतम घम्मं जनघर् इस सम्यता में प्रारम्भ होकर 
फला-फूला भ्ौर उसके मरुष भ्ाधार इस सम्पता को 
मुद्राप्नों पर प्रतिबिम्बित होते हैं। गौतम बुद्ध के सम- 
कालीन, ईसा पूर्व छठो शताब्दी मे महाबीर स्वामी जेनियों 
के चोबोसवें तीथंकर हुए थे। भ्गर दो तीथंकरों के बीच 
में भ्रोसतन १५० वर्ष का समय माना जाए तो ऋषमदेव 
का समय ईसा पूर्व ४००० वर्ष का हो जाएगा जो कि 
सिन्घु घाटी सम्यता का लगभग झादि काल था। इसलिए 
यह पुष्टि हो जाती है कि ऋषभदेव जो सिन्ध, घाटों 
सम्यता के पूजनीय पुरुष थे घोर उनके जोबन की महत्व- 
पूर्ण घटनाएं सिन्धु घाटी से उत्खनित मुद्राप्रो पर चित्रित 
दृष्यो में प्रतिबिम्बित हो रही है। जो दृश्य भ्रमी रूमक मे 
नही प्रा रहे है वे कदाचित उनके या उनसे सम्बन्धित 
व्यक्तियों के जोबन की उन घटनाझो को चित्रित करते हैं 
जिन्हे हम इतने युग बीत जाने पर भूल गए। इससे यह 
भी स्पष्ट होता है कि लिन्धु घाटी सम्पता का घम्मं जन 
घर्मं था श्रौर मिन्धु घाटी सम्यता जैन मम्यता थी। यही 
कारण था कि जव जैन घमं को हटाकर ईसा से ५६ वर्ष 
पूर्व बेंष्णव धर्म, नवीन भारत के घमं के रूप में प्रतिष्ठित 
हुआ तो उसने मो ऋषभदेव जी को भगवान विष्णु का 
झाठवा प्रबतार माना । 


(0070 


जन पत्र : एक श्रध्ययन 


(] श्री लक्ष्मीचन्द्र  सरोग' एस० ए० 


[पत्र को भाँति समस्‍यायें मिला करती हैं । 
मौत बेरंग लिफाफे की तरह ग्राती है।॥ 
सुश्री ज्ञानवती सक्सेना की ये पंक्तियां जैन पत्रों पर भी चरितार्थ होती हैं ।]) 


सामाजिक घामिक श्रोर कभी-कभी राष्ट्रीय. जीवन 
की भलक देने वाले भ्रन्य माध्यमों की तरह जैन पत्र भी 
एक सद्दक्त माध्यम हैं। वे हमारे पठन-पाठन, मनन- 
चिन्तन भौर सूचना तथा मनोरजन के भी श्रेष्ठ साधन 
हैं परन्तु दुःख का विषय यह है कि प्रधिकाश जैंब पत्र, 
धर्म झोर समाज का न तो मही चित्र प्रस्तुत करते है श्रौर 
न समुचित सामयिक दिग्दर्शन ही करते है केवल इतना 
ही नही बल्कि रचना ग्रोर समाचार मूलक स्वस्थ स्वच्छ 
पठनोय मननीय सामग्री भी श्रपने पाठको-ग्राहको को 
नहीं दे पाते है । 


पन्न प्रकाशन के नाम पर घटिया छपाई सामान्य 
कागज साधारण रचनायें श्रस्वस्थ सामाजिक दुष्टिकोण 
संकुचित साम्प्रदाथिक दृष्टि प्रदूरदर्शी सम्पादकीय घिसी 
पिटी नवीनता विहीन बातें प्रनाकर्षक समाचार लगभग 
सब बेकार भ्रोर बेगार सा लगता है। जेन पत्र समाज- 
सुधार को प्रपेक्षा आत्म उद्धार को चर्चा मे विशेष रस 
लेते है। 'कभी-कभी ब्रेसिर-पेर के समाचार श्रौर 
निबन्ध भी छाप देते है। कालान्‍्तर में पूर्वापर विचारक 
प्रौढ़ विद्वानों के प्रतिवादात्मक वुत्त-निबन्ध भी प्रकाशित कर 
देते है। एद से प्रधिक बार जो नही छापना चाहिए, जिससे 
पत्र/पत्रिका की छवि बिगडतो है, वह छप जाता है भोर जो 
छपना चाहिए, वह पत्र की फाइल में वर्षों दबा रहता है या 
रही की टोकरी मे फंक दिया जाता है । 


जैन पत्र प्रायः चले चलन दो ढला चला” वाली 
नीति लिये रहते हैं । जन पत्रों का निकलना और बन्द 
होना एक साधारण-सी बात है । वे बिजली की प्रनियमितता 
सुद्रणालय के कमंचारियो की भ्रकृपा, प्राकृतिक प्रकोप 
बाढ़, सम्पादक के प्रयास से परेशान होकर स्‍भ्रनियमित भी 


हो जाते है। कभो-कभी देश काल भूल जाते हैं। 
साप्ताहिक से मासिक, मासिक से त्रेमासिक तक हो जाते 
हैं । जेन पन्नों के सभी सहयोगी प्राय' कबोर के दाब्दों में 
'जो घर फूके भ्रापना होहु हमारे साथ” सदझ्य होते हैं, 
उनमें काय करने की क्षमता का प्रादुर्भाव हो नही पाता 
है। जैन पत्रों के सम्पादक ही जब भ्रवेतनिक होते है तब 
लेखको/कवियों के लिए रचना वाले पत्र की प्रति भिजवा 
दे तो बहुत समझो । जो पत्र कुछ लेखकों/कवबियों को 
नि:शुल्क पत्र भेजते हैं वे उन्हें भ्रपने वंग॑ की परिधि में 
ही देखना चाहते है । यदि वे क्रत्रिम लक्ष्मण रेखा का 
उलघन करते हैं तो पत्र श्रौर पत्र व्यवहार तक बन्द कर 
देते है। कोई ध्त कुशल पत्रकार तो पुरस्कार देने की 
घोषणा करके भी स्वयं ही पचा जाते है श्र पुरस्कार साफ 
बचा जाते हैं। ऐसे पश्र पाठकों को श्रम मे डाले रहते हैं 
कि वे लेखको/कवियों को उनको रचनाप्रों का पारिश्रमिक 
दे रहे है इस प्रमोध उपाय द्वारा वे समाज से सम्पत्ति 
झभवदय बटोर लेते है। सम्बाददाता को तो शायद ही पत्र 
की प्रति मिलती हो । महासमिति के बुलेटिन मे भो स्वय 
सेवा भावी संवाददाता चाहे गये थे। भ्रौसतन जातीय 
पत्रों को सख्या भ्रधिक होने पर भी स्तर अ्रतनत ही 
रहता है । 


जैन पत्र दो प्रकार के है :--१. व्यक्तिगत २. सस्था- 
गत । समाज दोनों में कोई भेदभाव नहीं करती है। 
समान रूप से सहायता देती है, ग्राहक बनती है। जो 
व्यक्तिगत पत्र हैं वे सामाजिक को अपेक्षा व्यवसायिक 
ग्रधिक हैं। कारण उनसे सम्पादक का नाम ही नहीं बल्कि 
दाम भो जुड़ा है भोर जो संस्थागत पत्र हैं, वे मी नीति 
के नैतिक बन्धन में तो हैं ही । जब समान स्वार्थ में भी 


सेन पत्र : एक ध्रध्ययन ३३१ 


घामिक-सामाजिक सस्थायें एक नहीं हो पाती है तब उनके 
पत्रों भौर सम्पादकों-लेखकों-कवियों का एक मेक होना 
कंसे सम्भव है ? अ्तोत मे एक दो बार सम्पादक लखक 
को भ्रखबारी चर्चा हुई। सम्मेलन हो भी जाता तो वह 
सभाओं के सम्मेलन सदृश सकंस बन कर रह जाता । 
व्यक्तिगत पत्रकार तो समाज के सम्पर्क में रहकर भो 
उससे सुदूर रहते है, शायद उन्हें भय है कि कहीं कोई श्रन्य 
हस्तक्षेप न करने लगे या उन पर छा जावे ; कोई प्रचारकों 
द्वारा, कोई लाटरी द्वारा ग्राहक सख्या बढ़ाना चाहते या 
जो ग्राहक है, उन्हे बनाये रखना चाहते है। चूकि सभो 
पत्रकार भपने लिए बहुत बडा मानते है। “हम किसी से 
कम नहीं समझते है। प्रतएवं वे पत्रकारिता की दिशा में 
विशेष परिश्रम करना दो दूर रहा, कोई ममभदार उन्हे 
सकेत करें तो वे उसको भ्रवहेलना करते है। सुझाव- 
सम्पत्ति मांगते है पर छापते वही है जो उनके भ्नुकूल 
हो । प्रतिकूल छापकर प्रतिवाद करना जंन प्रो को 
लगभग नही प्राता है । 
जैत पत्रो मे घामिक-सामाजिक चर्चा की प्राड में 
कभो-कभी व्यक्तिगत श्राक्षेप मूलक बातें भी बिना पूर्वा- 
पर विचार किये छा4 दो जाती है । जंन पत्र परायो की 
निन्‍्दा और अपनो की प्रशसा करने मे कुशल है। किसी भी 
धिरोधघी की «ही बात को छापने के लिए न तो वे साहस 
जुटा पाते है श्रोर न छापकर तत्काल उसका सतक सटीक 
उत्तर भो दे पात है। कानजी अ्रकानजी, तेरहबास पन्‍्थ, 
महासभा । सिद्धान्त संरक्षिणी । परिषद ज।तीय सनज्नक 
जेसे विविध वर्ग रहते है। प्रत्येक पश्र झपने लिए सर्वोपरि 
कीष॑स्थ समझता है। नवादित पत्रकार तक पूर्वाप्रह लिए 
अन्य भ्रनुभवियों के भ्रनुभवों से लाभान्वित होने के लिए 
कोई विशेष प्रयत्न नही करते है। सामथिक सुझाव भ्रान 
पर भी नहीं मानते है । नवीन प्रान्दोलन तब तक नही 
छेड़ते हैं जब तक वह सिर पर धाहा न पड़े । क्‍या ज॑न 
पत्रों में वास्‍्तब में जन जन की भाकी मिलतो है ? जंनत्व 
की झलक पत्र के नाम भथवा उद्देश्य की उक्ति तक हो तो 
सीमित नहीं है? जैन संस्कृति के भाधार सदृश 
सहृधर्मी बन्धुभ्रों के सहूयोग बाबत कोई सुचना मो निकलतो 
है ? या पर्यूषण पं स्‍भौर प्रष्टान्हिका के प्रवसर पर, 


मंदिर-वेदी-पंचकल्याणक प्रतिष्ठा धौर गजरथ-सम्मेलन- 
प्रधिविेशन के सीमित पभ्रवसर पर ही समल्‍्तभद्राचार्य के 
शब्दों में “व धर्मों घामिकेबिना' की भावना को इतिश्री 
हो जाती है। जो जेन दरिद्रता की परिधि मे है, जो जैन 
पिता प्रपनी कन्याग्रो के विवाह की चिश्तायें लिए हुए हैं, 
जो जन युवक काम-नाम-दाम के लिए श्रघीर प्रातुर है ? 
उनके लिये भी जंन पत्र क्या व्यवस्था मुलक सहयोग देते है? 
कोई जं॑नेतर हमारे ज॑न पन्रो को देख-देख कर क्या धारणा 
बनावेगा ? यहो कि जेन परस्पर लडाक है, पआात्म प्रध्मंसा 
प्रिय है, प्रीति भोजो के इतने शौकीन हैं कि प्रतिष्ठाश्रों 
में भी नही भूलते है । वे कार्य की सफलता, प्रस्ताव भ्रौर 
प्रतिक्रिया तथा परिणाम से नहीं, जमाव से मानने लगे है । 

जैसे रामानन्द मिह ने खण्डबा मे कहा था--हिन्दी 
साहित्य को समृद्ध बनाने में श्राज का साहित्यकार 
सम्‌चित योगदान देने में लगभग प्रसफल रहा है। भध्ययन 
एवं चिन्तन की कम्ो स साहित्यकारों मे कल्पना एवं 
सृजन शक्ति का क्रमिक क्वाम होता जा रह है बसे हो 
जेन पत्र : एक भप्रध्ययन निबन्ध के पाठको से मुझे निवेदन 
करना है कि जैन धर्म भौर समाज को समुन्नत बनाने मे 
जन पत्र- पत्रकार, लेखक-कवि-कहानीकार भी प्रसफल रहे 
है । ज॑ंन समाज समृद्ध सम्पन्न है भौर जन साहित्यकारो में 
प्रतिभा का प्रभाव नही है पर सुयोग्य संयोजक श्ौर 
झ्ाथिक प्रोत्माहन के ग्रभाव में जैन साहित्यकार प्रागे बढ़ 
नही पाते ह श्रौर स्वर्गीय भगवत्स्वरूप भगवत के दाब्दो मे 
सोचना पड़ता है-झाज कहानी के इस युग में जेन कथा- 
उपवन सूना क्यों ? ज॑न पन्नों की सख्या श्रथ्रिक है 
पर उनमे “अनकान्त/ जेसे उच्च कोटि के ह्रोर 'तीर्थंकर' 
सदण सजग कितन हे ? जबकि जेन थत्रा के सपादन 
मे कुशलता का ओर प्रकाशन मे सुरुचिपूर्णता का समावेश 
नहीं होता है, जब तक उनके कवि-लेखक समुचित परारि- 
श्रमिक तो दूर रहा ! सामान्य पाष्टज भी नहीं पात है 
और सवाददाता पत्र को प्रति को प्रताक्षा म भ्रपनी प्ाँखें 
पथरा रहे टं जब तक पाठकों को स्थिति- से न पत्र सन्तुष्ट 
होते है श्लोर न सामान्य पाठक के लिए वे सनन्‍्तुष्टि देत 
हूँ तब तक ज॑न पन्र मेरी दृष्टि में उस थर्वा क समान हूँ 
जो न हो तो प्रनावृष्टि का सकट ग्रोर हा तो प्नतिवुष्टि 


३२, बर्थ ३३, कि० रै 


का संकट, दोनों ही स्थितियां सुखद नहीं होकर दु:खद हैं । 
जुत पत्र भी देनिक जीवन धारा में जुड़ें । प्रादशंवादी 
धामिक चर्चा मे इतने तन्‍्मय नड्ठीं हो जायें कि यथार्थ की 
बसुचा के भीवन की इतिश्री ही हो जावे । वे हल्के सस्ते 
छिछले उबाऊ, वातावरण से बचें । श्रपनी ही रंगीन सपनी ली 
दुनियां में विचरण नहीं करते रहें बल्कि वास्तविक जेन 
जन की कांकी प्रस्तुत करें। जिनका दुश्चरित्र विख्यात 
है, जो सट्टा ज॒प्तरा शराबखोरो तस्करी बुत्ति के लिए हैं। 
जो मांसाहारी मोग विलासी हैं, ऐसे व्यक्ति भले तोर्थकर 
के माता-विता भो पच्रकल्थाणक प्रतीष्ठा मे क्‍यों न बने 
पर उनके वृत्त-चित्र न छापे तो जैन पत्र सार्थक हो । यदि 
वे झाथिक प्रलोभन में फेसे तो पग-पग पर खतरा है। 
सेबा भोर मेवा दोनो पृथक है । यदि जेन पत्र ऐसे लोगों 
के चरित्र-चित्र निकालते है, जो समाज के लिए सत्य- 
प्रेरणा नही देते हैँ तो कहना होगा कि वे हाथी के दाँत 
हैं। उनके प्राँस मगर के भासु हैं, वे ध्रपनों का भले भला 
कर लें पर समाज का नही कर सकते हूँ । 

जैन पत्र : एक प्रध्ययन' निबन्ध का उद्देश्य जैन पन्नों को 
समीक्षा मात्र करना नही है बल्कि उनकी प्रत्यक्ष दुबंलतायें 
बतलाकर उन्हें उन्नति की धोर जाने के लिए प्रेरणा देना 
है। जैन पत्र जिस स्थिति में निकल रहे हैं श्लोर उनके 
सम्पादक-प्रकाशक उन्हे जिस स्थिति मे निकाल रहे हू, 
वह तो स्तुत्य भौर इलाघ्य कार्य है पर दोघंकाल तक 
पुरानी ही परम्परा का निर्वाह किये जाना श्रौर बीसवी- 
सताब्दी मे भी ग्रठारवी सदी जंसी बातें करना कोई 
ब॒ुद्धिमानों नही हैं। ज॑ंन समाज समृद्ध सम्पन्न समाज है, 
उसके पत्र झाथिक दृष्टि से विपन्‍न हो, यह बड़ी विडम्बना 
का विषय है। जन कवि-लेखक भी प्रतिभा सम्पन्न हे 
परन्तु ग्राथिक सामाजिक प्रोत्स/!हन के प्रभाव में उनकी 
प्रतिमा की प्रतिभा बन नही पाती है। प्राशा है समाज 


१. “दिगस्बर जंन पत्र तो बहुघा घाटे में चलते है। 
पारिश्रमिक देने की स्थिति मे नहीं है । एक हो पत्र 
सम्पन्न है सन्‍्मति सन्देश, क्योंकि उसके बारह हजार 
ग्राहक है भौर स्थायो सदस्य बनाकर एक लाख रुपया 
प्राप्त कर लिया गया है। लेखक ने पुरस्कार योजना 
बालू की थी सो वह मात्र प्रप्रंल तक चली । फिर मई, 


अआनेकान्त 


के समी सदस्य इस विषय में ग्रम्भीरता पूर्वक विचार 
बिन्मिय करेंगे ! जेग पत्र-पत्रिकाशों के संबंध में निष्कर्य 


स्वरूप कहा जा सकेगा कि--- 
(१) जंन पत्र पत्रिका कम निकलती हैं. कार्यों में 


डूबे हुए समाज के लिए निकलती है, भ्विकसित पाठकों 
के लिए तिकलतो है, एकरूपता के लिए निकलती है, 
भ्रतएव उन्हें बाहर से ही देखकर पहचाना जा सकता है । 

(२) जैसे कुछ लोग बगीचा लगाते, ग्रन्थालय बनाते, 
कार खरीदते, सट्टा लगाते-प्रतिष्ठा बढ़ाते बेसे ही जन 
पत्र शौक लिए निकलते, शौक पूर्ण होते ही शोक लिए 
समाप्त होते है। ग्यक्ति-समा-सस्थागत सभी पत्रो का 
लगभग यही हाल है कि वे बेहाल होकर निहाल होने 
करने का दम्भ करते है । 

(३) जैन पत्रों के प्रकाशन का उद्देश्य व्यावसायिक 
झायिक लास भ्रत्यल्प रहता है पर साहित्य श्लौर समाज 
में प्रतिष्ठित होने का भाव प्रधिक रहता है । जो कविता- 
कहानी-निबन्ध-नाटरू लेखन में निपुण नहीं हो पाते वे 
सम्पादक बन जाते है, भ्रवेतनिक सम्पादक होकर पत्र को 
मिली घनराशि से श्रपना कार्यं-व्यापार बढ़ाते है श्रोर 


लेखकों व कवियों को पत्र का घाटा बतलाते हैं ।' 
(४) पत्र-पत्रिका निकालने या प्रालोचना-प्रत्या- 


लोचना मे उलभने से भी उतनी प्रराजकता नहीं फंलत्ती 
है, जितनी प्रराजकता व्यक्तिगत राग-द्वंष श्लौर ईरष्या- 
झसहिष्णता के प्रदर्शन से फेलतो है। इसलिए ज॑त पत्र 
बातें वीतरागता की करते है परन्तु भ्रपना भ्राध्यात्मिक कोष 
नही छोड़ते हैं । 

(५) जो लोग बाहर से जेनत्व के लिए मर-मिटले 
को प्रेरणा देते हैं, वे ही लोग भीतर से अ्रपने भाचरण से 
सिद्ध करते है कि घम्म सस्‍्कृति नहीं है बल्कि गंग्दी 
खतरनाक राजनीति है| इसलिए दूसरों को उल्लू बनाकर 
झपना उल्लू साधा करना ही धरम ध्रोर समाज, साहित्य 


जून, जुलाई के भ्रंकों मे नही दिखाई दी। लाटरी 
निकालकर ग्राहकों को प्रतिवर्ष रुपये देते हैं उसमे कर्क 
नहीं पड़ता भौर लेखको को एक वर्ष भी नहीं दे सके ।! 
एक स्वर्गीय भिनत्रके २२ जुलाई १६७१ के पत्र का 
प्रश, ; जिन्होंने मेरी तरह सश्मति सन्देश में काफो 
लिखा था। 


खन पत्र । एक हष्ययन ३३ 


शोर संस्कृति को सेवा करना समझा जाता है । 

(६) जेसे कुद कवि झौर पप्रिभूत पंडित भी 
कविता सुनाने या धामिक प्रवचन देने की बात सुन कर 
सब कुछ भूल जाता है, वँसे ही जेन पत्र रचना युग की 
बात भूलाकर वक्तव्य युग में फूल जाता है। पत्र से पाठक 
को भले भ्रसन्‍्तोष हो पर कविज-लेखक-सम्पादक को तो 
सन्‍्तोष रहता है कि रचना छप गई । 

(७) जेन-पत्र सहयोगी, पारिश्रमिक पर दुष्ट नहीं 
डालते हैं। निःशुल्क सम्पादन-लेखन मे निःशुल्क भ्रथ॑-धनर्थ 
होता रहता है। जैन-पन्र शब्द की गेंद को चाहे जब चाहे 
जैसा उछालते हैं। इसलिए कभी लालबहादुर बालबहादुर, 
तेजकुमारी सेजकुमारी, कापड़िया कीपडिया, जयपुर 
जमपुर होकर हास्य रस की सुष्टि करता है। वेसे किसी 
भो जैन पत्र ने कभी भूले-मटके मो हँसो की रचता छापी 
हो, मुर्के स्मरण नही भ्राता । 

(८) मतभेद भूला कर एक होना चाहिए, सभी दलों 
सहयोगी को होना चाहिए । यह कहने वाले भी दिगम्बर 
एवेताम्बर कानजी भ्रकानजो, ते रह-बीस पन्ध की बातें मूल- 
भुला नहीं पाते है श्रौर ऐसे लोग शायद कहना चाह रहे 
हैं कि हम मतभेद कर रहे है पर मतभेद भौर मन भेद 
मत करो तो जाने । 

(६) प्रधिकाक्ष जन पतन्र-पत्रिकार्थें धमं प्रधान होती 
हैं। वे प्रथम घोर चतुर्थ (धम् प्रौर मोक्ष ) पुरुषार्थ को 
झाशा से भी भ्रधिक महत्व देती है पर द्वितीय भौर तृतोव 
(भ्र्थं भर काम) पुरुषार्थ को श्रतोीव नगण्य समभती है, 
इसलिए समाज के युवक समुचित काम झौर गृहिणी नही 
चाते हैं तथा समाज मे घनिक वर्ग दहेज-दग्न से ही ध्पने 
गोरव को परम्परा को प्ांकने मे लगा है। एक वाक्य में 
घन देव हो गये श्रौर घर्मं दास हो गया है । 

(१०) जैन पत्र प्रहिसा, भ्रपरिग्रह भ्रोर धनकान्त के 
गीत वर्षों से गाते भा रहे पर विस्मय का विषय यही है 
कि वे बिखरी समाज को सही भ्रर्थों मे एकता का सन्देश 
नहीं दे सके, वे मन्दिरों प्रोर मूर्तियों को पूर्णतया प्रपरिगृही 
नहीं बना सके, वे झ्नेकान्तवाद की सूक्ष्म व्याहुया-विवेचन 
प्रस्तुतीकरण भले कर सके हों पर जीवन में समन्वयवादी 
झनेकास्तवादी भ्रस्तित्ववादी नहीं बन सके । 


(११) जनपत्र भादशंवादी धासमान में चाहे जितनी 
देर तक रहे हों परन्गु यथार्थ की घरतों पर वे निष्क्रिय ही 
रहे हैं। जैसे प्राज के युवक भूले होकर मो गहले के गोदाम 
पर छापा नहीं मारेंगे बल्कि सिनेमा घर में या रेलगाड़ो 
प्थवा मोटर में मृफ्त यात्रा करना चाहेंगे बसे ही जैन 
पत्र श्रोसतन जन-जीवन से दूर रहे हैं भौर भपने लिए 
ततीसमारखा सममते रहे हैं । 

जन पत्र बहुत बड़ो शब्ित हैं। भनुबन्ध इतना है कि 
वे भपना दायित्व समझें समाज को समता-ममता-क्षमता 
सिखावें । समय श्रम सम्पस्ति का सही दिछ्षा में सदुपयोग 
करना वे ही सिखा सकते हैं । 000 





'झनेकान्त' के स्वामित्व सम्बन्धी विवरण 


प्रकाशन स्थान-बीरसेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली 
मुद्रक-प्रकाशन-- वो र सेवा मन्दिर के निमिस 
प्रकाशन भवधि-- तर मासिक श्री प्रोमप्रकाश जन 
राष्ट्रिता--मारतीय पता-२३, दरिवागंज दिल्‍ली-२ 
सम्पादक--श्री गोकुलप्रसाद जन 
राष्ट्रिकता - भा रतोय पता--बीर सेवा मन्दिर २१, 
दरियागज, नई दिल्‍ली-२ 
स्वामित्व-बीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 
मैं, प्रोम प्रकाह् जेन, एतद्द्वारा घोषित करता हूं कि 
मेरी पूणं जानकारी एवं विश्वास के प्नुसार उपर्युक्त 
विवरण सत्य है । 
--प्ोम्त प्रकाश जंत प्रकाशक 


लेखक झपने विचारों के लिए स्वतन्त्र होते हैं। यह 
झावदयक नहीं कि सम्यादकमण्डल लेखक के सभो विभारों 
से सहमत हो । --सम्पादक 


&. ४. 4059/62 
बीर-सेवा-मन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


बुशातन अनवाक्य-सुछी : प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल-प्रन्थों की पद्मानुक्रमणी, जिसके साथ ४८ टीकादि भ्रन्धों में 
उद्धृत दूसरे पद्यों को भी भश्रनुक्रमशी लगी हुई है । सब मिलाकर २५३४३ पद्च-वाक्यों की सूची । संपादक ३ 
मुख्तार श्री जुगलकिशोर जी की गवेषगापूर्ण महत्त्व की ७ पृष्ठ की प्रस्तावना से अलंकृत, डा० कालोदास 
नाग, एम. ए., ढी. लिट. के प्रावककथन (70:6छ७076) और डा० ए. एन. उपाध्ये, एम. ए.,डी. लिट्‌. की भूमिका 
(777007८४0०॥) से भूषित है। शोध-खोज के विद्वानों के लिए श्रतीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्‍्द ।_ २२-०० 


स्थयम्भ्‌ स्तोन्न : समन्तभद्र भारती का श्रपूर्व ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकि शोरजी के हिन्दी अनुवाद तथा महत्त्व 


की गवेषणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित । > ४ ३-०० 
इतुतिविद्या : स्वामी समन्‍्तभद्र की अ्रनोखी कृति, पापो के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद झौर श्री जुगल- 
किशोर मुख्तार की महत्त्व की प्रस्तावनादि से अ्लंकृत, सुन्दर, जिल्द-सहित । २-५० 
घकक्‍त्यनुशासन : तत्त्वज्ञान से परिपूर्ण, समन्तभद्र की झ्रसाधारण कृति, जिसका अभी तक हिन्दी श्रनुवाद नहीं 
हुआ था । मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद प्रीर प्रस्तावनादि से अलकृत, सजिल्द । ४५ २-५० 
समोज्चोन धर्मंशास्त्र : स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक श्रत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिश्योर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य श्लौर गवेषशात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । 8 ड-५० 


शनप्रन्य-प्रदास्ति संप्रह, भाग १: संस्कृत और प्राकृत के १७१ भ्रप्रकाशित ग्रन्थों को प्रशस्तियों का मगलाचरण 
सहित प्रपूर्व संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों झ्रोर पं० परमानन्द ज्षास्त्रो की इतिहास-विषयक साहित्य- 


बरिचयात्मक प्रस्तावना से ग्रलंकृत, सजिल्द । न ४०3 ६-6६ 
सलबघितन्ख झौर दृष्टोपदेश : प्रध्यात्मकृति, ५० परमानन्द शास्त्री की हिन्दी टोका सहित पू-१० 
शावणबेलगोल शोर दक्षिण के भ्रन्य जन तोर्थ : श्री राजकृष्ण जन... ..-- कम २-०० 


जनप्रन्थ-प्रशस्ति संग्रह, भाग २: अपभ्रश के १२२ भ्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रद्मस्तियों का महृत्त्वपूर्ण सग्रह। पचपन 
ग्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय झोर परिशिष्टों सहित । सं. पं, परमानन्द शास्त्री । सजिल्द । १४-०० 
स्याय-दोपिका : भा० अभिनव धर्ंभूषण की कृति का प्रो० डा० दरबारीलालजी न्यायाचार्य द्वारा स० अनु०॥ १०-०० 
श्ेन साहित्य श्लोर इतिहास पर विश्व प्रकाश : पृष्ठ संख्या ७४, सजिल्द । छन०० 
कसायपाहुडसुत्त : मूल ग्रन्थ की रचना भ्राज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणघराचाय ने की, जिस पर श्री 
पतिवुषभाचार्य ने पन्द्रह सो वर्ष पूवं छह हजार इलोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे । सम्पादक प॑ हीरालालजी 
सिद्धान्त-शास्त्री । उपयोगी परिशिष्टों श्लोर हिन्दी भ्रनुवाद के साथ बड़ें साइज के १००० से भी भ्रधिक 


पृष्ठों में । पुष्ट कागज और कपड़े को पक्‍कों जिल्द | के कि २५-०० 
१०७॥॥४ : झा० पृज्यपाद की सवर्थिसिद्धि का पंग्रेजी में सनुवाद । बडे झ्राकार के ३०० पृ्‌., पक्की जिल्द परल०० 
क्षेत निबन्ध-रत्तावली : श्री मिलापचन्द्र तथा श्री रतनलाल कटारिया ७-०० 
ब्यानदतक (ध्यानस्तव सहित) : संपादक पं० बालचन्द्र सिद्धान्त-श्वास्त्री १२-०० 
झावक धर्म संहिता : भी दरयावरसह सोधिया घू-०० 
सेन लक्षणावलों (तोन भागों में) : स० प० बालचन्द सिद्धान्त द्ास्ती प्रत्येक भाग ४०-०० 


बैथेब शिणाए्धावए77१ (एग्रांए्टाइबो स्ाएएए०एमटवां॥ -एी उधंत्र र्छटिला००३) (288०5 2500) (ए००७ फवएंए ) 





प्रकाशक--वीर सेवा मन्दिर के लिए रूपवाणी भ्रिटिंग हाउस, दरियागंज, नई दिल्ली-२ से मुद्रित । 


त्रेमासिक शोध-पत्रिका 


अनफानए 





ब ३१३ : किरण २ प्रप्रेल-बूग १६६० 
विषयानुक्रमणिका 
सम्पादन-मण्डल 
डा" ज्योतिप्रसाव जन [| #« बिवंस ० 
हा? प्रससागर जन 
थी पद्म चन्द्र शास्त्री १. नमः समयसाराय 7१ 
थी गोकुलप्रसाद जेन | :. प्रात्मा सवेया प्रसंख्यात प्रदेशी है 
--श्री पद्मचरद्र शास्त्रों, नई दिल्‍ली ३ 
३. श्री श्रगरचन्द नाहटा श्रौर उनकी साहित्य- 
[0 साधना--डा० मनोहर शर्मा रे 
४. जागरण- श्री बाबूलाल जैन, नई दिल्‍ली ६ 
५, नाट्योत्पत्ति सम्बन्धी जैन परम्परा 
- श्री कपूरचन्द जन, खतोली १० 
सह 3० अन ६. प्राचार्य कुल्दकुन्द की प्राकृत 
गो ६ 2०2“ 225 
भो गोकुलअसाद जेत --श्री पद्मचन्द्र शास्त्री नई दिल्‍ली १३ 


म.ए., एल-एल, बी. रि ष् 
2242 है ७. क्या विलोयपण्णत्ति मे वर्णित विजयार्ष ही 


साहित्यरत्न “पा ५ 
वर्तमान विन्ध्य प्रदेश है--डा० राजाराम जेन १६ 
८. पचराई भ्रौर गूडर के महृश्वपूर्ण जंन लेख 
--कु० उषा जेन जबलपुर १९ 
| ६. श्रागम स॒त्रों की कथायें इतिहास नहीं है 
--श्री श्रीचन्द गोलेछा २३१ 
१०. जन दर्शन का अ्रनेकास्तव!द 
वाधिक मल्य ६) रुपये -++डा० रामनन्दन मिश्र २२ 
इस अंक का मल्य: ११. हुंबड जेन जाति की उत्पत्ति एवं प्राचीन 
१ रुपया ६ दे जनगणना --श्री प्रगरचरद नाहटा, बीकानेर २४ 
१२. सीता जन्म के विविध कथानक 
--श्री गणेश प्रसाद जैन, वाराणसी २७ 
१३. भारतोय विद्वविद्यालयों में 
जैन शोध - पद्मा०प्र०२ ३ 
प्रकाशक 


वीर सेवा सन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 


भारतीय विश्वविद्यालयों में जेन-शोध 


संस्था का नाम 


निर्देशक का नामक, संख्या 


शोध रतातफ का नाम 


विषय धस्यक्ति 





क्षी देवेष्द्रकुमार डा० राजाराम जन मानद 
जैन भ्रोरियंटल निर्देशक, श्री देवकुमार 


रिसचे इंस्टी- जैन श्रोरियंटल रिसचं, 
स्यूट, भारा हंस्टीच्यूट, भारा बिहार 
(सगध विश्व- तथा रीडर एवं भ्रध्यक्ष 
विद्यालय गया संस्कृत-प्राकृत विभाग, 
से माध्यता हु० दा० जेन कालेज 
प्राप्त) (भारा) 


जा हक 
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१० 


डा० कमलक्मारी सिंह 
प्रध्यक्ष-संस्कृत विभाग 
म० म० महिला महा- 
विव्वविद्यालय श्रारा 


श्री नेमिचन्द जैन एम० 
ए०, भ्राचायं, शोध 
ध्नातक झारा 


प्रो० (श्रीमती) विद्या- 
बती प्राध्यापिका-हिन्दी 
विभाग, म० म० महिला 
महाविद्यालय भ्रारा 


श्री रामकृष्ण तिवारी, 
एम० ए०» शोध स्नातक 
धारा 


श्री सुरेतद्रक्मार जेन एम. 


ए. शोघष स्नातक श्रारा 


श्रीराय हनुमानप्रसाद एम. 


ए. शोघ स्नातक शआ्ारा 


श्री बाबूलाल ज॑नएम. ए. 
प्राचायं शोध स्तातक, 
झारा 


श्री प्रो० वाल्मीकि प्र० 

धस्िह हिन्दी विभाग, हर 

प्रसाद दि० जैन कालेज, 
धारा 


श्रीमती प्रमिला श्रीवा- 


वास्तव घोध स्नातक, 
झारा 


प्रो० द्वारिकाप्रसाद 
श्रीवास्तव 


(ऐोष भावरण पृष्ठ ३ पर) 


संस्कृत बराज़ चरितम्‌ फरवरी ७८ मे 
महाकाव्य का काव्य- उपाधि प्राप्त । 
शास्त्रीय एवं सांस्कृतिक 

अध्ययन 


शोध कार्य चल 
रहा है १ 


श्राचायं समनन्‍्तभद्र 
व्यक्तित्व एवं कृतित्व 


महाकवि सिंह एवं उनके टंकण कार्य चल 
श्रद्यावधि भ्रप्रकाशित रहा है । 

प्रयुम्नचरित का समी- परोक्षणाथ् शीघ्र 

क्षात्मक भ्रष्ययन ही प्रस्तुत किया 

जाने वाला है | 

प्रभिमान मेरु पुष्पदन्त शोध कार्य चल 


उनके साहित्य का आलो- रहा है। 
चनात्मक परिषीलन 

महाराष्ट्री प्राकृत कथा. श्योध कार्य चल 
साहित्य का सांस्कृतिक रहा है। 


प्रध्यपन 
महारृवि स्वयम्भू एबं शोधकायें प्रगति 
उनके पंठम चरिउ का कर रहा है। 
काव्यशास्त्रीय एवं सांस्कृ 

तिक अभ्रध्ययन 
जीवश्धर चम्पू काव्य का शोघकाय॑ समाप्त 


काव्यकशास्त्रीप एवं ही चुका है । 
सांस्कृतिक प्रष्यपन भ्रंतिम संशोधन 
चल रहा है । 


महाकवि बनारसी दास रूपरेखा तंयार 

व्यक्तित्व एवं क्ृतित्व. कर स्वीकृत हेतु 
विश्वविद्यालय 
को प्रेषित 


मुगल कालीन कुछ हिंदी श 
जुन काव्यों का समीक्षा- 
त्मक भ्रध्ययन 


ज्ञाता घर्मं कथा साहित्य 
का सांस्कृतिक प्रष्ययन 


'वेतान्त 


परमागमस्य बीज निषिउजात्पन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनपबिलसितानां विरोधमथन नमाम्यनेकान्तम्‌ ४ 





बर्थ ३३ ॥| वीर-सेवा-मन्दिर, २१ वरियागंज, नई दिल्‍लो-२ प्रप्रेल-जूम 
किरण २ वोर-निर्वाण संबत्‌ २५०६, वि० सं० २०३७ श्श्द० 


जन्नत. ७ «४5 


तसमः समयसाराय 


सम्यक त्रिकालावच्छिन्नतया स्वगुरुपर्यायान्‌ प्रयन्ति-प्राप्नुवन्ति ते समया: पवार्था। तेष 
मध्ये सार: परम-आत्मा तस्से नसः ।- - 
जा तिकालावच्छन्न स्वगुण और पर्यायों को प्राप्त होते है--उन्ही में विचरण करते हैं, वे 
समय कहलाते है अर्थात्‌ पदार्थ । उन पदार्थों में--समयों में जो सारभूत पदार्थ है आत्मा--परम 
आत्मा। ऐसे समयसार थ॒द्ध आत्मा को मेरा नमस्कार है। 
ये सम्यक्‌ स्थाह्ावात्मकं वस्तु झायन्ति जानन्ति-सातिशयसम्यर्दृष्टिप्रभुतिक्षीमकथाय- 
पय॑न्ता जीवा: तेषां पृज्यत्येन सारो जिनस्तस्मे नमः ।-- 
चा सम्यक्‌ स्याद्वादात्मक वस्तु को जानते है ऐसे सातिशय सम्यग्दृष्टि से लेकर क्षीणकषाय 
गुणस्थान तक के जीव, उन जीवों मे जा पूज्यपने से सारभूत हैं ऐसे (जिन! भगवान है। ऐसे जिन भग- 
वान का मेरा नमस्कार है । 
सम साम्य॑ यान्ति प्राप्नुवन्ति ते समया: योगिनः तेषां मध्ये ध्येययतया सार: सिड्धपरमसेष्डी 
तस्मे नमः ।- 
जा साम्यभाव को ५५त होते है वे समय है--अर्थात्‌ योगी है। उन योगियों में ध्येय होने से 
सिद्धपरमेष्ठी सार है (यतः योगियों के ध्येय सिद्धपरमेष्ठी हैं) उन सिद्धपरमेष्ठी को मेरा नमस्कार है। 
'सम्पक्‌ श्रयन॑ गसन यतं चरेवित्यादिलक्षणं चरण येधां ते समया: योगिनः तेथुमध्येसार! 
ग्राचाय: । तस्संनम: 
जा सम्यक्‌ सत्नाचा* पूर्वक अचरण करते है वे समय -योगीगण हैं, उन योगियों में सारभूत-- 
उत्तम आचाय॑ हैं । उन आचार्य परमेष्ठी को मेरा नमस्कार है। 
(ससयः सिद्धान्तः खियते प्राप्यते येस्ते समयाः--तेष सध्ये सारः--उपाध्यायः। तस्में त्मः (-- 
जिनके द्वारा समय अर्थात्‌ सिद्धान्त प्राप्त किया जाता है वे समय है। उन समयों में जो सार- 
भूत हैं वे है उपाध्याय परमेष्ठी | उन उपाध्याय परमेष्ठी को मेरा नमस्कार है। 
'समयेषब्‌ कालावलिष सार: साधु! ।-- 
कालावलियों में जो सार हैं वे है साधु । उन साधु परमेष्ठी को मेरा नमस्कार है । 
'स सम्पकत्वं, श्रथो ज्ञानं, सरणं सार: सम्पर्दध्ंनज्ञानचारित्राणि इत्यर्थ: तेम्पोनमः ।-- 
सम्यग्दशन, सम्यग्ज्ञान और सम्यक्चारित्र समयसार हैं । इन्हे मेरा नमस्कार है ।॥। 
00०) 


[4 4... देशी 
प्रौत्मा सबंथा अ्रसंस्यात प्रदेशी है 


प्राचाय कुन्वेकुद के समयसार को (४५वीं भ्राथा मे 
गृद्दीत 'ध्रपदेस! दाब्द के भ्र्थ को लेकर चर्चा उठ खड़ी हुई 
है भोर इस दांब्द को प्लात्मा का विशेषण सानकर इसका 
ध्र्थ भ्प्रदेश मानी प्रात्मा भप्रदेशी है ऐसा भी किया जा 
रहा है । जो स्वंधा-- सभी नयो से भो किसी भाँति उचित 
नहीं है। भरात्मा तो सबंधा भरसंख्यात प्रदेशी ही है । 
तथाहि-- 

१. विज्जदि केवलणाणं, केंबलसौक्व च केवलंविरिय | 

(केवलदिदि श्रमृत्त, प्रत्यित्त सप्पदेसत्त ।। 
“>+ नियमसार १८६ 
सप्रवेशस्बादि स्वभावगुणा भवन्ति दृति' - टीका । 
सिद्ध भगवान के केवलज्ञान, केवलदशंन, कब लसुख, 
केवलबीयं, केवलदर्शन, प्रमूतिकपना, भप्रस्तित्वभाव तथा 
तप्रवेशीयता भ्र्थात्‌ भ्रसस्थात प्रदेश्ञीपना है। ये सभी 
स्वाभाविक गुण होते है-- जो पृथक नहीं हो सअते है । 

२. पभ्रात्मा की गणन। भ्रस्तिकायों मे है प्रौर भ्रस्तिकाय 
में एक से भ्रधिक प्रदेश माने गए है। फाल द्रव्य जा 
झस्तिकाय नही है उसे भा किसी अपेक्षा, कम से कमर एक 
प्रदेशी तो माना ही गया है ।--- 

झसंस्पेया. प्रदेशा: धर्माघमेंकनीवानाम्‌ । 

झाकाशस्थाइनता: । 

सख्येयासल्येयाइच पुदुगलानाम्‌ ॥/-- तत्त्वाथंसूत्र ५ 

३. प्रवचनसार में श्राचाय कुन्दकुन्द न शुद्धजीव का 
पस्तिकाय भ्रौर सप्रदेशी कहा है। गाथा १/४१ को टोका 
में जयसेतायबायं स्पष्ट करते है--'भ्पदेस श्रप्रदेश--- 
ब.ल|णपरमाण्वादि, सपदेस शुद्धजी वास्तिकायादि पचास्ति- 
कायस्व्पम्‌ ।-- भ्र्थात्‌ कालाणु परमाणु श्रादि श्रप्रनदेश 
हैं, चुद्धजीवास्तिकायादि सप्रदेश हैं । 

४, आरम को भ्रप्रदेशी मानने प्र उसका प्रस्तित्व ही 
नहीं रह सकेगा--वह शून्य --ख रविधाणबत्‌ ठहरेगा--- 
उल्याद-व्यय- ध्रौद्य का प्रभाव होने से भी सत्ता का सर्वेथा 
प्रभाव होगा । कहा भो है-- 

'जस्स ण सति पदेसा परदेसमेत्त तु तच्चदों णाद॑ । 


(, श्रो पद्मचन्द्र शास्त्रों, नई दिल्‍ली 


सु"र्ण जाण तमत्थ * *" | प्रवचनसार २/४२ ॥॥ 

'उत्पाद-व्यय धीव्ययुक्त सत्‌' । 

सदद्रव्पलक्षणम्‌ ॥--त तत्वाथंसृत्र ३ 

५. यदि येन केन प्रकारेंण ग्रात्मा का अस्तित्व सिद्ध 
करने के लिए उसे एक प्रदेशी (कालवत) भी माना 
जायगा तो आत्मा को सिद्धावस्था में परमाणु प्रवगाहुमाण 
आ्राकाश् प्रदेश को शध्रवगाह करके ही रहना पड़ेगा श्ौर 
जैसा कि सिद्धान्त है-सिद्धात्माएं 'क्रिचूणा चरमदेहृदो 
सिद्धा:' घनुषों क्षेत्र परिमाण ग्राकाश को घेरकर विराजमान 
है--का व्याघात होगा । 

६. आ्रात्मा में प्रदेशत्व गुण नहीं बनेगा, जबकि 
प्रदेशत्वगुण का होना अनिवार्य है -'प्रदेशवत्त्त तु लोका- 
काधाप्रदेश परिमाणप्रदेशा एक धात्मा मवति ।--श्रर्थात्‌ 
एक ग्रात्मा लाकाकाश जितने (असंख्यात) भ्रदेश वाला 
होता है । --१० भा० सि० बु० २/८ 

७ प्रदेशत्व शक्ति की सिद्धि नही होगी, जब्॒कि 
ग्रात्मा के इस झक्ति की अ्रनियायंता है--- 

'गरससार सहरण-विस्तरणलक्षितकिनिदुनचरमश री र- 
परिमाणवस्थितलोकाकाज सम्मितास्मावयवत्वलक्षणातियत- 
प्रदेश्ाात्वशाक्ति: ।! 

-- समयप्तार कलश स्पाह्ादाधिकार/२६३ टोका 

८. प्रवचनसार मे 'तिर्यकप्रचय' शोर 'ऊध्व॑-प्रचय 
नामक दो प्रचचध बतलाए है श्रोर कहा है कि, प्रदेशों के 
समूह का नाम 'तियंकप्रचय' है। बह “तियंकप्रचय' काल 
के भ्तिरिवत सभी द्रव्यो प्रोर मुक्तात्मद्रब्य में भी है । 
इससे छुद्धनय से भी शुद्ध भात्मा बहुप्रदेशी ही ठहरता है । 
प्रदेश्षप्रचयों हिं तियंक्प्रचय:'-- प्रमृतचन्द्राचा ये । 

सच प्रदेक्षप्रचयलक्षणास्तियंक्‌प्रचयो 

यथा म॒क्तात्मद्र॒ब्थे भणितस्तथा काल 

विहाय स्वकोीय-स्वकीय प्रदेशसल्या -- 

नुसारेण शेषद्रव्याणां स सभवतीति 

वियंकंप्रचयो व्याध्याता 4! 

(70७) 


श्री श्रगरचन्द नाहटा और उनकी साहित्य साधना 


सिद्धान्ताचायं, संघ रतन, जेन इतिहास रत्न, 
राजस्थानी साहित्य वाचस्पति, विद्यावारिधि, साहित्य 
वाचस्पति (हिं० सा०) श्री भ्रगरचद नाहटा देश के 
प्रतिभासम्पम्न विद्वान्‌ है । उनका व्यक्तित्व बहुमखोी है । ने 
कला के महान प्रेमो व ममंज्ञ परातत्व और इतिहृप्स के 
गभीर धनुसधानकर्ता, प्राचीन साहित्य और प्राचीन प्रन्यो 
के प्रष्यवतायी भ्र्वेषक, सप्राहक एवं उद्धारक, मातृभाषा 
राजस्थानी भ्रोर राष्ट्रभाषा हिष्दी के श्रेष्ठ सेवक औ्रौर 
धग्रणी साहित्यकार; मननशील विचारक, त्रिशिष्ट सावक, 
सफल व्यापारी पश्लौर कमंठ कार्यकर्त्ता है। उनका जोबन 
'सादा जीवन पभ्रौर उच्च विचार' इस उक्ति का श्रेष्ठ 
निदर्शन है । वे भारत के गोरव है ऐसे विशिष्ट महापुछ्ष 
#। यह अभिनदन ग्रन्थ समवित करने हुए हमे गये का 
प्रनुसत हो रहा है । 

श्री नाहटाजी का जन्म प्राज से ६७ वर्ण पूर्व वि० 
स० १६६७ सन्‌ (१६११ ई०) की चंत्र बदि ४ को 
राजस्थान के बीकानेर नगर मे सम्पन्त जेन परिवार में 
हुआ था । परिवारिक परिपाटी के अनुपार प्रापकी 
स्कूली शिक्षा प्रधिक नही हुई । पॉँचवी कक्षा की शिक्षा 
पूर्ण होने के पहचात्‌ सं० १६८१ में जब आपकी अप्रव॒स्पा 
१४ वर्ष की थी, पंतरिक व्यवसाय-व्यापार मे दीक्षित होने 
के लिए प्रापको बेलपुर कलकत्ते भेज दिया गया। स्कूली 
शिक्षा भ्रधिक न होते पर भो ग्पनो ग्रदभुत लगत झौर 
प्रपने अ्रध्यवसायपूर्वक निरन्तर श्रध्ययन के फलस्वषठप 
आपने अपने ज्ञान की परिंध्रि को बहुत विस्तृत कर लिया । 

स० १६८४ में, १७ वषंकी ग्रवस्था मे, ग्राप श्री 
प्राचार्यप्रवर श्री कृपाचन्द्रस्रि के सम्पर्क में श्राये । यहे 
ग्रापके जीवन का एक महत्वपूर्ण मोड साबित हुआ। उमने 
आपके सामने भात्म शोघ भोर साहित्य शं।ब का नया क्षेत्र 
खोज़ दिया। व्यापार से झापने मुंह नही मोड़ा पर अध्ययन 


() डा० भनोहुर इर्मा 


प्रोर प्रनुसन्धान ही घ्व जोवन का मुरुष ध्येष बन गया । 
इस क्षेत्र में भी प्राप सफलता की चोटी पर पहुंचने मे सम 
हुए । चार सी (४००) से ऊपर पत्र-पत्रिकाप्ों में ४००० 
से ऊपर लेख लिखकर एरू कीतिमान स्थापित थस्िया | 
धापने सहम्नण: प्रन्थों का तया श।शः प्राचोन साहित्यकारों 
का भअ्रन्धकार से उद्धार किया । 

नाहटा को कुछ उल्लेखनीय उपलब्धियों का उल्लेख 
इस प्रकार किया जा सकता है -- 
१. हर लिखित प्रन्थों की खोज 


पिछले पचास वर्षों में नाहाटा जी ने सेकड़ों ज्ञात 
प्रोर भ्रज्ञात हस्तलिखित ग्रथ्-भडारों को छानबीन की झौर 
सहस्रश प्राचीन, नये भौर महत्वपूर्ण प्रन्थों का पता लगा 
कर उनका उद्धार किया है। इनमें प्रज्ञात प्रन्‍्यथ नी है ज्ञात 
ग्रन्थों की विशेष महत्त्वतूणं प्रतियाँ भी, जितमें पृथ्वीराज 
रासो, वीमलदेव-रास ढोलामाक रा दूृहा, बेलि क्रिप्त 
रक्रमणी री जमे पूर्व ज्ञात प्रन्‍्थो की घनेक महत्वपूर्ण नय 
प्रतिवों, सूरसागर, पदममावत, बिद्वारी सतसई जैते प्रन्व 
की प्राचोनतम प्रतियो तथा चंदायन, हम्मीरापण बपामसव 
रासो एवं छिताईचरित जैसे प्रमी तक प्रज्ञात भ्रपवा क 
ज्ञात ग्रन्थों की विशेष रूप से उल्लेखनोय प्रतियों के नाम 
गिनाये जा सकते है | 

नाहटाजी जब यात्रा में जाने हैं तो गतध्य स्थानों पर 
जहाँ किसी हम्तलिखित ग्रन्य-भडार की सू चना उन्हें मिलत 
है बहाँ पहुचकर उसको अडब्य देखते हैं प्रोर वहाँ विद्यवान 
महत्त्वपूर्ण ग्रल्वों का ्रिवरण सकलित करके उसको भ्रकाशित 
करवाते है ! 
इस्तलिखित प्रन्थमंडारों की सुथियों का निर्माण 

नाहटा जी ने प्रन्यम्ण्डारों की विवरण त्मक मूचि 
भी प्रत्त्तुत की । 


हू, धर्थ १६, कि० २ 


३. मयजेन प्रस्थालय नाम से हस्तलिखित प्रम्यों के 


विशाल भंडार को स्थापना 

प्रपने स्वर्गीय बड़े आता प्रभवयराजजी नाहटा को 
स्मृति में प्रमयर्जन ग्रंथालय झौर धमय जेन ग्रंथमाला की 
स्थापना को गई । 

झपते साहित्यिक जीवन के झारंभ से ही नाहटा जी 
में हस्तलिखित प्रतियों की खोज भोर संग्रह के काम का 
श्रीगणेश कर दिया था। धीरे-धीरे उन के ग्रंथालय में 
लगभग पैसठ हजार हस्तप्रतियों का संग्रह हो गया । ग्रंथ 
संस्कृत, प्राकृत, भ्रपञ्नंश, हिन्दी, राजस्थानी गुजराती, 
पंजाबी, कष्मी री, कस्नड़, तमिल, श्ररवी, फारसी, बंगला, 
श्ंग्रेजी, उडिया श्रादि विविध भाषाप्नों के श्रोर विविध 
विषयों के हैं । भनेक ग्रत्थ ऐसे हैं जो ्रत्यन्त महत्वपूर्ण होने 
के साथ-साथ दुलंभ भी हैं। प्रनेक ग्रंथ तो प्रन्यत्र प्रलम्य 
ही हैं। इनके प्रतिरिक्त मध्यकालीन झोर उत्तरकालीन 
पुरालेखों (विविध प्रकार के दस्तावेज, पत्र, व्यापारिक पत्र, 
पट्टे-परवाने, बहियाँ प्रादि कागजपत्रों) का बड़ा भारी 
संग्रह भी प्रंथालय में एकत्रित है । 
४. हमय जेन प्रस्यालय के प्रन्तगंत मुद्रित पुस्तकों का संग्रह 

हसमें शोघकायं के लिए भ्रावदयक सन्दमं-ग्रन्थों, शोर 
शोधोपयोगी प्राचीन इतिहास, पुरातत्त्व, कला, साहित्य 
प्रादि विविध विषयों की पुस्तकों का बुहत्‌ सग्रह है। ग्रन्थों 
की संश्या ४५ हजार से ऊपर है | 

उक्त दोनों ही लक्षादिक ग्रन्थों के संग्रहों से शोध- 
बिढ्वान्‌ भौर क्षोष-छात्र भरपूर लाभ उठाते हैं। 
४. पत्न-पत्रिकाप्नों की पुरानो फाइलों का संग्रह 

घमय जेन-प्रन्यालय में विविध विषयो को पत्र- 
पत्रिकाप्रों की विषेषतः शोघपत्रिकाप्ों को, पुरानो प्राइले 
बड़े परिश्रम के साथ प्राप्त करके संगृहीत को गयी है। ये 
फाइलें शोष-विद्वानों के बड़े काम को हैं क्योंकि 
साधाशणतया पत्रिकाप्रों के पुराने अक सहज ही प्राप्त नही 
होते । 
६. झंकरवान नाहटा कलाभवम को स्थापना 

नाहुटा जी प्रद्वितोय संग्राहक हैं, उन्होंने भ्रपने पिताजी 
की स्मृति में एक महत्त्वपूर्ण कलाभवन की स्थापना की । 


झदेकाम्त 


इसमें प्राचोन चित्र, मूर्सियाँ, सिक्के भ्रादि छोटी-बड़ी कला- 

कृतियों तथा भश्यान्य संग्रहणीय वस्तुों का प्रच्छा संग्रह 

किया गया है। शव्यक्तिगत संग्राहलयों में यह बहुत हो 

महत्वपूर्ण एवं उल्लेखनीय है । 

७. विविध विधयों पर ४००० से ऊपर कोधपरक एवं 
झम्यान्य निर्थधों' का लेखन और प्रकाहन--- 

इन निबंधों की क्षेत्र-सीमा वहुत विस्तृत है। उनमे 
विभिन्‍न भाषाझ्रों के विभिन्‍न ग्रन्थकारों भौर उनके ग्रन्थों, 
तथा पुरावत्य, का, इतिहास साहित्य, लोक साहित्य, 
लोक-संस्कृति आदि विविध विषयो के विभिन्‍न पक्षों पर 
नयी-सै-ययोी जानकारी दो गयी है। इन निबंधों को 
मुख्यतथा चार विभागों मे बॉटा जा सकता है-- 

१. पुरातत्व, कला इतिहास । 

२. साहित्य- संस्कृतसाहित्य, ग्रपभश्रध साहित्य, 
प्राचीन राजस्थानी, गुजराती एवं हिन्दी साहित्य, ग्रंथकार 
और उनके ग्रंथ । 

इन निवम्घों की सूची शीघ्र ही प्रकाशित की जायेगी । 

३. लोकजीवन, लोक-संस्कृति, लोक-साहित्य । 

४, घम, दहोंन, ग्रध्यात्म, भ्राचार-विचार, लोक 
व्यवहार । 

ये निबंध देश के विभिन्‍न स्थानों से प्रकाशित होने 
वाली ४०० से ऊपर पत्र-पत्रिकाश्रो प्रे प्रकाशित हुए है । 
इतने भ्रघधिक एवं विविध विषयक शोघ-निबंध विश्व मे 
शायद ही किसी दुसरे विद्वान ने लिखे हो । 

८. बीकानेर राज्यभर के जेन अभिलेखो (शिलालेखो, 
मूतिलेखों, घातुलेखो) का विजश्ञाल सग्रह ओर प्रकाशन। 

६. भ्नेक महत्वपूण ग्रत्थो का विस्त॒त प्रस्तावनाओों के 
साथ संपादन ! 

१०. शोधायियों का तोयंस्थान 

नाहटा जी का स्थान शोधविद्वानो और शोघछाज्रो के 
लिए मानो कल्पवुक्ष ही है । यही कारण है कि उनके यहाँ 
शोघार्थी लोग बराबर झ्ातते रहते हैं। छोचाथियो को जो 
सहायक सामग्री, ग्रथ श्रादि चाहिए वह अधिकतर उनके 
पुस्तकालय में उपलब्ध हो जाती है। यदि नही होती है 
तो ज्ञान के विद्वकोश-रूप नाहुटाजी से सहज ही पता लग 


१. इन निबस्धों की सूची शीघ्र ही प्रकाशित की जाशेगी। ; 


धंगरचन्द नाहूटा भशौर उनकी साहित्य साधना 


जाता है कि कह्ाँ-कहाँ उपलब्ध हो धकती है। वे स्वयं भी 
प्रनेक बार भ्न्याश्य स्थानों से शोषार्थी के लिए व्यवस्था 
कर देते हैं । कोई मुद्वित पुस्तक श्राप्त नहीं होती है तो 
पुस्तक को झपने पुस्तकालय में मंगवाकर उसे सुलभ कर 
देते हैं। भनेक बार नाहटा जी भ्रपनी निजी प्रतियाँ भी 
उपयोग के लिए श्योधाथियों को भेज देते हैं। शोधार्थो 
विद्वानों भौर छात्रों को उनके यहाँ शोघष-सामग्री हो नहीं 
प्राप्त होती किन्तु निवास भर भोजन को त्यवस्थ! भोय॑ 
प्रायः स्वयं ही झपने यहाँ कर देते है । 

शोध-छात्रों के साथ नाहटा का व्यवहार झतीव 
उदारतापूर्ण भौर सहानुभति-पूर्ण होता है। वे उनकी सब 
प्रकार की सहायतर करने को सदा तत्पर रहते हैं। नाहटा 
जी से उन्हें शोध-सामग्री और श्रावश्यक पुस्तकें ही प्राप्त 
नहीं होतीं किन्तु विषय-निर्वाचन से लेकर प्रन्त तक 
निर्देशन भी मिलता है! छात्रों के घर चले जाने के बाद 
भी श्रनेक बार पत्र द्वारा उनकी प्रगति का हाल पुछते हैं 
भौर थदि नयो जानकारी ज्ञात होती है तो उसकी सूचना 
भी तुरमन्‍्त देते है। शोषविद्वान श्रौर शोधछात्र नाहटा के 
पुस्तकालय को इच्छाफल-दाता तीथंस्थान मानते हैं । ऋषि 
तुल्य डा० वासुदेवशरण भ्रग्रवाल और श्री हजारीप्रमादनी 
हिवेदी ने उन्हे श्रोढरदांनी बतलाया है। 
११. भ्दमत स्मृति कोष 

प्रदमत स्मरण शक्ति के घनी थी नाहटाजी जिस ग्रथ 
का भी एक बार झ्वलोकन कर लते है उसके वाक्याशों तक 
का सदर्म उत्तके मानस पलट पर स्थायी रूप से भ्रकित हो 
जाता है। फलस्वरूप श्रो नाहुटा जी ने जहाँ अलम्य ग्रथों 
का संग्रहालय स्थापित किया है। वहाँ वे स्वयं भी एक 
चलते-फिरते ज्ञान भंडार, ज्ञान काष बने हए है । यह 
प्रकृति की आपकी अनुपम देन है । 
१२. भहान प्रात्मसाधक 

साहित्य शोध के साथ-साथ श्री नाहटाजोी पात्मानुमूति 
के क्षेत्र में मी सतवत्‌ ऋधितुल्य महान्‌ साधक है। प्रतिदिन 
प्रात: २-३ बजे से भ्रापकाी स्वाघ्याय, ध्यान, मनन, चिन्तन 
का साधघनापरक क्रम प्रारम्म होता है जो दिनचर्या करी 
झन्य गतिविधियों के साथ निर्बाध रूप से रात्रि शणन नक 
चाल रहता है। घनुमतिको यह स्थित्ति विरल साधको को 


ही प्राप्त होती है । 
१३. जन-जन के प्रेरणा खोल 

भी नाहटाजी ने स्वयं तो प्रपनी करमंठता प्रोर 
झध्यवसाय से प्रतुलनीव उपलब्धि को हो है पर साथ ही 
सम्पक में प्राने बाले सभी व्यक्तियों को नानाविधि प्रेरणा 
देकर चिन्तन, प्रष्यवयन, लेखन, कोष प्रादि किसो न किस 
बिशिष्टकार्य को प्ोर प्रवृत्त किया है । 

१४ सरस्वतो एवं लक्ष्मो बोनों के लाइले सपृत 

प्राय यही देख पाया जाता है कि सरह्वती के 
प्राराधको पर लक्ष्मी की कृपा कम हो रहती है एवं लक्ष्मी 
के उपासको पर सश्स्‍्वती का वरद हस्त मूक ही रहता है 
पर नाहटा जो हसके विरल प्रयवादो है, भाप दोतों देवियों 
के समान रूप से लाडले सपुत है। साहित्य तपस्वी के साथ- 
साथ कुशल व्यापारी भोी हैं । 

१५. इधर साहित्य सेवियों मे प्राष्यात्मिक साथक 
विरल होते हैं पर नाहडाजी दोनों क्षेत्रों में समान रुचि, 
गत्ति एवं प्रघधिकार रखते हैं। धर्म श्लोर दहांत भी 
उनके जीवन-प्राण हैं। प्रात: २-३ बज से सामायिक 
स्वाधभ्याय, भजन-पूजन, द्वत-नियम की भाराधना-साघता 
का प्रवाद चालू होता है। साथ ही साहित्य धैया भी 
चलतो रहती है। नाहटा जी लेखक के साथ-साथ गंभीर 
चिश्तक एवं मनीषी है । निरन्तर स्वाध्यायशील, प्रन्वेधक 
एवं साधक है । 

१६. नाहटा जी को विद्यावारिधि, सिद्धान्ताचार्य 
साहित्य वाच्सपति ज॑सी सर्वोच्च उपाधियाँ सस्थाग्रों की 
ग्रोर से स्वयं प्रदान है। पर झ्राप प्रपने नाम के साथ 
किसी भी उपाधि का उपयोग नहीं करते । यह बहुत हो 
उल्लेखनीय एवं महत्त्वपूर्ण विष्वेषता है । इस प्रकार १६ 
कलाझो वाले पूर्ण चन्द्र प्रकाशित हो रहे हैं । 

ऐसा विरल एवं विलक्षणव्यक्तित्व, वहुम॒ुली प्रतिभा, 
प्रनेकानेक विद्येषताञों का सुमग संयोग बहुत ही कम पाया 
जाता है । 

ऐप्त साहित्य तपस्वी, श्रात्मददी साधक का प्रभिनदन 
एक भुणपुज विभूति का धभ्रमिनन्दन है । 
पिता --सठ शकर दास जी नाहटा । माता--चन्नो देवी 
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(शेष पृ० & पन ) 


जागरण 


भ्रज्ञान ही ह!र है भ्रोर ज्ञान ही विज्ञव है। नींद में 
हाँख को कभी पता नहीं लगता कि धभ्रात रब सोये । यह 
लो जागकर ही पता चलता है कि आप कब्र सोये श्रोर 
नींद का प्रनुमव जागने पर ही होता है। जो लोग सोये 
हुए हैं। मूर्छ़ा में पड़े हुए है, उनको भप्रवस्था का तब पत्ता 
लगेगा जब वे जान जायेंगे कि वे सोये थे प्रथवा मूछित थ 
वास्तव भें व्यक्ति कभी-कभी ही जागता है। वह कोई 
खास क्षण होता है। मान लो प्रचानक किसी की छाती पर 
छूरा रख दिया जाए तो उस क्षण वह जाग जाएगा, उस 
क्षण वह सोया नहीं रह सकता | छूरे का एक-एक क्षण 
नीचे सरकना उनकी जानकारी में हो रहा होगा परन्तु 
उस समय भी वह उसी क्रिया मात्र के लिए जाग रहा 
होगा । वह पपने श्राप में जागा नही है । श्रपने श्राप मे 
जागना तब कहलाएगा जब उसको यह भ्रतुधष हो जाए 
कि वह जानने वाला ६ भौर दुनिया के सार पदाथ सारी 
चोजे जो है वे उसके समक्ष दृश्य है। ज्ञानी कहते है 
विवेक से चलो । उसका मतलब है कि जो क्रिया हो रही 


है, उसी में ज.गो, प्रमाद न करो ॥ ज्ञानी किसको कहा है 
जो किसो खास प्रकार की क्रिया करता है उमको जानी, 


नही कहते यः जो नग्त साधु वेष घारण करता है उसको 
ज्ञानी नही कहते । ज्ञानी वह है जो सोया हुआ्ना नही है। जो 
सोया हुप्रा है वह प्रशानी है। कोई जागकर जी रहा है, 
कोई सो कर जी रहा है। भगर वह जागा हुप्ना है। कम- 
से-कम श्रपने धाप में, तो उसके जीवन में झञानतोपना उतर 
ग्राएगा । भगर वह प्रपने श्राप में सो रहा है तो उसकी 
जिन्दगी में प्रसाधुता के सिवाय श्रौर कुछ भी नहीं हो 
सकता | पझ्गर भीनर भ्रपने आप में सोया हुभ्ा है तो बाहर 
से साधू बना रह सकता है परन्तु वह बना हुआ साथ ही 
होगा । प्रौर जो बने हुए साथ्‌ है वे असाध्‌ से भी वदपर 
फलत में होते हैं । 


0) श्री बाबूलाल जन, नई दिल्‍लो 


परमात्मा को जानने के लिए स्वयं को जानना जरूरी 
है प्रोर सत्य को जानने के लिए पहले स्वय को पहुखानना 
जरूरी है। वस्तु से जो परिचय है वह विज्ञान 
है भ्रोर स्वय से जो परिचय है बह ज्ञान है। 
जो स्त्रयथ को नहीं जानता उसके लिए ईह्वर मृत 
है। चाहे बढ़ कितनी ही पूजा करे श्रौर कितना ही 
दान करे । अगर उसने स्वयं को जानने का काम नहीं 
रिया तो एक क्षण के लिए भी उसका परमात्मा से सबध्ध 
नही हो सकता । परन्तु स्वय का जानने का पुरुषा्थ कर 
पाने के लिए भी श्रपने प्रज्ञान का बोध चाहिए। यह 
समभ मे झ्राना चाहिए कि मैं कुछ भी नही हू, मैं कुछ 
नही जानता हुं। लेकिन उसका भ्रहक्रार कहता है कि मैं 
बहुत कुछ जानता हू । घन छोड़ देना बहुत प्रासान है, 
परन्तु ज्ञान का अहक्ार छोडना बहुत कठिन है । इसलिए 
जो लोग घन छोडकर माग जाते है वे लोग भी ज्ञान का 
ग्रहकार नही छोड पाते । आदमी सत्र घर-बार छोड देता 
है लेकिन प्रपनी जाति को नहीं छोढता । प्रगर वह जाति 
विशेष को नही छोड़ सकता तो स्पष्ट है कि श्रभी भी 
उसने कुछ पकड़ रखा है जो झात्मा की प्रपती चीज तही 
है । घन बाहर की चीज है। उमे छोड़ा जाए नो जो 
उपलब्धि होगी बह भो केवल बाहुर को होगी। ज्ञान का 
प्रहकार मीतर है झगर वह छोड़ दिया जाता है तो जो 
उपदयब्ध्रि होगी ठहु भीतर की द्ोगी | सम्पूर्ण दुनिया में दो 
ही मुख्य चोजे है- ज्ञान तथा घन । प्रौर दो ही तरह के 
लोग है--भान को इकट्ठा करने वाले प्रथवा घन को 
इकट्ठा करने वाले घन के सम्रह से तथा पद और सम्मान से 
यह भाव होत! है कि मैं कुछ हु । ज्ञान का भी प्रहार 
होता है कि मैं कुछ हुं । क्‍या यह नहीं हो सकता कि 'मैं' 
चला जाए ? यह हो सकता है। यह जो 'मैं हे बह 
परमात्मा भौर मनुष्य के बीच रुकावट है। जब जीव प्पने 


जेपिरथ ७ 


प्वाप को जोनेने लगेगा, प्रपने भाप में जागृत ही जाएगा, 
तो यह दूसरा नक्लो मैं" एक दिन विलीन हो 
जाएगा । इसे छोड़ता नहीं पड़ेगा, वह प्रपने भाप छूट 
जाएगा । ऐसा लगेगा “मैं! तो था ही नहीं। जिस 
दत यह दिखाई पड़ेगा कि वह 'मैं। नही हू, 
उसी दिन दिखाई पड़ेगा कि वह जो है उसका नाम हो 
परमात्मा है । 

जब जीव जागरण को प्राप्त होता है तो वह धर्म का 
भी प्राप्व होता है। जा जागरण का मार्ग है बही ज्ञान का 
मांग है । दमन का भागं ज्ञान का मार्ग नहीं । जागरण 
भोगों के दमन का, सिथ्या झाडम्बर का मार्ग नहों, 
वास्तविक जीवन का, ज्ञान का, मार्ग है। उसके प्रवत्तत 
में सदाचरण के फूल खिलते है। प्रवेतन वासनामों का 
प्रभाव होने से मृक्ति होती है। सदाचरण सम्बन्धी भव 
नही, बास्तविक जीवन पृदा हांता है। जाग्रत व्यक्ति किसी 
प्रावरण को झोढ़ता नही हैँ । उसमे प्रन्तर को क्रान्ति है। 
उसके बाहर-भीतर भपने प्राप परिवतंन हो जाता है । 
जागरण ते ज्ञान हो नहो होता परिवतन भा हांता है । 
भ्रसल में निरीक्षण ज्ञान लाता है श्रोर ज्ञान से परिवतन 
प्राता है। उसो निरीक्षण स, जागरण से वासना को मूत्यु 
हो जाती है। अ्रत. जागरण ही कान्ति है। इसलिए 
जागरण ही थुभ है। मूछित अ्रवस्था प्रशुभ है क्रौब या 
काम मुर्छा पे ही जीव को पकडते है। अश्रसल मे तो मूर्छा 
ही पाप है। शुभ और झशुभ का निर्णय न करें, बस दुष्टा 
बन जायें, साक्षी बन जाएँ, देखते वाल बन जाएं । जंपे मैं 
दूर खड़ा हु, जानने देखने के अतिरिक्त मेरा झौर कोई 
प्रयोजन नही है। जैसे ही प्रयोजन भ्रा जाता है, बसे ही 
निरोक्षण बन्द हो जाता है। जब कोई ऐसी जगद् से 
गुजरता है जहाँ मरने का डर है, सकट का क्षण है ता उस 
भय के प्रति वहू पृण जाप्रत होता है। उसको प्रपते एुक- 
एक कदम का ज्ञान बता रहता है। कोई व्यक्ति ऐसी 
सकरो सड़क से पार हो रहा हो जिसके दोनो तरफ खाई 
है। बर्फ जमोी हुई है, पोह का महीना है, वह जानता है 
कि प्रमर एक भी कदम टेढ़ा रखा गया तो नाले में चला 
जाएगा शौर वर्फ से ठंडा हो जाएगा । यह जो भी कदम 
रखेगा वहू बड़ी सावधानी से रखेगा, जागते हुए रखेगा भौर 


एक-एक कदम को झ्र/वॉज तक उसको सुनाई देगो । उससे 
पूछा जाए कि वह नाला जिसको तुमने पार किया कितना 
लम्बा था तो वह बता सकता है कि इतते कदम लम्बा 
था। जबकि शायद वह नही बता पाए कि उसके अ्रपने 
मकान में कितनी सीढ़ी है जित पर वह सेकड़ों दफा चढ़- 
उत्तर चुक। होगा । उस भाति का जागरण पपने भ्राप में 
होना चाहिए, केवल किसी एक क्रिया विशेष के लिए नहीं । 


सत्य की प्रनुभूति एक बात है भौर उसकी ध्भिव्यक्ति 
दूसरी बात । व्यक्ति यदि मात्र तप भोर सयम फरता है तो 
उसम कोई झ्रान्तरिक फर्क नहीं पड़ता केबल बाहरी 
व्यवस्था बदल जातो है। सवाल संयम झौर तप का नहीं 
है। सवाल है चेतना के रूपान्तरण का, चेतना के बदल 
जाने का। चेतना के बदलने के लिए बाहरी कायंक्रमो का 
कोई भी प्रथ॑ नहो है। चेतना को बदलने के लिए भीतर 
की मुछो का भागना आावदयक है । प्रदन उसी का है । 
चतना के दो रूप है। एक मूर्छा प्रोर दूसरा भ्रमृर्छा । वेसे 
ही क्रिया के दो रूप है : सयम मोर प्रसयम । एक बाहरी 
दृष्टि है एक अतरग । ज्ञान को श्रवस्था श्रतरंग बात है 
पौर प्राचरण की भ्रवस्था बाहरी । जीव हर एक काये में, 
प्रत्येक स्थिति में, चेतन ही, जागृत हो, मूछित नही, इसी 
४ अप्रमाद कहा गया है भोर जागते हुए भी, सोते हुए 
भी भीतर जो घुक मूछित प्रवस्था चल रही है, उप्तको 
प्रभाद कहा गया है । ह 

इसकी फिक्र नहीं |क पाप का पुण्य में कैसे बदलें, 
दिसा को अ्रहिसा में कंस बदलें, असथम को सयम में कैसे 
बदलें, कठोरता को कामलता म कैसे बदलें । सवाल यह 
नहीं है कि हम त़िया को कंसे बदले । यदि कर्त्ता बदल 
जाता है तो क्रिया पपने श्राप बदल जाएगी बयोकि कर्ता 
ही तो क्रिया को करता है। कर्त्ता ही क्रिया करने में समय 
होता है | मीतर से कर्ता बदला, चेतना बदली। पाप यह 
है जो सजग व्यक्ति नहीं कर सकता | पुण्य वह है जो एक 
सजग व्यक्ति को करता पड़ता है। कर्म को बदलने पर 
विचार नही करता हे बल्कि कोशिका करनो है। चेतना 
को बदलने को । चेतना बदल जाती है तो कम भी बदल 
जाता है। जब जोव चेतना में जाग्रत होता है तो सयम 
के, दया के, करुणा के फूल खिलने लगते हैं प्नौर वास्तविक, 


८, वध रेरे फि० २ 


स्वाभाविक परियतंन श्राता हे, झोढ़ा हुआ आचरण नही। 


प्पने चेतन स्वभाव में जागरण किसो की श्रपेक्षा 
नहीं रखता । जैसे एक दिया जल रहा है भोौर उससे 
रोशनी चारों तरफ फल रही है । उसके पास से कोई भो 
गुजरता हो वहू दिया प्रपनी रोशनी कम या ज्यादा नही 
कर्ता । उसे इस बात को फिक्र नही कि उसके पास से 
कौन गुजर रहा है: सम्राट या गरीब भिखारी । कोई भो 
उसके पास से होकर जाए उसकी रोशनी निरन्तर बिख्॒रती 
रहती है। सच तो यहू है कि दिए का जलाना दूमरे पर 
निभंर नही करता । दिए का जलना उसकी भ्न्तवंस्तु है। 
वह स्वय में जागृत है । 


घमं की साधना भी जागरण सं हा भ्रातो है। धम 
साधा नही जाता, वह तो जागरण से क्रियाओ्रो में रूप।न्तर 
होता है । 


मूर्छा टूटन का मतलब यह नही कि चीजे हट जायेगो, 
मूर्छा टूटने का मतलब है कि चोजे तो रहेंगी लेकिन उनसे 
लगाव छूट जाएगा। चीजें हो या न हों, सवाल यह नही 
है जो परिग्रह या अपरिग्रह का सवाल है वह बाहरी चौजों 
का है बह भीतर नही है। जहाँ विवेक होगा वहाँ भ्राचर ण 
स्वयं उपस्थित हो जाएगा, करता नहीं पड़ेगा । भ्रगर 
करना पड़ रहा है तो वह इस बात को खबर दे रहा है कि 
वहाँ प्रन्तर-विवेक नहों है । प्रन्तर विवेक की भ्रनुपस्थिति 
मे प्लाबरण भन्धा है, चाहे वह कितना ही नेतिक क्यो न 
हो । यह समाज के लिए ठोक हो सकता है परन्तु भ्रात्म- 
कल्याण के लिए नही । 


किक्र इसकी करनी चाहिए कि जीव जा भा है उसम 
जागें, हसकी नहीं कि उसे क्‍या करना है भोौर क्‍या होना 
है। होने की बिन्‍ता छोड़ दे । वहू जो जागना है वहो 
बोतरागता मे ले जाएगा भ्ौर वीतरागता एक बिल्कुल 
सिम्न बात है | 

व्यक्ति सोकर स्वप्न में सब कुछ ग्रहण कर लेता है । 
लेकिन सुबह हँसता है क्योकि वह जाग गया है। स्वप्न में 
जिसको ग्रहण किया था वहू जाग्रत होने पर नही रहा । 


प्रमेकान्त 


सोचना नहों पड़ता कि मैं कुछ करूं परन्तु जहा मुर्छा बयी 
वहाँ अपनापना भी गया । 


अ्रगर कोई स्वय में जाग जाता है तो उस द्वार पर 
पहुच जाता है जहाँ से ज्ञान को शुरूभात होतो है। स्वयं 
में जाग जाना पहला बिन्दु है। वहीं से यात्रा भीतर की 
श्रोर हो सकती है। व्यक्ति या तो राग में होता है वा हंष 
में होता है श्र स्वय के बाहर होता है। रागद्वेष होने का 
प्रथ॑ है स्वयं के बाहर होना । चाहे मित्र पर हो चाहे छात्र 
पर, लेकिन चेतना कहीं भौर होगी राग में भी द्वेष में भी । 
जो श्रादमी घन इकट्ठा करने में पागल है उसका ध्यान 
भो घन पर होगा झौर जो झ्रादमी घन को भ्रनिष्ट मान 
रहा है उसका ध्यान भी धन पर ही होगा । घन पर ही 
दृष्टि बिन्दु होगा उन दानो का श्रौर श्रपने प्रति सोए 
होगे । परन्तु जो स्वय में जाभृत ही जाता है उसकी सब 
बिन्दुध्ो में दृष्टि घूम कर अपने प्राप पर खड़ी हो जाती 
है । वह चुपचाप देखने लगता है। यह रहा त्याग, यह रहा 
क्रोध । न मैं भोग करता हु, न मैं त्याग करता हुं। मैं 
प्रलम खड़ा देखता हूं ऐसी स्थित्ति मे स्वयं का द्वार खुल 
जाता है जहां से ज्ञान की प्रथम भूमिका में जाया जा सके । 
तब बापना की डार टूट जाती है। कर्मकृत खेल फिर भी 
चलता रहता है। परन्तु फिर उस खेल से क्या बिगड़ता 
है ? साक्षी उसमे अभ्लग खड़ा हो जाता है । 

जागृति दा तरह से हो सकतो है, बहिमूंखी भोर 
अ्न्तमूंखी । बहिमुंखी जागृति होगी तो भ्रन्तर भन्धकार- 
पूर्ण हो जाएगा। ऐसा व्यक्षित मृूछित हो जाएगा भ्रमर 
जागृति भ्रन्तमूंखी है तो बाहर की तरक मूर्छा हो जाएगी । 
अन्तमूंखता का प्रगर विकास हुभ्ला तो जो तीसरी स्थिति 
होगी वहू भी जागृति की उपलब्धि होगी जहां भ्रश्धकार 
मिट जाता है भोर सिर्फ प्रकाश रह जाता है। वह पूर्ण 
जागृत स्थिति है लेकिन बहिमूंखता से कभी कोई एक 
तीसरी स्थिति में नहीं पहुंच सकता । तोसरी स्थिति में 
पहुचने के लिए भ्रन्तमूंखता जरूरी है। बाहर से लौट 
झभाना है भोर फिर भपने से भी ऊपर चले जांना है। मुर्छा 
का प्र्थ है कि बाहर है। बाहर का मतलब है कि स्वयं 
झपना ध्यान बाहर है । भोर जहाँ झ्पना ध्यान है वहां 


बेब ३२३, कि० २ 


शक्ति है और जहाँ प्रपना ध्यान नहों है वहां मूर्छा है । 
ऐसी प्रन्तर्मुखता का नाम ही जागरण है। जो पूरी तरह 
जग गया वह साघु है जो सो रह। है वह प्रसाधु है जागरण 
इतना गहन हो जाए कि न केवल बाहर की श्रावाज 
सुनाई पड़े, बल्कि भ्रपता श्वास और हृदय की घड़कन भी 
सुनाई पड़ते लगे भ्ौर पग्रपती शभ्रांख की पलक का हिलता 
भी पता चलने लगे । भीतर के विचार भी पता चलने 
नगें, जो भी हो रहा है वह सब चेतना में प्रतिफलित होने 
लगे । 
5[7 
(पु० ५ का शेषांछष ) 


नाहटाजी के प्रेरणा-त्रोत जीवनसूत्र 

१. करत-करत अभ्यास के जड़मति होत सुजान । 

रसरी प्रावत-जात ते, सिल पर परत निश्तान ॥। 

२. काल कर सो ध्राज कर, प्राज कर सो प्रब्ब । 

पल में परले होयगी, बहुरि करंगो कब्ब ॥ 

३. एक साथ सब सर्ध, सब साथे सब जाय || 
४, रे मन | प्रप्पहु खंच करि, चिन्ता-जालि म पाडि । 
फल तित्तउ हिज माधिसह, जित्तउ लिहिउ लिलाड़ि ॥। 
(क्रीपाल चरित्र) 
नरोत्तमदास स्वामी 
डा० मनोहर शर्मा 





'ग्रनेकान्त' के स्वामित्य सम्बन्धी धिवरण 


प्रकाशन स्थान-वी रसेवामन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली 
मुद्रक-प्रकाशन वीरसेवामन्दिर के निमित्त 
प्रकाशन प्रवधि--त्र मासिक श्री ग्रोमप्रकाश जेन 
राष्ट्रिता--भारतीय पवा-२३, दरियागज, दिल्ली-२ 
सम्पादक-- श्री मोकुलप्रसाद जेन 
राष्ट्रिता--भारतीय पता--बीर सेवा मन्दिर २१, 
दरियागज, नई दिल्‍ली-२ 
स्वामित्व-वी र सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई द्विल्लो-२ 
'मैं, ओमप्रकाश जेन, एतद्द्वारा घोषित करता हूं कि 
| मरी पूर्ण जानकारी एवं विश्वास के प्रनुसार उपर्युक्त 
| विवरण सत्य है । -झोमप्रकाश जेन, प्रकाशक 


पन्ना 


पनेफान्प 


स्थापित ४ १६२६ 


न न हि 


वीर सेवा संदिर 


२१, दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 
बोर सेवा मन्विर उत्तर भारत का प्रग्मणी जन 
संस्कृति, साहित्य, इतिहास, पुरातत्त्व एवं दर्शेम शोध 
संस्थान है जो १६२६ से भ्रनवरत प्रपने पुनीत उद्देश्यों की 
सम्पूरति में संलग्ग रहा है। इसके पावन उद्देश्य दस 
प्रकार हैं :-- 


(0 जैन-जेनेतर पुरातत्त्व सामग्री का संग्रह, संकलत शौर 
प्रकाशन । 

[] प्राचीन जैन-जनेतर ग्रन्थों का उद्धार । 

(3 लाक हितार्थ नव साहित्य का सृजन, प्रकटोकरण भ्ौर 
प्रचार । 

7] “भनेकान्त' पवादि द्वारा जनता के झाचा र-विचार को 
ऊँचा उठाने का प्रयत्न । 


(.] ज॑न साहित्य, इतिहास घौर तत्त्वज्ञान विधयक अनु- 
सघधानादि कार्यों का प्रसाघन भौर उनके प्रोत्ते जनाथं 
वृत्तिप्रों का विधान तथा पुरस्कारादि का प्रायोजन । 


विविघ उपयोगी सरकृत, प्राकृत, श्रपभ्रश, हिन्दी एवं 
अंग्रेजी प्रकाशन ; जैन साहित्य, इतिहास झौर तत्त्धज्ञाम 
विषयक शोध-अ्रनुसंघान; सुविज्ञाल श्रौर निरन्तर प्रवधे- 
मान ग्रन्वागार; जैन संस्कृति, साहित्य, इतिहास एवं पुरा- 
तत्त्व के समर्थ भ्रग्रदूत 'अनेकान्त' के निरन्तर प्रकाशन 
एवं अन्य भनेकानेक विविध साहित्य श्रौर सास्कृतिक गति- 
विधियों द्वारा बोर सेवा सम्दिर गत ४६ वर्ष स निरन्तर 
सेवारत रहा है एवं उत्तरोत्तर विकासमान है । 


यह सस्था प्रपने विविध क्रिया-कलापो में हर प्रकार 
से प्रापस महत्त्वपूर्ण प्रोत्साटूल एवं पूर्ण सहयोग पाने की 
प्रधिकारिणी है| अत भाप से सानुरोध निवेदन है कि:-- 
१, बोर सेवा मन्दिर के सदस्य बनकर धमम प्रभावनात्मक 
कार्यक्रमों में सक्रिय योगदान करें । 


२. वीर सेवा मन्दिर के प्रकाशनों को स्वयं भ्रपने उपयोग 
के लिए तथा विविध मांगलिक पभ्रवसरों पर भ्रपने 
प्रियजनों को मेंट में देने के लिए खरीदें | 


३. तमातिक शोध पत्रिका झनेकान्त' के ग्राहक बनकर 
जन ससस्‍्कृति, साहित्य, इतिहास एब पुरातत्त्व के द्योधा- 
नुसंघान में योग दें । 

डे. विविध घामिक, सांस्कृतिक पर्बों एबं दानादि के 
अवसरो पर मह॒त्‌ उद्देश्यों की पति में वीर सेवा 
मन्दिर को झ्राधिक सहायता कर । 

+पोकुल प्रसाद जंत (महासचिव) 


नमन 








नाट्योत्पत्ति सम्बन्धो जैन परम्परा 


भारतीय काव्यक्षास्त्रीय परम्यता में काब्य के दो भेद 
किये गये हैं। पहला श्रव्य काव्य जिसे पढ़ने अथवा सुनने 
से पाठकों तथा श्रोताप्नो के हृदय में प्रानन्‍्दानुभूति होती 
हैं। दूसरा दृश्य काव्य' जिसमे श्रवणातिरिक्‍्त पात्रों का 
का अभिनय, उनकी वेषभूषा, भ्राकृति, भाव भंगिमा भ्रादि 
के द्वारा सहृदय सामाजिको के हृदय में प्रानंद का सचार 
होता हैं। चूंकि दृद्य भमिनेय होता है | भौर उसमे 
प्राचीन या काल्‍्पतिक रागादि का नटादि पर शआ्रारोप 
किया जाता है प्रत: उसे रूपक कहा जाता है रूपा- 
रोपात्तुरूपकम्‌र_ रूपफक के नाटक प्रकरण प्रादि 
प्रमुखतः दस भेद है। किन्तु रूपक का प्रथम श्रोर 
प्रमुख मेंद होते के कारण सम्प्रति रूपक का स्थान नाटक 
ने ले लिया है श्ौर धामान्यत. दृष्य काव्य नाटक-छब्द- 
वाध्य हो गया है । प्रस्तुत निबन्ध में भी रूपक के स्थान 
पर नाटक दाब्द का प्रयोग किया गया है । 


नाटक का उदभव कब हुझ्ना इस सम्बन्ध में न केवल 
भारतीय झपितु पाह्वात्य पिचारकों ने भी भरपुर गबेषणा 
की है। भारतोय परम्परानुसार विश्व के सम्पूर्ण ज्ञान, 
विज्ञान, कला, कोशल के उत्पत्ति स्थान वेद है । नाटकों 
की उत्पत्ति भी वेदों से हुई इसी कारण उसे “चतुवेदाग- 
सम्भवम्‌' कहा जाता है। पाद्य कव्याचार्य भरतमुनिप्रणीत 
नाट्शास्त्रानुतार--देवताग्री ने जगत पिता ब्रह्म। के पाप 
जाकर उनसे ऐसी वरतु के निर्माण की प्रार्थन। को जो 
कानों तथा नेत्रों को समान रूप से भरानन्‍्द दे सके | जो 
१,२ दृश्यश्रव्यत्वभेदेत पुन: काव्य द्विध।मतम्‌ । 
दुष्य तत्रासिनिय तदरूपारोपान्तुरूपकम्‌ ॥ 
विश्वनाथ साहित्यदपंण ६/१ 
३. नाटकमथप्रकरणं भाणव्यायोगसमवर्कारडिमा: । 
ईहाम्गारु.वोध्य: प्रहहनमिति रूपकाणि दशा ॥ 
साहित्यदपंण ६/३ 


ए) श्री कपूरचन्द जन, खतौलोी 


केवल द्विजातियों की ईर््या सम्पत्ति न द्वो भपितु जुद्र भी 
जिसके अ्रशभागी हो सकें । ब्रह्मा ने देवताशों की प्रार्थता 
सुनकर ऋग्वेद से पाठय (संवाद) सामदेव से गीत बजुर्वेद 
से भभितय झौर अ्रथवंवेद से रस ग्रहण कर पंचम बेद 
ताटयवेद की रचना की ।* 

रचनान्तर देव-वास्तुशिल्पी विश्वकर्मा को प्रेक्ष/गृह के 
निर्माण को तथा भरत को अपने शतपुत्रों के साथ उसमे 
प्रभि य की भ्राज्ञा दी | प्राशुतोष भगवान शकर ने रोद्र 
व्यज्क ताण्डव तथा पावंती ने सुकुमार एवं श्यृंगारिक 
लास्प नृत्य द्वारा इस नाट्य पे योगदान किया और सर्व- 
प्रथम ब्रह्मा ह्वारा निर्मित 'श्रमृतमन्थन' समवकार एव 
'त्रिपुरट।ह” बामक डिम को प्रस्तुत किया । 

नाट्य के भूनल पर स्थाताष्तरित होने के सम्बन्ध में 
दा कथाये भी नाटयशास्त्र के श्रतिम भ्रष्याय में दी गई 
है तदनुसार भरतपुनत्रों को अपने नाट्य प्रयोग पर भ्रभिमान 
हो गया श्रौर एक बार उन्होने मुनियो के भाक्षेपपूर्ण व्यग्य 
का झ्रभिनय क्या जिससे क्रुद्ध हो मुतियों ने क्षाप दिया 
कि ऐसा नाट्य समाप्त हो जाये भोर भरत पुत्र शूद्र हो 
जायें। देवों के प्रार्थना करने पर मुनियों ने शाप में 
सशोधत कया कि नाटयविद्या नष्ट तो नहीं होगी किन्तु 
भरत पुत्रो को शूद्र श्रवश्य होना पड़ेगा। ज्षास्त्र के 
चरितार्थ होने में दूसरी कथा दी गयी है। तदनुसार जब 
इन्द्र क। पद सम्नाट नहुथ को मिला तो भरत पुत्रों का 
झमिनय देखकर महुष ने भूलोक पर अपने घर मे वही 


४, नाट्य शास्त्र १/१६ 


५. वही १/४-१७ 


नाट्योश्पत्ति सम्बन्धी जेन परम्परा ११ 


प्रभिनय करने का भ्रनुरोध किया । भरतपुत्र तैयार नहीं 
हुये, काफी विचार-विमर्श के बाद भरत ने भपने पुत्रों को 
सम्रकाया कि ऐसा करने से ऋषि का शाप भी छूट जायेगा 
तब भरत पुत्र पृथ्वी पर भ्राये | भ्नौर नहुष के भ्रन्त:पुर मे 
नाट्य-प्रयोग किया तथा गृहस्थ होकर कुछ समय प्रथ्वो 
पर बिताया । झौर स्वर्गंलोक लोट गये, किन्तु वे भ्रपनी 
सन्‍तति को नाट्य प्रयोग की शिक्षा दे गये थे। जिससे 
पृथ्वी पर नाट्य प्राया 

पाइचात्य विद्वानों जिनमे, श्री मैक्स मूलर, प्रो० 
सिल्वा लेवो, प्रोल्‍्डेंन वर्ग, डा० हर्टेल प्रादि प्रमुख है-- 
का मत है कि ऋग्वेद के सवादात्मक सुक्तों से नाट्योत्पत्ति 
हुई है ऋग्वेद मे यम यमी सवाद, सरमापणि सवाद, इन्द्र 
मस्त सवाद, पश्रगस्त्य लोपा मुद्र। सवाद, विश्वामित्र नदी 
सबवाद आदि अनेकों ऐसे सवावसूक्त हैं जिनमे नाटकों का 
बीज विद्यमान है। मैक्पमुलर का कथन है कि ऋत्विकमण 
इत सुक्तो का प्रसिनयात्मक पाठ करते थे यही नाट्य का 
बोज है डा० विडिश, प्राल्डेव वर्ग तथा पिश्लेल का ग्रनुमान 
है कि ये सूक्त पहले गद्यपद्यात्मक थे अधिक रोचक एवं 
कंठस्थ करते में सरल होने के कारण इनका पद्य भाग 
बच गया तथा गद्य भाग नष्ट हो गया । इसके श्रतिरिक्त 
ये प्राख्यात्मक भी थे तथा इन्हों के अनुसरण पर गद्य पथ 
के संवादात्मक तत्व का नादय में मिश्रण हुझ्ला । 7उतरेय- 
ब्र।हाण का शुनश्शेष प्राख्यातन तथा झातपथब्राह्म ग का 
पुरुबा-उवंशी श्राज्यान दस प्रकार के अंश के प्रमाणमृत 
अविष्ट रूप है । भतः इन्ही से नाट्य का उद्भुव हुश्रा ह 
भारतीय विद्वान ड!० दास ग्रुप्ठा मी इस मत से सहमत 
है कि वेद मन्त्रों मे नाटकीय तत्व प्रचुर मात्रा मे विद्यमान 
है भौर तत्कालीन जीवन के घामिके झवसरों, संगीत 
समारोह तथा नृत्योत्सवों से नाटकों का घरनिष्ट 
सम्बन्ध था ।* 


६. दे०-हिन्दी नाट्यशास्त्र, व्या० बाबुलात शुक्ल 
शास्त्री चोखम्वा वाराणसी १६७२ भपिका 
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८. डा० एस० एन० दास गुप्ता ऐण्ड एस० कै० डे ७ : 
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प्रो" रिजवे का मत है कि नाटकों का उद्भव 
मृतात्मा के प्रति श्रद्धा प्रकट करने की परम्परा से हुआ 
मृतात्माप्रों के प्रति श्रद्धा प्रकट करने की परम्परा सभी 
संस्कृतियों में हैं भाज भो ऐसे विभिरत प्रभितयात्मक 
पग्रायोजन (श्राद्ध) प्रचलित है । 

डा० पिशेल का कथन है कि नाटकों को उत्पत्ति में 
पुसलिका नृत्य का महत्वपृर्ण योगदान है भतः उसे ही 
नाटयोत्पत्ति का घूल माना जाता चाहिये । उनका कहना 
है कि पुत्रलिका नृत्य सबंप्रथम भारत में ही प्रारम्म हुप्ना 
मह/भारत लथा, कथा सरित्साभर में पुत्तलिकाप्ों का 
बर्णन है। इस नृत्य में एक सूत्रधार होता है जो पोछे से 
पुत्तालिकाशो को नचाता है उनका कथन है कि नाटक के 
उपस्थापक के लिये इसो कारण ञ्राज भी सुत्रधार शब्द 
का प्रयोग होता है । 

कुछ पाइचात्य विद्वानों ने यूरोप में होने वाले मेपोल 
पर्व को नाटयोत्पत्ति का मूल माना है। यह पर्व मई मास 
में होता है । 

प्रो० हिलब्नाण्ड का कथन है कि लोकप्रिय स्वांगो से 
नाटका की उत्पत्ति हुई स्वायों के साथ रामायण शोर 
महाभारत की कथाश्रों ने मिलकर नाटकों को जन्म दिया 
इसी प्रकार प्रो० त्यूडस का कथन है कि छाया नाटडों प्रें 
जो छाया चित्रों का प्रदर्शन किया जाता है उसमे नाटकों 
की उत्वत्ति हुई” प्रो० वेवर भारतीय नाटकों का जन्म 
यूनानी प्रभाव से मानते हैं । 

डा० कीथ के डानुसार नाटक का उद्भव प्राकृतिक 
परिवरतंनों को प्रस्तुत करने की इच्छा की देन है। महाभाष्य 
में निर्दिष्ट क्सबंध नामक नाटक का श्रभिनय कीथ के 
मतानुस्तार इस मत की पुष्टि करता है ।' 

जैन परम्थानुसार नाटकों की उत्पत्ति देविक है किन्तु 
बाद में चलकर तीथंंकरों के पंचकल्याणको के ध्रभिनय से 


६ दे०-मंत्कृत साहित्य का समीक्षात्मक इतिहास: 
डा० कॉवलदेव द्विवेदी पृ० २६६ 
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१२, वर्ष २३, कि० २ 


उसका विकास हुमा । जिनसन कृत श्रादिपुराण में 
उल्लिखित हैं कि भगवान ऋषभदेव के जन्म कल्याण मे 
इन्द्र श्ननेक देवताप्नों के साथ श्राया श्रौर मगवान को 
पाण्डंक क्षिला पर स्नान कराने के वाद श्रयोध्या नगरी मे 
लोटा तदनन्तर उसने नगरवासियों का प्रानन्द देखकर 
झग्रानन्द नाम के नाटक में प्रपना मन लगाया । पहले 
उसने नृत्य किया इन्द्र स्वय प्रधान नृत्यकार था कुलाचलों 
सहित पृथ्वी रंगभूमि नाभिराज भ्रादि उत्तम-उत्तम पुरुष 
दर्शक, ऋषभदेव प्राराध्य, धर्मार्थंकाम तीन पुरुषार्थों की 
सिद्धि तथा परमानन्द मोक्ष की प्राप्ति होना ही उसका 
फल थे ।' पहले इन्द्र ने गर्भावतार सश्बन्धी, फिर जन्मा- 
सिषेक सम्बन्धी और फिर भगवान के पुर्व के महाबल 
झादि दशावतारों को लेकर नाटक किये । इन्द्र ने पहले 
मंगलाधरण, फिर पूर्व रंग फिर ताण्डव नृत्य नान्‍्दी मंगल 
करने के बाद रंगभूमि मे प्रवेश" किया इन्द्र के साथ भ्रनेक 
देवियों ने भी नृत्य किया *' इन्द्र उसका सूत्रघार जैसा 
प्रतीत हो रहा था ।' 

पुरदेवचम्पु में भी ऐसा हो वर्णन उपलब्ध होता है 
वहाँ इन्द्र ने प्नातन्द नाम का नाटक उत्पन्न किया भौर 
स्वयं उसका भ्रभिनय देवताश्रों के साथ किया । 

ऐसा प्रतीत होता है कि तीर्थंकरो के कल्याणकों पर 
जो हृत्द्रादि देवता प्राते थे वे माजे-बाजे के साथ भूतल पर 
कल्याणक मानकर धोर नृत्योत्सव करके चले जाते थे बाद 
में साधारण जन भी समय-समय पर मनोरजनार्थ कल्याणकों 
को मानते थे और वसा ही भ्रभिनयादि किया करते थे 
धीरे-धीरे इसी परम्परा ने भ्राघुनिक नाटक का रूप ले 
लिया । प्राज भी ज॑न परम्परा में 'पचकल्याणक नाटक, 
(पंचकल्याणक नृत्य) प्रादि नाटक स्थान-स्थान पर किये 
जाते हैं । 
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प्रभेषान्त 


यहाँ वैदिक झभौर ज॑न सिद्धास्त में प्रनेक समानतांयें 
दुष्टव्य हैं। वेदिक सिद्धान्तानुसार नाट्योत्पत्ति, ब्रह्मा 
(देव) ने की, उसका प्रभिनय भी भूतल पर स्प्रथम 
देवो द्वारा हुआ । झकर ने ताण्डव नुत्य से झौर पाबंती ने 
लास्य से इसमें भारी योगदान दिया। जेन सिद्धान्त के 
प्रनुसार भी इन्द्र (देव) ने नाटयोत्पत्ति की प्रथम प्रभिनय 
देवों ने कल्याणकों पर किया इन्द्र ने ताण्डव शौर 
देवांगनाग्रों ने लास्य नृत्य से इसमे योगदान किया |" 
एक समानता झौर, उनके अनेक पाव्चात्य विद्वानों 
ने मेपोल पर्व से नाट्योत्पत्ति मानी है। बह उत्सव प्ई के 
महीने मे होता है जिसमें एक स्तम्म (पोल) गाडकर स्त्री 
पुरुष उसके चारों श्रोर नाचते हुये उत्सव मनाते है । 
भारतीय विद्वान प० रामावत्तार जर्मा ने भारतीय 
इन्द्रध्वज उत्सव को तथव स्वीकार किया है ।* यदि यह 
सिद्धान्त मान लिया जाये तो जैन परम्परा में भी इन्द्रध्वज 
विधान है जो सम्भवतः प्राचीत काल में भारी उत्मव के 
साथ मनाया जाता था । इस विधान में भी एक विशाल 
मण्डप बनवाकर उसके प्रांगण मे एक चबुतरे पर ऊचोी 
विशाल ध्वजा का श्रारोहण किया जाता है हिन्दी 
इम्द्रष्वज विधान की रचना हाल मे ही झ्रायिका रत्न श्री 
ज्ञानमतो जी ने की है। ग्रन्थ सम्पादक धो रवोष्द्रकुमार 
जेन की सूचनानुसार यह ग्रन्थ पूलत: संस्कृत में है जिसके 
रचपिता भट्टारक विष्वभूषण जी हैं। इसकी प्रतियाँ 
मालरापाटन, इन्दौर, सरघना, दिल्‍ली, टीकमगढ़ पझ्रादि 
के भण्डारों में हैं " हमारी दृष्टि में अभी यह ग्रन्थ नहीं 
भराया है। हो सकता है इस ग्रन्थ से इस विषय पर कुछ 
विशेष प्रकाश पड़े । प्रवक्ता, संस्कृति विभाग 
श्री के० के० जेन डिग्री कालेज, 
खतोली (मुजफ्फर नगर) 
१७, / *एकललेखा: सहषमानन्दनाटक संमूय संपाय 
स्वभावनमभजन्त !” वही गद्य १०६५ १८5 ३७१ 
१६. भादि पुराण १४।१५५ 
२०. स० सा» की रूपरेखा : व्यास तथा पाण्डेय पृष्ठ ६४ 
२१. इन्द्रव्वज विधान, हस्तिनापुर ६६९७८५,|मूमिका पृ.२५ 
२7२ उठी सावादकीय पृष्ठ ७ 


आ्राचाय कुन्द-कुन्द को प्राकत 


प्राय: सभी मानते है कि श्राचार्य कुन्द्र कुन्द ने जैन 
मभौरसेनी प्राकृत को माध्यम बनाकर ग्रन्थ निर्माण किए । 
कुछ समय से उनके ग्रन्थों मे भाषा को दृष्टि से सशोधन 
कार्य प्रारम्भ ही गया है श्रोर कहा जा रहा है कि इसमे 
लिपिकारों की सदिग्धता या प्रमावसानी रहो हूं । ये 
कारण कदाचित हो सकते है पश्लौर इनके फलस्वरूप शअ्रभेक 
हस्तलिखित या मुद्रित प्रतियों में एक-एक छब्द के 
विभिन्‍न रूप भी हो राकते हैं। ऐसी स्थिति मे जबकि 
प्राचायं कुन्द-कुन्द की स्वयं को लिखित किसी ग्रन्थ को 
कोई सूल प्रति उपलब्ध न हो, यह कहना बड़ा कझठिन है 
कि प्रमुक छाब्द का अमृक रूप ही आराचाय॑ कुन्द-कुन्द ने 
ग्रपनी रचता मे लिखा था। तथा इसको वास्तविकता में 
किसी प्राचीन प्रति क! भी प्रमाण नहीं माना जा सकता, 
यत --'पुराणमित्येव न साधुसवंम ।' 
जहाँ तक जैनगौरसंनी प्राकृत भाषा के नियम का 
प्रशन है श्रौर कुन्दकुन्द की रचनाश्रो का प्रश्न है- -उनको 
प्राकृत मे उन सभी प्राकृतो के रूप मिलते है जो जैन 
शौरसेनी को गरिधि भे आते हैं। उध्होन समवधा न तो 
महाराष्ट्री को अपनाया श्रौर न सवंधा शोरसेनी अथवा 
अ्रंमागधी को ही अपनाया । अपितु उन्होंने उन तोनों 
प्राकृतों के मिले-जुले खपो को झपनाया जो (प्राकृत) जेन 
शोरसेनी में सहयोगी है--जेनशोरमेनी प्राकृत का रूप 
निश्चय करने के लिए हम भाषा-विशेषज्ञों के श्रमिमत 
जान लें ताकि निर्णय मे सुविधा हो-- 

'सागध्यवस्तिजा प्राच्या सूरसेन्यघेंभागवो । 

बाल्होका दाक्षिणात्या च सप्तभाषा प्रकोतिता:।।' 

: बद्यवि प्राकृत वैयाकरणों ने जेन शौरसेनी को 
प्राकृत के मूल भेदों मे नही गिनाया, तथापि जैन साहित्य 
में उसका अस्तित्व प्रचुरता से पाया जाता है । दिग्रम्बर 
साहित्य इस भाषा से वंसे ही भोत-प्रोत है। जैसे 
धागम द्वेताम्वरमान्य अ्रधंमागधी से । सम्भवतः उत्तर 
से दक्षिण मे जाने के कारण दिगम्बराचार्यों ने इस (जन 
शोर सेनी) को जन्म दिया हो--प्रचार की दृष्टि से भी 
ऐसा किया जा सकता है। जो भी हो, पर यह दृष्टि बड़ी 


( श्री पद्मवन्त्र शास्त्री, नई विल्‍लो 


विचारपूर्ण भौर प॑नी है-- उससे सिद्धान्त के समभने से 
सभी को प्रासानों प्रनुभव टुई होगी ग्रोर ध्विद्धान्व सहज 
ही प्रचार में प्राता रहा होगा | यतत:ः इस भाषा में सभी 
प्राकृतों के शब्दो का समावेश रहता है--शब्द के किसो 
एक रूप को हो शुद्ध नहीं माना जाता प्रपितु सुविधानुसार 
सभी रूप प्रयोगो में लाए जाते है--ज॑सा कि प्राचार्य 
कुम्द-कुन्द ने भी किया हें । 
ज॑नशौरसेती के सम्बन्ध मे निम्न विचार दुृष्ट्य 
है भ्रौर ये श्रधिकारी विद्वानो के विचार हैं-- 
वु॥ कांड फष़्धाश्थांतप्र णा कह 8476 (6४ 
])7. 2लालए6 (५005४८५  एक40प7$ एजाएव$ ध0॥ 
*'बतृट वद्याभा।8 
वा (0 48॥20980 06 [॥6॥6 ए07]05 5 ॥)रीप्रट0९८0 
9५9 60/0॥9॥79820[॥, रैक्षीक्षवह्का।.. ज़छंटी 
4][7030॥65 ॥ 800 5छप्राएटा.' 
“-“2 6 ब. ए|80॥9९ 
(फाव०तप्रतांणा एा शिए2०875878 ) 
जु झल 008॥ 9 0 (6 5फप्रा।45, 6 (+8॥85 85 


506 [2[ए4गआ॥एश शिक्रव। छ०07/5 


उभा। 


छरणे॥ 85 0० [क्‍6 $क 0567 
ग्रीपशाप्ह्त ए9 6 छापा 6ावाब्राब84ग णा (2 
णगाह वद्यात भाव #6 ०७॥४7259॥] 07 46 076१, 
370 [85 |0 €5८०।।ए हर #&(ए7८ ०0 (९ ।85827०926 
८60 जात] $805697. --97- तर का! 
(77000९०007 ० षदु खंडागम एऐ. ॥४ ) 
'जेन महाराष्ट्रो का नाम चुनाव समुचित न होते पर 
भो काम चलाऊ है। वही बात जेतन शोौरसेनी के बारे में 
झोर जोर देकर कही जा सकती है। इस विषय में भ्रभी 
तक जो थोड़ी-सी शोघ हुई है, उस्तसे यह बात विदित हुई 
है कि इस भाषा में ऐसे रूप और हाब्द हैं जो शौरसेनी में 
बिल्कुल नही मिलते बल्कि इसके विपरीत वे रूप शोर 
दाब्द कुछ महाराष्ट्री प्रौर कुछ प्रधंमागघी में व्यवहृुत 
होते हैं ।' 
-- पिशल, प्राकृत माषाशप्नों का व्याकरण पु० २८ 
प्राचीन झ्राग्मों भौर श्राचाय कुन्द-कुन्द की रचनाश्ों 


एण्प्राधयात 9, ]5 


१४, वर्ष ३३ कि० २ प्रनेकाम्त 


में इसी प्राधार पर विविध धाब्द रूपों के प्रयोग मिलते हैं-दिगम्बर प्राचायं किसी एक प्राकृत नियम को लेकर नहीं चल 
झपितु उन्होंने प्रन्य प्राकृतों के दाब्द रूपों को भी प्रपनाया। श्रदः उनकी रचनाप्रों में भाषा की दृष्टि से संशोधन 
की बात सर्वथा निराघार प्रतीत होती है| ग्राचार्यों के 6रा अपनाए गए विविध छाब्दरूपों की कलक पाठकों की जान- 
कारी के लिए प्रस्तुत है -- 

हमें ग्राश्वा है कि पाठक तथ्य तक पहुंचेंगे । 

दि० जैन ग्रायमों में एक हो ्राचाय॑ द्वारा प्रयुक्त विविध प्रयोग :-- 
बट्लंडागस [ १, १, १, ] 

( महाराष्ट्रो के नियमानुसार 'द' को हटाया )--- 

उप्पजड्ड (दि) पृ० ११०, कुणडु पृ० ११०, वण्णहू पृ० €८, परुवेह पृ० ६२, उच्चह्ठ पृ० १७१, गच्छठ्ठ ० १७१ 
ढुक्कदह १७१, भणई पृ० २६६, संभवह प्रू० छड 

भिच्छाइट्ि प१ृ० २०, वारिसकालो कश्ो पृ० ७१---इत्यादि । 

(शौरप्तेनी के प्रनुसार “व को रहने दिया )-- 

सुद्रपारगा पृ० ६४५, वण्णंदि पृ० ९६, उच्चदि प्रृ० ७६, परुवेदि पृ० १०४, उपक्कमोगदों पृ० ५२, सब 

(तं) प्र० १२२, णिग्गदों पृ० १२७, 
('व' लोप के स्थान में 'य'' सभी प्राकृतों के ध्ननुसार ) 

सुयसायरपारया पृ० ६६. भणिया[ पृ० ६५, सुयरेवयां पृ० ६, सुयदेवदा पृ० ६८, वरिसाकालोकश्रो' पृ० ७१, 
णवयसया (ता) प्ृ० १२२ कायजा प्र० १२५, गिग्गया १२७, सुयगाणाइज्च (तिलोयपरण्णत्ति) पृ० ३५ लोप मे 
'य! श्यौर पलोप (दोनो) 


कुन्व-कुन्द 'प्रष्ट प'हुड' के विविध प्रयोग-- 











प्रस्थ नाम शब्द शोर गाथा का क्रप्त-निर्देश-- 
दर्शनपाहुड ह्ोदि होड़ होई हब हबदि हवेह 
२६ ११,२७,३१ १४ २० कि 22 
सृत्रपाहुड €,२० ११,१४, १७ न १६ २२ डर 
२०,२४ च++ न ३६ 
चरित्रपाहुड ता १६,४८५ डक ३४.३६ ना जन 
बोधपाहुड नि १५,२३६ ११२६ 
भावपाहुड ्ज्र त् “5,६९१, ७३ 
१२७, १४० ११६ २० डे 
है 7४३, १५१ ११,२८,७६ 
मोक्षपाहुड ७०,८२३ ५४२,६० हृवइ १४, १८, ३८ ५१८४ प७,१०० 
१०१, घ्० ४3 
लिगपाहुड न २, १३, १४ स्का ध्ा --+ का 
शीलपाहुड च्द ६ र्१्‌ 
नियमसार १८,२६९, ५४ २,४, ३ १ १०,१७२ 
५५, शफ पढे ५६,२२७ १७३,१७६ ना+ ११३, १४१ ४,२० 
प२,८५३,६४ १६६,१६८ १६१,१६२ १५० 
१०७, १४२ १६६ १७१ 
१७४,१७४५ 








१ | जैन महाराष्ट्री भ्े लुप्त वर्ण के स्थान पर 'या श्र्ति का उपयोग हुभा है जैसा जँन झहौरसेनों मे भी होता बल 


घट्खडागम भूमिका १० ८६ 


२. 'दाँ का लोप है 'य' नहीं किया ॥ 


धाचाय कुस्व-कुन्द की प्राकृंत १४ 


हसी प्राकार झन्य बहुत से शब्द है जो विभिन्न रूपों 
में दि० जैन ग्रागमों में प्रयुक्त किये गए हैं । जैसे--- 

धाइ, गदि । होइ, होदि, हवदि । णाओ, णादो। 
भूयत्यो, भूदत्थों । सुयकेवली, सुदकेवलो । णायव्बो, 
णादव्वो । पुग्गल, पोंग्गल | लोए, लोगे | प्रादि : 


उक्त प्रयोगों में 'द' का लोप और प्लोप तथा लोप 
के स्थान में 'य' भी दिखाई देता है। स्मरण रहे केवल शोर- 
सेनी को ही 'द' का लोप मान्य है-- दूसरी प्राकृतो मे 'क 
गचजतद यम ब' हम ब्यन्जनों का विकल्प से लोप होने के 
कारण- दोनों ही रूप चलते है | जैन शौरसनी मे प्रवश्य 
ही महाराष्ट्री, भधंमागधी भोरकशौर सेनी के मिले-जुले 
रूपों का प्रयोग होता है । 


पुग्गल झौर पोंग्गल-- 
प्रबचनस।र प्ादि में उक्त दोनो रूप मिलते है । जंपे 
गाधा-- २-७६, २-६३ श्लोर गाथा २-४५, २-६३ 


पिशल व्याकरण भे उल्लेख है--''जैंन शौरसेनी मे 
पुग्गल रूप भी मिलता है” -पैरा १२४। इसी पंरा मे 
पिशल ने लिखा है “संयुक्त व्यजनों से पहले 'उ' को 'श्रो' 
हो जाता है" “**** **-**'। मारकण्डेय के पृष्ट ६६ के 
प्रनुसार शोरसेनो में यह नियम केवल 'मुक्ता” प्लौर 
पुष्कर” में लागू होता है। इस तथ्य की पुष्टि सब प्रथ 
करते है ।/--पेरा १२४, 

दूसरी बात यह भी है कि 'भातृ-सयोगे वाला (उ को 
प्रा करने का) नियम सभी जगह इृष्ट होती तो 'चुक्केज्ज' 
(गाथा ५) प्रुथ्वकालहि (ग्राथा २१) वृच्चदि, दुक्ख 
(गाथा ४४ समयसार) भ्ादि में भी उकार को भोकार 
होना चाहिए । पर,ऐसा न करके दोनो ही रूपों को स्वीकार 
किया गया है--क्वचित्‌ प्रवृत्ति क्वचिदश्रवृत्तिः ।' 


लोए या लोगे--- 

षट्खंडागम मंगरलाचरण-मुलमंत्र णमोकार में 'लोए' 
प्रक्षण्णरूप में लिखा गया है जो भावाल-वबुद्ध में बिना किसो 
अआांति के श्रद्धास्पद बना हुआ है। पिशल ने स्वयं लिखा 
है-- प्राकृत में निम्न उदाहरण मिलते है--'एति' के स्थान 
में 'एइ' बोला जाता है, 'लोके! को 'लोए कहते हैं ।--- 
परा १७६ । 

पैरा १७९ हो--जंन क्षौरसेनी की अ्रावीनतम 
हस्त-लिपियाँ धर, शभ्रा से पहुले भौर सभी स्वरों के बाद 
प्रर्थात्‌ इनके बीच में 'य' लिखती है -- 

वोत्त रूप जंन महाराष्ट्री का है भोर 'बत्त' 
शौरसेनी का । पिशल ने लिखा है 'शौरसेनी मे 'बच' की 
सामान्य क्रिया का रूप कभी 'वोत्तु नही बोला जाता । 
किन्तु सदा वत्तुं ही रहता है ।-- पैरा ४७० 

उक्त पूरी स्थिति के प्रकाष् में ऐसा ही प्रतीत हाता 
है कि 'जैत शौरसेतो में प्रधभागंषी, जन महाराष्ट्री प्रौर 
शोौरसेनी इन तीनो प्राकृतो के प्रयोग होते रहे है, भतः 
प्रागमों गे भ्राए (उक्त नियम से सबधित) सभी रूप ठीक 
है। बदि हम किसी एक को ठीक भ्रौर पभ्रश्य को गलत 
मानकर चलें तब हमें पूरे श्रागम शोर कुन्दक्ुन्द के सभी 
धरस्थों के शब्दों को (भाषादष्टि से) बदलना पड़ेगा यानी 
हमारी दृष्टि मे सभी गलत होगे--जंसा कि हमें इृष्ट 
नही भ्रौर न जैन शोौरसेनी प्राकृत को ही ऐसा इष्ट होगा। 
इसी सन्दर्भ मे यदि सभी जगह छौरसेनी के नियमानुसार 
'द' रखना दृष्ट होगा ता -- 

'पढ़म होहइ या 'पढ़म हवइ मंगल' के स्थान पर भी 
'हवदि' पढ़ना होगा जेसा कि चलन जेन के किसी भी 
सम्प्रदाय में नहीं है, भादि । पाठक विचारें । 

योर धैवा मन्दिर 
२१, दरियागज नई दिल्‍ली 


(00 


क्या तिलोयपण्णत्ती में वणित विजयार्थ हो वर्तमान 
विन्ध्य प्रदेश है ? 


यतिबृधभ कृत तिलोयपण्णत्ती शौरसेनी प्रात का 
भ्दभूत काव्य ग्रन्थ है। उसका रचतवाकाल विक्रम की 
भ्रवीं-६वी सदो के पघ्लासपास माना गया है। उसमे तोतों 
लोकों सम्बन्धी भूगोल एवं खगोल-विद्या का सुन्दर वर्णन 
मिलता है। यद्यपि उसमे विन्ष्य का नाम स्पष्टरूपेण 
नहीं मिलता । वह विजयाध॑ प्रदेश भ्रथवा विजयाध्ध 
पर्वेत के रूप में उल्लिखित है । किन्तु यदि 
वत्तंमात विन्ध्य प्रदेश को विविद् परिस्थितियों 
को ध्यान में रखकर उसका अध्ययत किया जाय ता 
तिलोयप५्णत्ती का विजयाध॑ हंं। विन्ध्य प्रतीत होता है । 
इस दिशा में सस्भवतः कोई काय नहीं हुआ है । ग्रतः 
शोघ-प्रज्ञो का ध्यान श्राकर्षित करने के लिए यहाँ कुछ 
तथ्य प्रस्तुत किए जा रहे है :--- 


तिलायपण्णत्ती मे बताय। गया है कि भरतक्षत्र क॑ 
बहुमध्यभाग मै रज्ततमय प्लौर ताना प्रकार के उत्तम 
रत्नों से रमणीक विजयाधं नाभक एक उन्नत पंत है, जो 


| श्. भरहखखिविवहुमज्के विजयद्वोणाम भूधरो तुंगो । 

रजदमप्रो चेट्रुं दि हु जाणावरर्यणरमणिज्जो ॥ 

पणबीसजोयणदप्रो वत्तो तद॒दुगुणमूलविक्खमों । 

उदयतुरिप्तसगाढो जलणिहि पुदों तिसढियगप्रो ॥ 
तिलाय० ४/१०७-१०८ 

२-४. दे० भ्रादिपुराण में भारत - पृ० ११० 

५-६. दे० प्राचीन भारत का ऐतिहासिक भमुगोल (बा० सी० 
ला द्वारा लिखित) (लखनऊ, १६७३) प० ५०२-३ 
७. वक्षिण शओेणी फे ५० नगर--किनामसित, किल्नर- 
गीत, नरगीत, बहुक्ेतु, पु०्डरोक, सिहृष्वज, 
इवेतकेतु, भसरुडध्वज, श्रीप्रभ, श्रीधर, लोहागंल, 
पारिजय वज्ञागगंल, बज्जाढ्य, विमोचिता, जयपुरो, 
धकटमुखी, चत्तमूंख, बहुमुल, भरजस्का, विरजस्का, 
रथनूपुर, मेखलाग्र, क्षेमपुर, प्रपराजित, कामापुष्प, 
गगनलरी, विजयचरी, शछुक्रपुरी, संजयन्त नगरी, 
जयन्त, विजय, वेजयभ्त, क्षेमंकर, चन्द्राभ, सुर्याभ, 


[_] छा० राजारास जेन 


२५ बोजन ऊंचा, ५० थोजन प्रमाण मूल में विस्तार युक्त 
तथा ६३ योजन की नींव सहित है। वह पूर्वापर समुद्र 
को स्पर्श करते वाला तथा हे श्रेणियों में विभक्त है । 
ध्राचायं जिनसेन' एवं हेमचन्द्र, ने भी इसी से मिलता- 
जुलता वर्णन किया है। जिनसेन के अनुसार वह गगा एव 
सिन्‍्वु नदियों के नोचे स्थित है ।* 


बत्तेमान विन्घ्यपवत को स्थिति भों विजयाध जेसो 
हो है । वह प्रपनी लम्बाई, चौडाई एवं ऊुचाई के लिए 
तो प्रसिद्ध है हा । उह विधाता ३ श्रेणियों में विभक्त है । 
इन श्रणिय्रो के नाम हैं, मंकाल, सतपुझ पुव पारियात्र" । 
परारियात्र विन््यमाला का पश्चिमी छोट है, जो चम्बल के 
उद्गम स्थल से लेकर खम्भात की खाड़ो तक फैलता 
गया है ।* 


लतिलोयप७्णत्तों मे कतलाया गसा है कि विजयाध॑ के 
पूब॑ से पश्चिम दिल्ला की श्रोर दक्षिणी सीमा पर ५० एवं 
उत्तरी सीमा पर ६० नभर बसे हुए है +* 

पुरोत्तम, चित्रकूट, महाकृट, स्वर्णकूट, ज़िकूट, 

विचित्रकूट, मधक्‌ट, वेश्रवकूणट, सयूयंपुर, चन्द्र, 

नित्योद्योद, विम॒खी, नित्यवाहिनी एवं सुमुखी । 

उत्तर श्रेणी के ६० नगर--अजनी, भ्ररुणीे, कलाण 

वारुणी, विद्युत्)्रभ, किलकिल, घूड़ामणि, शशिप्रभ, 


वशाल, प्रुष्वचुल, हंसगभ, वलाहक, शिवशकर, 
श्रीसौध, चमर शिवमन्दिर, वसुमत्का, वसुमती, 
सर्वाथंपुर (सिद्धार्थपुर), झर्तुजय, केतुमाल, 


सुरपतिकान्त, गगननन्दन, भ्रशौक, विशाक, बीत्तशोक, 
अलका, तिनक, अंवरतिलक, मब्दर, कुमद, कुर्द, 
गंगनवल्ल सन, दिव्यतिलक, भूमितिलक, मन्धर्वपुर, 
मुक्ताहर, चेमिष, भग्निज्वाल, महाज्वाल, श्रीनिकेत, 
जयावह, श्रीनिवास, मणिवज्य, भद्गवदव, घनजय, 
माहेन्द्र विजयनगर, सुगन्धिनो, बज्ञाद्धंतर, 
गोक्षो रफेन, भ्रक्षोभ, गिरिशिखर, घरणी, वारिणी 
(घारिणी), दुगे दुद्ध॑ र, सुदर्शन, रत्नाकर एवं रत्नपुर। 


कैया तिलोगपण्णत्तो में बॉलित विजयार्थ हो ब्तमान विन्ष्य प्रदेश है ? १७ 


काल के प्रभाव से यद्यपि वर्तमान विन्ध्य प्रदेश में हीरा एवं वज्धमणियो का प्रक्षय भण्डार है ।* प्राकृत 
प्रनेक प्रकार के मौगोलिक परिवतंन हो गए हैं। नगरीय- व्याकरण की दृष्टि से विजाबर तो छुद्ध प्राकृत नाम ही 
विकास, संख्या परिव्धंत एवं नाम्-परिवतंत भी क्रमशः है। उसका संस्कृत नासान्‍्तर 'वच्चपुर' रहा होगा, जिसका 
होता रहा फिर भी कुछ नगरों में वाम-प्ताम्य भ्रमी मी तात्पयें श्रेष्ठ मणि वज्जमणि प्रथवा श्रेष्ठ वद्धमणि उत्पन्न 


दृष्टिगोचर होता है । यथा :-- करने वाला तगर रहा होगा। शताब्दियों की वर्ण-परिवतंत | 
ति० प० में उल्लिलित नगर वि० प्र० के वर्तमान को यात्रा के बाद वह वज्रपुर--वज्ज उर-- विज्जाउर-- 
नगर झपने जिलों के साथ विजाउर-- विजावर बन गया । 
मेखलाग्र-- मंकाल (शहडोल ) तिलोयपण्णत्ती में विजयार्ध के नगरों के विषय में 
सुयंपुर--सु रजपुर (टीकमगढ़ ) बताया गया है कि वे दिव्यग्रामों से युक्त, महापट्टनों से 
भलका--भ्रकला -- ( पन्‍ता ) रमणीक तथा कवंट, द्रोणमुख संवाह एवं मडम्बों से: 
लोहाग्गल --लोघ या लोधरी (शहडोल ) परिपूर्ण थे ।* 
लित्रकू्‌ट-चित्रकूट वर्तमान विन्ध्य प्रदेश की नगरीय स्थिति का प्रध्ययल 
प्र्निज्वाल--ज्वालामुखी (उमरिया, शहडोल) करने से तिलोयपण्णत्ती के उक्त कथन का प्रायः समर्थन 
भ्स्‍रक्षोम--खोह (शहडोल ) होता है | उत्तराध्ययन सुत्र की टीका के धनुसार ग्राम वह 
दुगें--दुगावर (शहडोल ) कहा जाता है, जहाँ कांटों की वाड़ो से घिरे हुए प्रावासों 
सर्वा्थ पुर--सिद्धार्थपुर (सोधी ) में लोग निवास करते है। यथा--कण्टकवाटकाबु तो+ 
जयावह--जियावन (सीधी) जनानां निवासों ग्राम: ।” विन्ध्य प्रदेश में ऐसे नगरों 
श्री सौप--सिरमौर (रीवाँ) की कमी नही, जो उक्त परिभाषा वाले ग्रामों से घिरे हुए 


तिलोयपण्णत्ती में विज्ञयाधं भूमि को उत्तम रत्नों न हों। प्राचाय जिनसेन के प्रनुसार बड़ागाँव वह कहलाता 
एवं पद्मराग मणियों से समृद्ध बताया गया है। उसमें छा जिसमें ५०० परिवार रहते हों तथा छोटा गाँव वह 
बज्चागंल, वज्ञादूय, चन्द्राभ ,सुर्वाभ, चूड़ामणि, मणिवक्न, कहलाता था, जिसमे १०० कुटुब निवास करते हों ।! 
बच्चाद्धत र, रत्नाकर, रत्नपुर ज॑से मणिनामान्त या रत्न- ग्रामों का नामकरण वस्तुतः भ्रपनी-भपनी विद्येषताझों के 
मणि नाम वाले प्रनेक नगर उत्पन्न होते हैं। इससे उस प्राघार पर किया जाता था, जैसे निद्चिचत परिधि से कुछ 
भूमि को रत्नगर्भा होने के संकेत मिलते हैं । बड़ा होने श्रथवा किसी दृष्टि से बड़े लोगो के निवास 

वर्तमान विन्ध्य प्रदेश के पन्‍ना एवं विजावर प्रक्षेत्रों में करने के कारण बड़ा गाँव, नया बसाएं जाने के कारण 
निस्सन्देह रूप में विविध प्रकार के रत्न प्राजकल भी नया गाँव, मणियों भ्रथवा मनको की भूमि वाला गाँव 
उपलब्ध हो रहे हैं। पन्‍ता, विजावर, ही रापुर एव भ्ास-पास॒ मनगयाँ प्लोर प्रचुर धन, घान्य बाला गाँव घनगर्वाँ या 
की प्रतेक खदानें स्वयं बतला रही हैं कि यह प्रदेश पतरना सतगवाँ पभ्रादि। विन्ध्य प्रदेश मे इस प्रकार के प्रनेक ग्राम 
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€, बहु दिव्वगामसहिदा दिव्बमहापट्ट॒णेह्टि रमणिज्जा। २. यत्र सबंदिगम्पोजना: पस्त्थामच्छस्तोति पत्तनमथवा 
कव्वडदोणमुहैेहि संवाहमंडवएहि परिपुण्णा ।| पत्तनं रानरवनिरत्ति लक्षण तदपि द्विविध जलमध्य- 
रमणाणयायरेहि. विभूसिदा पउमरायपहुदोणं + बति व गंयांड 50एता08 29४८ 9. 


दिव्वणरे हिपुण्णा घणधण्णसभिद्धिरम्मेहि ।॥ 
तिन प० ४ड/ १३४०१२५ 





६८, यर्ष ३३, कि० २ इनकार 


मिलते हैं । 


पट्टन भ्रथवा महापट्टन वह कहलाता ६ जहाँ सभी 
दिल्लाशों से लोग जल एवं स्थल मार्गों से प्राकर एकत्रित 
होते हों तथा जहाँ के पाश्वंवर्ती प्रदेशों मे रर्नादि खनिज 
पदाथे प्राप्त होते हो ।'९ आचार्य मलयमिरि के अनुसार 
गाह़ी, धोड़े भादि के ढ्वारा ष्य पारिक साप्रप्रियो के प्रायात 
घाले स्थान को पत्तन तथा नौका भादि के द्वारा व्यापारिक 
सामग्रियों के श्रायात वाले स्थान को पट्टन माना जाता था।'* 


उक्त सन्दर्भ के पभ्रध्ययन करते से यद्यपि यह स्पष्ट 
ज्ञात नहीं होता कि तिलोगपण्णत्ती काल मे किन्ध्य प्रदेश 
में कौन-कौन से पट्टन भ्रथवा पत्तन थे । फिर भो बिन्ध्य 
प्रदेश में प्रवाहमान नदियों के किनारे पर बसे हुए विद्येषत, 
बत्तमान्र पन्ना, विजावर एवं शहडोल के प्रक्षेत्रों की नदियों 
के किनारे पर बसे हुए कुछ नगर पटुन अथवा पत्तन के 
कप में भ्रवश्य ही प्रसिद्ध रहे होंगे। बतमान में पद्ठन 
नामघारी भ्रमरपाटन (सतना) एवं पटनाकला (शहडोल) 
ही ऐसे नगर हैं, जो प्राचीनयुग को प्रपनी व्यापारिक 
समृद्धि को स्मृति दिलाते है । 

कर्वट भ्यवा खबट वह स्थान कहलाता हैजो चारों 
धोर पव॑तों छ घिरा रहता है | यह स्थात अ्र्चिक विस्तृत 
नहीं हीता । चारों भ्रोर पव॑तों से घिरे रहने के कारण वह 
हुं का कार्य करता है इसी लिए कौटिल्य " ने इस दुर्ग 
के समान सुरक्षित कहा है। भ्रनेक ग्रामो के व्यापार केंरद्र 
के रूप में इसकी स्थापना की जाती थी । 

नागरिक सम्यता के विकास-क्रम में वर्त मान विध्यप्रदेश 
में कबंट या खबंट नगरो में परिवतंन होता गया, फिरभी 
प्रवस्थितियों के प्राघार पर प्रतीत होता है कि धापुनिक 
झमरकटक (दाहडोल), ककरेहटी (पन्‍ना), खंडवा 
(सीधी), सिरमोर (रोवां). चचाई, खेरद्वार (उमरिया) 
प्रजयगढ़ प्रादि के नाम लिए जा सकते है। 

द्रोण भ्रथवा द्रोणमुख वह कहलाता है, जो स्थल 
समुद्री किनारों से घिरा होता है। यथा-द्रोणारण्यं 


१३, दे० व्यवहार सूत्र ३३१२७. 
१४. दे० बहत्कथाकोष ६४६१७. 
१५. दे० कौटिल्य प्रथंशास्त्र २७।१॥३. 
१६, उ3895 5(0036४5 7. ॥! 


लिन्धुवैलावलगितम्‌ ।* यहाँ समद्र का प्र वस्तुतः जंल 
बाहुलय प्रदेश लेना चाहिए। तात्पय यह है कि जल बाहुल्‍य 
प्रदेश से घिरा हुआ्ना स्थल द्वोण या द्रोगमुख कहलाता था । 
यह पाइवबंवर्तो ४०० ग्रामो के मध्य में रहता था । शोर 
उनके ज्ञीवन को ग्रावश्यक वस्तुभ्रों की पूर्ति करता था। 
इस दृष्टि से वर्तमान बिन्ध्य प्रदेश में द्रोणनामधारी 
द्रोणगिरि का नाम द्रोणमुख के रूप में विशेषरूप से लिया 
जा सकता है। श्रन्य द्रोणमुखों में रीवा, सतना, विजाबर, 
केबटी, गहडोल केनाम लिए जा सकते है । 

कल्पसूत्र के अनुसार सवाह वह कहलाता है जहां 
समतल भूमि में कृषि कार्य कर के कृषक लोग दुर्गंभूमियों 
मे रक्षा-हेतु धान्य को सुरक्षित रखते थे । यथा-- समभूमों 
कृषि क्ृत्वा येब दुर्गेभूमिषु धघान्यानि कृषिबला. संवहन्ति 
रक्षाथंम्‌ | 

बतेमान विन्ध्य प्रदेश में सबाह नामान्त नगरो के नाम 
नहीं मिलते । फिरभी उसमे ऐसे नसर वक्त श्रेणी में माने 
जा सकते है, जो गढ गढ़ो या वाड़ों नामन्‍त मिलते है। 
यथा--निवाड़ी, दिगौड़ा, (दिगृ्‌वाड़ा) भ्रजयगढ भ्रादि । 

उत्तराध्ययन सुत्र की टीका के अनुसार मडम्ब उसे 
कहत है, जिसको सभी दिक्षादरों मे २१८ योजन की दूरी 
तक कोई भी ग्राम न हो । तात्ययं यह है कि मडम्ब 
एक ऐसा ग्राम भ्थवा लगर था जिसके झास-पास रेट 
योजन भ्र्थात १७-१८ मोल के भ्राम-पास कोई भी ग्रामत 
हो । विन्ध्य प्रदेश मे ऐसे मडम्बो की कमी नही है | वर्तमान 
विकासकालोन युग में यद्यपि यह स्थिति लगभग बदल 
चुकी है, फिर भी खोज करने पर पन्‍ता, सीधी एवं शहडोल 
के जिलों में ऐसे प्रनेक स्थात मिल सकते है । 

तिलोयपण्णत्ती के भ्रनुसार विजयाध भ्रथवा वैत्ादय 
पंत के भूमितल पर दोनो पादवंभागो में दो गव्यूति प्रमाण 
विस्तीर्ण भर पव॑ंत के बराबर लम्बे लम्बे वनखण्ड है ।* 

उक्त तथ्य का समर्थन श्रयाग-प्रशस्ति के 'परिचायिकी 

(शेष पृ० २४ पर) 





१७. भादिपुराण १६॥१७५. 

१८. दे० उगग्राईा $प04०5 ?., ]7. 
१९. ?. 8. 

२०. त्तिलोयपण्णती ४॥१७१. 


पचराई ओर गूडर के महत्त्वपर्ण जेन लेख 


प्रस्तुत लेख मे पचराई श्ौर गूडर के दो महत्त्वपूर्ण 
लेखों का विवरण दिया जा रहा है। पचराई का लेख 
बिक्रम सवत्‌ ११२२ का है प्रोर गूडर का मूत्तिलेख विक्रम 
सवत्‌ १२०६ का है। दोनों ही लेख उन स्थानों की 
शांतिनाथ प्रतिमाभों से संबंधित है। इन लेखों मे 
लम्बकठ्चुक भौर परपाट भ्रन्वयों का उल्लेख है । गूडर 
के मूततिलेख में किसी राजवंश का उल्लेख नहीं है किन्तु 
पचराई का लेख प्रतीहार वश के हरिराज के पौत्र रणपाल 
के राज्यकाल में लिखा गया था | 

पचराई का लेख 

यह लेख पचराई के शांतिनाथ मदिर में है। इसकी 
लम्बाई साठ सेंटीमीटर और चोडाई बीस संटीमीटर है । 
लेख की लिपि नागरी और भाषा सस्कृत है । इसकी ग्राठ 
पक्तियों में सात इलोक है। अतिम पक्ति में (विक्रम) 
संबतू ११२२ का उल्नमेख है। प्रथम इलोंक में सानहृव 
तीथंकर भगवान शांतिनाथ को स्तृति की गई है और 
उन्हें चक्रवर्ती तथा रति भ्रौर मुक्ति दोनों का स्वामी 
(कामदेव झौर तीर्थकर ) कहा गया है। द्वितीय इलोक में 
श्री कुदकुंद श्रन्वय के देशी गण मे हुए शुभनन्दि ग्राचाय॑ 
के शिष्य श्री लीलचन्द्रसूरि का उल्लेख है ।॥ तृतीय इलोक 
में रणपालके राज्य का उल्लेख है। उमके वित। भीम की 
तुलना पांडबव भीम से की गई है श्रोर भीम के पिता 
हरिराजदेव को हरि (विष्ण) के समान बताया गया है । 
चतुथं इलोक मे परपाट भ्रन्वय के साधु महेश्वर का उल्लेख 
है, जो महेश्वर (शिव) के समान विख्यात था। उसके 
पुत्र का नाम बोध था । पञऊचम इलोक म बताया गया है 
कि बांध के पुत्र राजन की शुभ कीत्ति जिनेन्द्र के समान 
तीनों भुवनों थे प्रसिद्धि प्राप्त कर चुकी थो। छठवें इलोक 
में उत्ती प्रन्वय के दो प्रन्य गोष्ठिको का उल्लेख है, जिनमें 





१. भोम्‌ को चिह्न द्वारा भ्रकित किया गया है। 
२. थनावद्यक है। 


() कु० उषा जन एम ए०, जबलपुर 


से प्रथम पचमास में भोर द्वितोय वक्षमांश में स्थित था। 
स्पष्ट है कि यहाँ पचराई ग्राम के नाम को संस्कृत भाषा 
के शब्द मे परिवत्तित कर पंचमास लिखा गया है। 
तत्कालीन कुछ भ्रन्‍्य लेखों मे पचराई का तत्कालीन नाम 
पचलाई मिलता है। सातवें प्रौर ग्रतिम एलोक में प्रथम 
गोष्ठिक का नाम जसहड़ था, जो समस्त यहद्षों का निधि 
था 0व जिन शासन में विख्यात था। प्रंतिम पक्ति में 
मज्जल महाश्री तथा भव्रमस्‍्तु जिनशासनाय उत्कीर्ण है 
तथा ग्रत में संवत्‌ ११२२ लिखा हुप्ना है | 
राजा हरिराज बुन्देलखण्ड के प्रतोहार वश के प्रथम 
शासक थे । इस वश का सुप्रसिद्ध गुअजंर-प्रतीह्ार वक्ष से 
क्या सब है, यह श्रभी तक स्पष्ट नहीं दो सका है । 
हरिराज़ क समय का विक्रम सकते १०५५ का एक 
शिलालेख चन्देरी के निकट यबोन मे प्राप्त हुधा है भोर 
उनका विक्रम सवत्‌ १०४० का ताम्रपत्र लेख भारत 
कला भबन काशी मे जमा है। रणपालदैव के समय का 
विक्रम सब तू ११०० का एक शिलालेख बूढ़ी चन्देरी मे 
विला है। प्रस्तुत लख उस नरेश का द्वितीय तिथियुक्त 
लेख हूँ। पचराई के इवें लख का मूनपरटठ तसिम्न 
प्रकार है : --- 
मूल पाठ 
१. <४ (श्री त्रीमा (शा) तिनाथो रतिमृक्तिताथ: । 
यस्वकवत्तों भुवताइच घले ॥ (।) सोभाग्यरासिव्वरि- 
भाग्यरासि स्ताने वि 
२. भूस्ये नसा विमूरत्य ॥ श्रोकूं (कु) दक (कु)ढ 
सतान ;* गण देसि (छि) के सक्षिके | सु (शु) 
भनदिंगुरा' सि (थि) ये सूरि: श्री ली-- 
३. लक्षतद्रक: ॥ हरी व भूत्या हरिराजदेवों वभूव भीमेथ 
हि. तसय भीम: । सुतस्तदीयो रणपालनाम ॥।' 
३. ग्रनावद्यक है । ः - 
४. अनावश्यक है ॥ 





२०, वर्ष ३३, कि० २ 


एतद्धिरा-- 

४. ज्ये कृतिराजनस्य ।। परपाटाल्वये सु (छु) द्ध साधु- 
स्ताम्ता महेस (६) वरः। महेस (श्र) वरेव विख्यातस्त- 
त्सुतो वो (बो) घ 

४. संज््क:। (॥) तत्पुत्रोराजनोजञेय: कीत्तिस्तस्ये- 
मदभुता । जिनेदुवत्सुमात्यंतं ।' राजते भुवनत्र 

६. ये ।। तस्मिग्नेवास्वये दित्ये गोष्ठिकावपरोौ सु (छु) 
भौ | पंचमांसे (शे) स्थितो ऋकीो द्वितीयों द 

७. स (श) मांसके ॥ भ्राद्यो जसहडो शेयः समस्त जससां 
निधि: । भक्तों जिनवरस्चायों विश्यातो 

८० जिनसा (शा) सने || मज्भल॑ महाश्री:॥ भद्रमस्तु 
जिनशासनाय ॥9ए)॥ संवत ११२२ 


गृडर का सूति लेख 

गूडर, खनियाधाना से दक्षिण में लगभग श्राठ किलो- 
मीटर फी दूरी पर स्थित्त छोटा-सा गांव है। यहां के 
प्राधुनिक जेन मन्दिर की विपरीत दिक्षा में एक खेत मे 
तीन बविद्याल तीर्थंकर मूर्तियां ह्थित है, णो छातिनाथ, 
कुत्थुनाथ धौर झरनाथ को हैं। इनमें सबसे बड़ी प्रतिमा 
लगभग नो फुट ऊंची है। इस प्रतिमा की चरण-चोकी 
पर विक्रम संवत्‌ १२०६ कः लेख उत्कोर्ण है। लेख की 
लंबाई बोतीस सेंटीमोटर एवं चौड़ाई इक्कीस सेंटीमीटर 
है। सात पंक्तियों का लेख नागरी लिपि एवं संस्कृत 
भाषा में है । 

लेख के प्रारभ में श्री शांतिनांधथ की स्तुति की गई 
है | म्ागे बताया गया है कि (विक्रम) सवत्‌ १२०६ में 
प्राषाढ बदि नवमी बंघवार को, लम्बकछचुक भन्वय के 
मामे शझौर घमंंदेव के पिता रत्ने ने पझचमहाकल्याणक 
महीत्सव का ग्रायोजन कर ज्ञांतिनाथ, कुन्थुनाथ भर 


४. प्रनावव्यक है । 


जजकजन अन्त तत ननल लत >त+न+त-त/+#+ “++_-_ - “+०--+-++++ 


झने काम्त 


झरनाथ (रत्नत्रय) की प्रतिमाशों की प्रतिष्ठा कराई 
पभौर वे प्रतिदिन उनको भक्तिपूर्वक पूजा करते थे। इन 
मूत्तियों की प्रतिष्ठा कर्मों के क्षय हेतु कराई गई थी। 
रत्ले की पत्नी का नाम गल्हा था। रत्ने के पिता सूपट 
थे, वे मुनियों के सेवक छे, सम्यकत्व प्राप्त थे, तथा 
चतुविधदान दिया करते थे। सूपट के पिता का नाम 
गुणचल्द्र था भोर वे लम्बकड्चुक (ध्राधुनिक लमेचु) 

ग्रन्वय के थे। इस लेख का मूल पाठ निम्न प्रकार है:--- 


मूलपाठ 


१. ----। जीयात्त्री (श्री) सो (शा)तिः------ 
पस्सघातघातक: | -----+:द्रतिर -------- 
२. --पदढ्वय: ॥। संवत्‌ १२०६ | भ्रधाढ़ व (ब) दि 
नवस्यां व्‌ (बु) थे । श्रीमल्वंव (ब) कंचुकास्वय -- 
३. साधुगुणचद्र तत्सुत: साधुसूपट जिनमुनिपाद प्रणतों 
(त्तो) तमागः । सम्यकत्व र-- 
४. त्नाकर: चतुविधदानचितामणिस्तत्पुत्रसाधुरत्ने सतति 
(ती) त्व ब्रतोपेत (ता) तस्य भा-- 
भू, या गल्हा तयी पुत्रो मामेघमतेदेवो (वी) | तेन विसि 
(ज्षि) ष्टतर पुन्या (प्या) वाप्ती (प्तये) निज--- 
६. कम्म (म्मे) क्षयार्थ च पंचमहाकल्याणोपेत॑ देबश्रीसां 
(थां) तिकुथंभरनाथ रत्न 
७. जय प्रतिष्ठापित तथाउहन्निसं (शं) पादो प्रणमत्युत्त 
मार्मेन भकत्या: (त्या)। ] ॥ हैंड 
उपयुक्त लेखों के भलावा भ्रन्य कई लेख पचराई में 
उपलब्ध हैं, जिनमे दैशीगण के पंडिताचार्य भ्री श्रतकीति 
के शिष्य प्राचायय शुभनन्दि शौर उनके शिष्य श्री 
लीलचन्दसूरि झादि के उल्लेख मिलते हैं १ 
२३५५/१, राइटटाउन, जबलपुर-२ (मध्य प्रदेश ) 





श्रागस सूत्रों की कथाएं इतिहास नहीं है । 


'प्रनेकास्त' वर्ष ३२२ किरण ३-४ जुलाई-दिसम्बर, 
१६७६ के श्रंक में डा० देवसहाय त्रिवेद का बुद्ध भ्ौर 
महाबीर' लेख प्रकाशित हुप्ना है। उसमे जंन प्रौर बोद्ध 
साहित्य में प्रागत कथाप्रो मे ब्यक्तियों के नाम, गोत्र, राज- 
धानी, युद्ध भ्रादि के वर्णत कर मिलान किया है और उनके 
ग्राधार पएर यह निष्कर्ष निकालने का प्रयत्न किया गया है 
कि इस वर्णन मे विसगति है भ्रतः दोनो भ्राच.ये बुद्ध भोर 
महावीर एक समय नही हुए । 

किन्तु उपयुक्त प्राघार पर यह निष्कर्ष निकालना 
उचित नहीं क्योरि जेन साहित्य गे वणित कथाएं इतिहास 
नही है ये भाव कथाए है, इन कथागप्रों में उल्लिखित नाम, 
ग्रोत्र, राजघानी, माता-पिताप्नो के नाम भी जातिवाचक 
या व्यक्तिबाचक सज्ञाएं न होकर ग्रुणवाचक-भाववाचक 
सज्ञाएं है । उदाहरण के रूप में गौद्चालक की कथा में 
प्रयुक्त सर्वानुभूति, सुदर्शन, सिह अ्रणगार, हालाह।ला, का 
लिया जा सकता है। यह कथाएं कर्म सिद्धान्त स संबंधित 
नियमों व साधको के जीवन से सम्बन्धित झान्तरिक 
स्थितियों का खूपकात्मक व प्रतीकात्मक वर्णन है। यदि 
इन कथाओं को रूपकेन समझा जावे तो समाज में बहु 
मान्यताप्राप्त भगवती सूत्र में आये हुए कथानक, घोड़ा 
खूं खूं क्यो करता है, दिशा क्या है, सूर्य क्या है, शालि वृक्ष 
किस गति मे जायेगा श्रादि श्रनेक प्रशनोत्तर ऐसे है जिनका 
श्री महावीर व गौतम स्वामी के नाम के साथ जोड़ना 
झटपटा लगता है। ऐसे ही शिलाकश्टक सग्राम में हाथी 
भोर घोडों के नरक में जाने की वात किसी भी प्रकार 
बुद्धि गाह्य नहीं हो सकती । 

हसी तरह उपासक दर्शांग मे देबो द्वारा ध्ावको को 
दिया गया उपसग्ग झोौर भनुत्त रोपपातिक में वर्णित श्रेणिकके 
सभी पुत्रो की दीक्षा पर्याय भौर अनशन पर्याय २-३ समाव- 
काल में बंधी होना ऐतिहासिक रूप मे बुद्धिग्राह्म नही हो 
सकतो । यहीं यह कहना प्रनुपयुक्‍त नहीं होगा कि उपासक 
दक्षाग सूत्र का देव दंव हैं, पूर्वेकर्मोदय का द्योतक है 
झनुतरोपातिक का श्रेणिक, श्रेणिक करण करने वाला 
साधक हैं त॒ कि श्रेणिक नाम का कोई व्यक्त । 


जम्ब द्वीप प्रज्ञप्ति मे मी कथित पर्वत, नदी, कुण्ड, 


0 श्रो भ्रीचन्द गोलेछा 


चेत्य, दो सुययं, दो चन्द्र श्रादि का वर्णत श्राज भूगोल के 
साधारण विद्यार्थी के गले नहीं उतरता । वास्तव में बह भी 


सब स्राघक के जीवन से सम्बन्धित प्राष्यात्मिक स्थितियों 
के प्रतीक है । 


यही सब कारण है जो हमे ऐतिहासिक व भोगोलिक दुष्टि 

छोड़कर दूसरी दृष्टि से विचार करने को बाध्य करते हैं। 

प्रभी तक विद्वद्‌वग्गं पूवं ले चली भा रही परम्परा व 
घारणा के बहाव मे बहते हुए व पश्चिमी विद्वानों का 
भ्रतुकरण करते हुए छास्त्रों मे भागत कथाप्रों को 
ऐतिहासिक मानकर इनको संगति बंठाने मे लगे रहे । इस 
बात पर विचार ही नही किया कि ये प्राध्यात्मिक साधना 
परक तथ्प्रों व कम धिद्वान्त की प्रतीक भी हो सकती है । 
उन्होने इस श्ौर भी ध्यान नहीं दिया कि नन्‍्दी सूत्र में 
प्रागमो को शाध्वत कहा है तथा जिनभद्रमणि ने भी भ्रागमों 
को दहाइवत सत्य कहा है । ऐतिहासिक घटनायें शाइबत हो 
नही सकतो है, प्राकृतिक नियम ही छ्ाश्वत हो सकते हैं । 
इस शोर ध्यान न देने के कारण ही सग्ति नहीं बैठ पाई 
ग्रोर भनेक अरान्तियाँ बत्पन्‍न्न हुई हैं । 

पूर्वाचार्यों ने टीकाझ्नों मे इन कथाप्रो का भावात्मक 
निरूपण नहीं किया | इसका कारण कुछ भी रहा हो किन्तु 
यह तो निदिचत ही है कि द्वेताध्बर मूल अंग सुन्नो की 
कथाओं में कम सिद्धान्त व साधना की प्रक्रिया के जीवन 
को प्रेरणा देने वाले सिद्धान्त--सम्मत व बुद्धिग्राह्म प्र 
प्रकट होते हैं ॥ वास्तविकता तो यहु है कि कर्म सिद्धान्त 
सीधे शब्दों में समक सकना सरल नथा प्रतः उन्हें 
दृश्यमान जगत के आश्रय से प्रतीकात्मक सांकेतिक भाषा 
द्वारा प्रस्तुत किया ताकि अन्य साधक म॑ उन्हें समझ सके। 

इस शंली में जेंन धर्म के और भी श्रतेक ग्रन्थ रचे 
हुए है । 

सिद्धषि का उपभिति भव प्रपंचर कथा ऐसा ही एक ग्रंथ 
है जिसमे उपस्यास के रूप में भ्नेक उपाख्यानों द्वारा जैन 
दर्शन का सुन्दर वर्णन किया गया है। समयसार नाटक 
भी इसी प्रकार का ग्रन्थ है ॥ 

पौराणिक कथाए भी हसी शली मे लिखी गई हैं। 

(शेष पृष्ठ रेड पर) 


जैन दर्शन का 


(१) 

प्रत्येक दर्शन के प्रवर्तक की एक विशेष दृष्टि होती 
है जँंसी भगवान्‌ बृद्ध की मध्यम-पार्म दृष्टि, शकराचार्य 
की प्रद्देतदुष्टि, रामानुजाचयं की बिश्विष्टाईत दृष्टि, 
प्रादि | जेनदशंन के प्रवतंक महापुरुषों को भी उसके मूल 
में एक विशेष दृष्टि रही है। उसे द्वी प्रनेकान्तवाद कहते 
हैं। जनद्र्शन का समस्त ध्राचार-विचार श्रनेकान्तवाद 
पर ब्राधारित है। इसी से जेनदर्शन पनेकान्तवादी दर्शन 
कहलाता है श्रोर प्रनेकान्तवाद तथा जैन दर्शन शब्द परस्पर 
में पर्यायवाचरी जैसे ही गये है | वस्तु तू ही है या भ्रसत्‌ 
ही है या नित्य ही है, प्रथवा भनित्य ही है, इस प्रकार 
को मान्यता को एकानत कहते है श्रौर उसका निराकरण 
करके वरतु को शपेक्षा-भेद से सत्‌-प्रसतू, नित्य-प्ननित्य 
भादि मानना प्रनेकान्त है। प्रन्य दर्शतो ने किसी को नित्य 
भौर किसी को प्रनित्य माना है। किन्तु जैतदशंन की 
मान्यता है कि द्रव्यद्रष्टि से प्रत्येक वस्तु नित्य है थौर 
पर्याय द्रष्टि से श्रनित्य है। मल्लिप्रेण ने लिखा है --- 
'झ्रादीपमाव्योमसमस्वभाव: स्थाटवादमुद्रानतिमदिवस्तु । 
तम्निव्यभेवेकमनित्य मन्यदिति त्वदाज्ञाद्वियताप्रलापा' ॥ 

प्र्थात्‌ दीपक से लेकर शझञकाश तक सभी द्रव्य एक 
स्वमाव वाले है | यहवात नही है कि श्राकाश नित्य हो झोर 
दीपक अभित्य । अत्येक बस्तु नित्य तथा अनित्य दोनो हैं । 
वह द्रव्यदृष्टि से नित्य है तथा पर्याव दृष्टि से अ्रनित्य । 
कोई भी बात इस स्वभाव का अतिक्रमण नहीं करती 
क्योंकि सब पर स्याद्वाद या भनेकान्त स्वभाव की छाप 
लगी हुई है । जिन-भाज्ञां के इंथी ही ऐसा कहते है कि 
पध्रमुक वस्तु केवल नित्य ही है भोर भमुक केवल ग्रनित्य 
ही है। 

(२) 

प्रनेकान्तवाद जन दांत का एक मोलिक सिद्धान्त 
है | जन दर्शन वस्तुवादी तथा सापेक्षबादी अनेकवाद है । 
इसे भ्नेकान्तवाद या यथाथंता को प्रनेकता का सिद्धान्त 


१. मल्लिषंण' स्याद्वादमंजरी, दलोक ५ । 
२. हंरिमद्रः पड़दशंनसम॒च्चय, पु० ५५ । 


अ्रनेकान्तवाद 


() डा० रामनन्दन सिथ 


कहते हैं। पुद्गल (जड़) तथा जीव (प्रात्मा) धलग- 
झलग श्रौर स्वतंत्र तथा निरपेक्ष तथ्व हैं | प्रत्येक परमाण्‌ 
तथा प्रत्येक आत्मा के ध्रसंख्य पक्ष हैं । प्रतेकान्तवाद की 
मान्यता है कि प्रत्येक वस्तु श्रनस्तघमंक होती है । भिन्‍्न- 
भिन्‍न दुष्टियों से विचार करते पर मालूम होता है कि 
एक ही वस्तु के भ्रनेक धर्म है। प्रसिद्ध जैन दार्शनिक 
हरिभद्व ने लिखा है --'प्रनन्‍्त धमंक वस्तु ।' वस्तु 
श्रनेकान्तात्मक है | अन्त कहते हैं अश या धर्म की । जेन 
दर्शन की दुष्टि मे प्रत्येक वस्तु भ्रनेक घर्मात्मक यां भ्नेक 
घमंवाली है। प्रत्येक वस्तु प्रनेक घर्मों का समूह है। 
प्रत्येक वस्तु का स्वतंत्र प्रस्तित्व है । इसे द्रव्य कहते है । 
द्रव्य वह है जिप्तमे गुण श्र पर्याव हैं। उमा स्वामति ने 
द्रव्य की परिभाषा इस प्रकार की है--'गुण पर्ययवद्‌ 
द्रव्यम्‌ ।' वस्तु न सबंधा सत्‌ ही है श्रौर न सबंधा भ्रसत्‌ ही 
है, न वह सबंधा नित्य ही है नौर न वह सर्वेथा प्रनिश्य 
ही है । किन्तु किसी श्रपेक्षा से वस्तु सत्‌ है तो किसी 
भ्रपेक्षा से असत्‌ है किसी अ्रपेक्षा से नित्य है तो किसी 
अपेक्षा से प्रनित्य है ! भ्रतः सर्वंधा सत्‌, सर्वंथा भझसत्‌, सबंथा 
नित्य, स्वेधा ग्रनित्य इत्यादि एकान्तो का त्याग करके वस्तु 
का कथचित्‌ सत्‌ कथचित्‌ असत्‌, कथ चित्‌ नित्य, कर्थ॑चित्‌ 
अनित्प ग्रादि रूप होता प्रनेकान्त है-- तदसस्नित्यानित्य।दि 
-सवंर्थंकान्त प्रतिक्षेपलक्षणोइनेकान्त: ।/ इस तरह 
झनेकान्तवाद के भ्ननुसार प्रत्येक बस्तु परस्पर में विश्द्ध 
प्रतीत होने वाले सापेक्ष श्रनेक धर्मों का समूह है । 
(३) 

भगवान्‌ महावीर एक परम श्रहिसावादी महापुरुष 
थे | भप्रहिसा की स्वागीण प्रतिष्ठा--मनस्ता, वाचा तथा 
करनेणा, वस्तु स्वरूप के यथाथंदर्शन के लिए सम्भव मन 
थो। उन्होंने विश्व के तत्त्वों का साक्षात्कार किया भौर 
बताया कि विद्व का प्रत्येक चेतन झौर जड़तत्व भनन्‍्त 
घर्मों का समूह है। उसके विराट स्वरूप को साधारण 
मानव पूर्ण रूप में नही जान सकता । वह वस्तु के एक- 


३. उमझ्वामि: तत्वाथंसूत्र, ५/३८ । 
४. भ्रष्टशती--भ्रष्टसहस्त्री के धन्तगंत, पृ० २८३ । 


जनवझन का प्रनेकान्तवाद २२ 


एक अंश को जातता है । प्रत्येक वस्तु भनन्‍्त धर्मों का 
प्रखण्ड पिण्ड है | वह नित्य भी है ब्रौर भ्नित्य भी । वह 
पपनी श्रनादि अनन्त सन्‍्तान स्थिति की दृष्टि से नित्टी 
है। किन्‍्तु उसकी पर्यायें प्रतिक्षण में बदल रही है प्नत., 
वह प्रतित्य भी है। भगवान्‌ बुद्ध की तरह भगवान्‌ महावीर 
ने ग्रात्मा के नित्यत्व-भनित्यत्व प्रादि प्रदनों को भ्रव्याक्र्त 
कह कर बौद्धिक निराक्षा की सृष्टि नही की बल्कि उन्होंने 
सभी तत्त्वों का यथार्थ-स्वरूप बताकर शिथ्यो को प्रकाशित 
किया । उन्होने बत्ताया कि वस्तु को हम जिस दृष्टिकोण 
से देख रहे हैं, वस्तु उतनी ही नहीं है । उममे ऐमे ग्रनन्त 
दृष्टि कोणो से देखे जाने की क्षमता है। उसका विराट 
स्वरूप श्रनन्त घर्मात्मक हैं। हमे जो दृष्टिकोण विरोधों 
मालूम पड़ता है उसका विषयभूत धर्म भी वस्तु मे 
विद्यमान है । किन्तु वस्तु की सीमा श्र मयदा का 
उलघन नही होना चाहिए । यदि हम जड में चेतनत्व 
खोज या चेतन मे जडत्व, तो वह नही मिल सकता , क्योकि 
प्रत्येक पदार्थ के प्पने-प्रपने निजी श्रम॑ सुनिश्चित है। 
वस्तु प्रनन्त धर्मात्मक है न कि स्वेधर्मा-मक। श्रनन्त घर्मो 
में चेतत के सम्भव अनन्‍त घम्मं चतन मे मिलेंगे भौर 
प्रचेततगत भ्रतन्तघर्म भ्रचेतन में । चतन के धर्म भध्रचेतन 
मे नही पाये जा सकते और न श्रचेतन के धमं चेतन में । 
कुछ ऐसे सादुश्यमूलक वस्तुत्व श्रादि सामान्य पमं है जां 
चेतन श्रौर श्रयेतन मे पाये जा सकते है किन्तु सबको भत्ता 
प्रजग-झलम है । 

इस तरह जैत दर्शन के प्रनुसार वरतु इतनी विराट 
है कि प्रनन्त दृष्टि कोणो से देखी ओर जानी जा सकती 
है । एक विशिष्ट दृष्टि का प्राग्रह्‌ करके दूसरे की दुब्टि 
का तिरस्कार करता वस्तु-स्वरूव क॑ भ्रज्ञान का परिणाम 
है। मानससमता के लिए इस प्रकार का वस्तु स्थितिमूलक 
प्रनकानत तत्त्वज्ञान आवश्यक है । इस भअ्रनेकान्त दर्शन से 
विचारो या दृष्टि कोणो में वस्तु स्वरूप के आधार से 
यथार्थ तत्त्वज्ञानमुलक समन्वय दृष्टि प्राप्त होतो है। 
वही समृत्वित दृष्टि है। सकुचित विरोधयुक्त दुष्टि 
प्रनुचित दृष्टि है ; यह स्वल्पज्ञान का सूचक है । व्यापक 
या समन्वय दृष्टि ही समूजित दुष्टि है। श्रनेकान्त दर्शन 
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४. समन्तभद्र स्वयमस्तोत्र, इलोक १०२ । 


! 


पर भाघारित समन्वय दृष्टि ही समुचित परिष्कृत दृष्टि 
है | यथार्थ ज्ञान का परिणाम है। 
(९) 

जेनाचायं वस्तु की अनेक धमंकत। को सूचित करते 
के लिए 'स्थात्‌ शब्द के प्रयोग की भावश्यकता बतलाते 
है । शब्दों मे यह सामथ्यं नहीं है कि वह नस्‍्तु के पूर्ण 
रूप को युगपत्‌ कह सके । बह एक समय में एक ही धर्म 
को कह सकता है । भ्रत. उसी समय वस्तु में विद्यमान 
शेष धर्मों को सूचित करने के लिए स्यात्‌” ध्ब्द का प्रयोग 
किया जाता है। इस सिद्धान्त को 'स्याह्ाद” कहते है। 
स्वाद्ाद' में 'स्थातः शब्द भ्रनेकान्त रूप प्रथ॑ं का बाचक 
अव्यय हैं । ग्रनएव स्थाद्वाद का प्रथ॑ ग्रतेकान्नवाद कहा 
जाता है । यह स्थाद्वाद जैन दर्द्वत की विशेषता है। इसीसे 
समन्तभद्द स्वामी ने कहा है - 'रथाच्छब्दस्तावके न्‍्याये 
नान्येबामात्मविद्विषाम्‌' +" प्रथत्‌ स्थात्‌' छब्द केवल जैन 
न्याय में है, प्रन्य एकान्तबादी दर्शनों में नही है। पनेक्वाम्त 
दशन का टीक-ठीक प्रतिवादतन करने वाली भाषा श॑ली 
का स्याद्वाद कहते है। 'स्थाह्ाद' भाषा की वह निर्दोष 
प्रणाली है जो वस्तुतत््व का सम्यक्‌ प्रतिपादन करती है। 
स्थात्‌ शब्द प्रत्यक वाक्य के सापेक्ष होने की सुचना देता है । 

झनेकान्तवाद के दो फलितवाद है - स्थाह्राद तथा 
नयवाद । सर्वज्ञ या केवली केवल-ज्ञान द्वारा वस्तुश्रो के 
प्रनन्त धर्मों का प्रररोक्ष ज्ञान प्राप्त करता है। किन्तु 
साधारण मनुष्य किसी वस्तु को किसती समय एक ही दृष्टि 
से देख सकता है । इसलिए उस समय वहू वस्तु का एक 
ही धर्म जान सकता है । वस्तुश्रो के इस प्राद्िक ज्ञान को 
जैन दर्शन में “तय कहा गया है । सिद्धसेन ते लिखा है -- 
'एक देश विशिष्टो5र्थों नयस्थ विषया मत: ।”' इस प्राधिक 
ज्ञान के ध्राघार पर जा परामर्श हाता है । उसे भी 'तय' 
कहुत है। किसी भा विषय के सम्वन्ध में जो हमारा परामक्षं 
हाता है वह सभी दुष्टियों से सत्य नहीं होता । उसकी 
सत्यता उसके 'नय' पर निर्भर करती है। भ्र्थात्‌ जिस 
दुष्टि से किसी विषय का परामश होता है, उसकी सस्पला 
उसी दृष्टि पर निभंर करती है। जंन दर्शन के इस सिद्धान्त 
को नयवाद कहत है | श्र मनुष्यों तथा हाथो की प्रसिद्ध 





६. सिद्धसेत: न्यायावतार, इलोक २६ । 


२४, बच ३३, कि० २ 
कथा इस बात का संकेत करती है कि हम दृष्टि-भेद 
भूल कर भ्रपने विचारों को सवंथा सत्य मानने लगते हैं , 
एक भ्रधा हाथी का पं र, दूसरा कान, तीसरा पूंछ शभ्ौर 
चौथा सूंड पकड़ता है। उनमे हाथी के धाकार के 
सम्बन्ध मे पुरा मत भेद हो जाता है | प्रत्येक श्रघा सोचता 
है कि उसी का ज्ञान ठीक है श्ौर दूसरों का गलत । किन्तु 
जंसे-ही उन्हे यह बताया जाता है कि प्रत्येक ने हाथी का 
एक-एक अ्रग ही स्पश किया द्ै, उनका मत भेद दूर हो 
जाता है। दाशंनिको के बीच भी मतमेद इसोलिए होता 
है। कि वे किसी विषय का भिन्‍त-भिन्‍न दुष्टियो से 
पध्रॉकते है। इसो कारण भिन्त-भिन्‍त दर्शनों मे ससार के 
सिन्‍्न-भिन्‍ल वर्णत प!ये जाते है। जिस तरह प्रत्येक अरे का 
हाथो सम्बन्धी ज्ञान उसके प्रपने ढग से बिलकुल ठीक है 
उसी तरह भिन्‍न-भिन्‍न दाहंनिक सत झपनो-पघपनी दुष्टि 


से सत्य ही सकते है। दृष्टिसाम्य होने पर मत भेद की 
सम्भावना नही रह जाती है । 


प्रनेकानत 


अत: जन दार्शनिक कहते हैं कि प्रत्येक नगर के 
प्रारम्भ में 'स्थात्‌! झब्द का प्रयोग करना चाहिए। स्थात्‌ 
शब्द से संकेत मिलता है कि उसके साथ के प्रमुख वाक्य 
को सत्यता प्रसंग-विशेष पर ही निर्मर करतो है । श्रन्‍्य 
प्रसंगो मे वह मिथ्या भो हो सकता है। किसी घड़े को देख 
कर यदि हम कहे-- घड़ा है'--तो इससे अनेक प्रकार का 
आन्त ज्ञान हो सकता है । लेकिन यदि हम कहें --'स्थात्‌ 
घड़ा है'--तो इससे यह ज्ञात होगा कि घड़े का पझस्तित्व 
काल-विशेष, स्थान-विज्येष तथा ग्रुण-वि्येष के भनुसार है। 
स्थात्‌ दब्द से यह भ्रम नहीं होगा कि घड़ा नित्य है, तथा 
सवंब्यापी हैं । साथ-साथ हमे यह भी संकेत मिलेगा कि 
किसी विशेष रंग तथा रूप का घडा किसी विशेष काल 


श्ौर स्थान में है। जेन दर्शन का यह सिद्धान्त स्याद्वाद 
कहलाता है। 
उपयंन्त विवेचन से स्पष्ट है कि भ्रनेकान्तवाद 





(पृष्ठ २१ का शेषाश ) 


हस सम्बन्ध में प्रसिद्ध विद्वाल श्री वासुदेव दरण का कथन 
इस प्रकार है - 'विध्व रचना के मूलभूत नियम ही वेदों 
की प्रतीकात्मक भाषा में कहे गये है। इन्द्र श्लोर वृत्त 
किसी इतिहास विछेष के प्राणी नहीं है वे तो विश्व की 
प्राणमयी प्लोर मूतमयी रचना के दुृष्टान्त ही है! । 
विद्वानों से निवेदन है कि छब्दो की व्युत्पत्ति श्रौर 
निर्युकितियों पर ध्यान रखते हुए इस विचारधारा से भी 


(पृष्ठ १८ का छोषांश ) 

कृत सर्वाटविकराण्यस्य! उल्लेख से होता है, जिसके भ्राधार 
पर डा० फ्लीट ने मध्य मारत को (जिप्तमें विन्ध्य प्रदेश 
भी सम्मिलित है ), प्राटविक राज्य माना है। प्रार्यावर्तत 
एवं दक्षिण विजय के बाद दोनों के बीच श्रावायमन की 
सुविधा के लिए समुद्रगुष्त (विक्रम की पूर्वी सदी का 
प्रारम्भ ) ने भ्राटविक राज्यों को जीता था ।* 

बतंमान विश्ष्य प्रदेश वा पश्रपर नाम डाहल'' या 
छसाल') भी मिलता है। परिव्राजक हस्तो के ताम्रपत्र में 


भार राज्य को १८ झ्ाटविक राज्यों में सम्मिलित साना 
जया है।" 





२१. भभिलेखमाला- [ समुद्रगुप्त का प्रयागस्तम्भलेख | 
पृ० ६६. 
२२. 70ण[6बा सांइ[079 0 खैगा॑ंप्रष्या 7708 (0.0. 


समुचित दृष्टि का परिष्कृत स्वरूप है । 5्णए 
झागमो की कथाग्रो पर विचार कर श्रौर वास्तविक व 


बुद्धिग्राह्म भ्र्थ प्रकट करने का प्रयत्व करे जिससे नई पीढ़ी 
के लोगों को सन्‍्तोष हो भोौर उनका भ्रागम पर विश्वास 
हो । यदि ऐसा नहीं किया गया तो वैज्ञानिक युग में 
भागम सूत्र प्रत्यक्ष ज्ञान प्रमाण के विरोधी कपोलकल्पित 
ग्रन्थ मात्र रह जायेगे श्लोर लोग उनमें वर्णित श्रपूर्व सत्य 
ज्ञान से वचित रह जायेंगे । (370) 


तिलोयपण्णत्तों के भ्रनुसार विजयाद्ध प्रदेश को विशेष 
पैदावार यवनाल (जुबार) बलल्‍ल, तूबर (भ्ररहर), तिल 
जो, गेहू भोर उड़द है । 
यथा--जमणाल वल्‍ल तुवरी तिल जव घृम्ममास पहुदीहि । 

सब्बेहि सुधण्णेद्दि पुराइ सोहति भूमीहि ॥ ४१३३ 

वर्तमान विन्ध्य प्रदेश की भी मुख्य पंदावार उक्त भ्नाजों 
की ही है। 

उक्त भौगोलिक तथ्पो के भाघार पर यह प्रतीत होता 
है कि बतेमान विन्ध्य प्रदेश तिलोयपण्णत्तोी काल में 
विजयाद्ध के नाम से भी प्रसिद्ध था। 

महाजन टोली नं० २, श्रारा (बिहार) 

(एथ्ा0॥०५ ) ९. 252. 


२३. झमिलेखमाला पृ० ८५. 
२४. बडी. 





हु बड जेन जाति की उत्पत्ति एवं प्राचीन जन गणना 


जनधर्म मूलतः जातिवाद को नही मानता। भ० 
महावीर के समय सभी वर्ण श्रौर जाति वाले घर्मानुयायी 
थे, यह प्राचीन जन ध्रागमों से भलीभांति विदित है। 
पर प्रागे चलकर एक घर में परिवार के लोग कई धर्मों 
के मानने वाले होने से खान-पान, व्यवहार में बड़ो श्रड़- 
चनें पड़ने लगीं । घर का कोई व्यक्ति मांप्ताहारी है तो 
शाकाहारी के साथ निभाव नही हो सकता । एक वेदिक 
घमं को मानता है, दूसरा बौद्ध और तीसरा जैन धर को । 
तो उनके देवगुरू भ्रोर धर्म तोनो की मान्यताम्रों में भ्रन्तर 
होने से परस्पर में विवाद-वेमनस्य हुए बिना नही रहेगा । 
ग्रत. जैताचार्यों ने युग की माग व दिव्य दीघ दृष्टि से 
जैन धर्म को मानने वाले सब जेनी है, स्वधर्मी भाई है, 
उनके खान-पान ग्नौर रोटी-बेटी के व्यवहार में कोई भद- 
भाव या अलगाव नहों रहना चाहिए । चाहे वे किसी वर्ण 
या जाति के हो । इस तरह का जाति और घामिक सग- 
ठन बनाया । इससे बहुत बड़ा लाभ हुझया। आचार- 
विचार में एक सूत्रता श्राई, भाई चारे का भाव श्रोर 
व्यवहार पुष्ट हुआ । परिवार में सभी एक घ॒र्म के मात्र 
वाले होने से बहुत सी श्रडचनें मिट गयी ॥ 

बहुत से जातियों के नाम स्थानों के नाम से प्रसिद्ध 
हुए मुख्य झ्राजीबिका खेती श्रौर व्यापारी हो जाने से 
वेइ्य वर्ण वाले बन । चाहे पहले वे ब्राह्मण, क्षत्रिय, शूद्र 
कोई भी रहे हों । एक स्थान वाले जब व्यापार श्रादि के 
लिए दूसर॑ स्थानों मे गये, तो उन्हें उनके मूल निवास- 
स्थान के निवासी के रूप में उन स्थानों के नाम से बतलाने 
व पहचानन लगे। ज॑से प्रोसियां से जो व्यक्ति भ्रन्यत्र गये, 
वे भोलवाल के नाम से प्रसिद्ध हो गये । खण्डल के मूल 
निवासी ज्लण्डेलवाल, पाली के पल्‍लीवाल, श्नग्रोवा से 
प्रग्रवाल, इस तरह ८४ जातियां प्रसिद्धि मे भ्रायी । 

जनधमं के दो प्रधान सम्प्रदाय है, श्वे० ग्रोर 
दिगम्बर जिस सम्प्रदाय के प्राचार्यो श्रौर विद्वानों ने जहा 
के क्षेत्रियो आदि को प्रतिवोध देकर जेनी बनाया, वे उस 
सम्प्रदाय के प्रनुयायी हो गये। संयोगवज्ञ दूसरे सम्प्रदाय 
वाले के सगया प्रभाव से कई जातियों वाले जो मूल 


[] श्रो प्रगरचन्द नाहुटा, बीकामेर 


हवे० थे, वे दिगम्बर बन गये भोर दिगम्बर से द्वेताम्बर 
बन गये । इस तरह पल्‍लीवाल श्रादि कई जातियों के 
योग दोनों सम्प्रदायों के भ्रनुयायी म्ब भी पाए जाते है । 
जैन जातियों मे हुबड जाति भी एक है। जो दोनों 
सम्प्रदायो के अनुयायों है। इस जाति को उत्तत्ति कब, 
कहा, किसके द्वारा हुई। इस राम्बन्ध में कोई प्राचीन 
प्रमाण नही मिला । पर मुझे स० २००३ मे खतरगच्छ 
के जिनरत्नसूरि जो के प्रतापमढ म॑ लिखा हुआ एक पत्र 
मिला | जो उन्होने हुबड पुराण नामक किसी ग्रन्थ का 
प्रावक्यक झअश नकल कर लिया भेजा था। हुंबड पुराण 
कब किसने लिखा पता नहीं। श्रत: उनकी ख्ोज करके 
उसमे और क्या-क्या बाते लिखी हुई है ? उन्हें थो प्रकाश 
में लाना चाहिए। प्राप्त पत्र के अनुसार इस जाति की 
उत्पत्ति स० 5५२० मे घनेश्वर सूरि के प्रतिबोध से हुई 
श्रौर स० ११२१ मे जिनवल्लभगणि ने पुनः प्रतिबोध 
दिया है। लिखित पत्र की नकल दस प्रकार है :-- 
“हुंबड वणोक जाति उत्पत्ति संक्षेपे लिख्यते” 

“यूवं कोई ग्रामे चेत्यावागों संघे धनेश्वरने सूरिपद 
गुरू पासे थी | प्रपव्यो, ते स्वतत्र रई, ग्रुरूविमुखोया । 
झ्राखर गुरू ए निज संघ कबजे करी घनेश्वर प्रण/बार 
कर्या, स्वच्छदपर्ण विचरणा लागा। इम समे ८२० 
मभिन्‍नमालवासी लेत्री दो भाई परस्पर बेमनस्य थी लड़वा 
लागा। प्रतार्पासहू ह भाणमिह नाम रखायतनोां न भोटों 
हतो, कब्जा ने घड़ी मृतपतसिह द्वार्यों, निज जस्कर लई 
पाटण पोतो, भाणसिहनी, श्राराचल मारोए मपत्धिह नो 
लस्कर पीड़ित करयो | ए समय वि० ८२० घनेदवर मूरि 
पारण मा भूपतर्सिह पासे उपाश्नय माग्यु । भूपतर्सिह निज 
कामे श्रापि, लस्कर मारी नो उपाश्रय दूर करवा धनेम्वर 
ते जाताया स्वार्थेह्ठा भणी, श्षेत्रुजा उपर ना सुरज-क्ुण्ड नो 
जल तथा रायण ना पता थी मारो निवारी २७ हजार 
जाप करो ते सभवाली श्रावक कर्या । क्षेत्री ब्राह्मण मलीं 
१८ हजार जेत घमं मा दाखिल करघा। भूपत्िह भोर 
ये हमारी जाति स्थापो, त्यारे घनेदवरे निज मान्र रहो 
हुं बडो, हुबड जाति स्थापि | गुरू ने खबरि पड़ो तन संघ 


२६, वर्ष ३३ कि० २ 


मां लिघा | चेत्य वास खुली थयो। पाछल थो धनेश्वर 


संभात माँज स्थीर वास रहया । 
हुंबड जाति प्राजिवीकार्ये धिन्‍त भिन्‍न जयहाएं गया। 


भेवाह, बागड़, गुजरात श्राद भ्रनेक राज्यो मा पुत्र 


दीवीयो ने भोम देता, तेनमेल्यो देवी कोपी, घणा नष्ट 
थया, दोष होना चारो थया। नाथरा प्रमुख थी भ्रष्ट 
थया । 

ए समए ११२१ जिनवल्‍लभ गणि ना सर्धे शिष्य 
पाछा प्रतिबोधि जैन घर्मे स्थिरकरिया तथा घनेहबर सूर्रि 
ना पाधला चार्यों एु संभाल लीघी । ४ हजार स्व श्रातक 
करया । से मांथी पण बाकी दिगम्बरों ए स्व घर्मे दाखिल 
करया, जे थी थोड़ा इ्वे० छे ' 

दक्षा बोसा थया वस्तुपाल तेजपाल न संगे। इति 
लेखन प्रकाशित वी २०४३ प्रताबगढ़े लि० हुंबड पुराण 
थी जैन रत्न सूरिणा। 

“पत्र एक ध्भय जंन ग्रंथालय प्रति नम्बर ७७७० 


जे 


धनेदबर सूरि नाम के तो कई आचाय॑ हो गये है। 
प्रत: सं० ८२० वाले किम गच्छ के किसके शिष्य थ ? 
नहीं कहा जा सकता पर ११२१ वाले जिनवलल्‍लभ गण 
तो नवाग वृत्तिकार “प्रमयदेत्र सूरि/' के पट्ुबर थे और 
खरतरगच्छ परम्परा के प्रसिद्ध विद्वान हुए है । हुबड 
जाति सम्बन्धी श्रौर किसी को जो भी विवरण ज्ञात हो, 
प्रकाश में लायें । 
हुंबड जाति बाले दिग० भाई गुजरात श्रादि मे काफो 

बसते है । डूंगरपुर झ्रादि मे कुछ हुंबड के घर इवे० प्रादि 
के भी हैं। हुबड जाति के वुछ ग्रंथकार भो हुए हैं। 
जिनमे से भक्‍तामर वर॒त्ति की प्रशस्ति रतनचन्द्र या राय- 
मल को नीचे एक दी जा रही है :-- 

“सखलन्दोर्गुरों भ्रातुं,, जस्ये तिवणिन: सतः। 

पादस्तेहन सिद्धंय, वृतिसारसमुच्चया ॥३॥ 

चेक वतिमिसां स्तवस्यथ नितरा नत्वा5प बादोन्दुकम ॥५ 

सत्तपुप्णयण्टू ते वर्ष, घोडशारूये हि सबते। 

प्राषाढं द्वेतपक्षस्य पण्चप्रया बुधवारके ॥६॥ 

प्रीवापुरे मद्रासिहो-सत्यु (१) भागं समाक्षिते । 

प्रोतृद्धा| दुर्ग सयुकते, श्री चर्द्रप्रभसद्यनि ॥७॥ 

वणित: कर्ंसीनास्नो, वचनास्मय का5रजि । 


झने काम्त 


भक्‍तामरस्य सदवत्ती, रत्नचन्रेण सूरिणा ॥दं॥ 
कथा रूपोकृतं चेदं, भकक्‍लतामर प्ररूपणम । 
इलोका सहस्त्रमिद, रत्नचन्द्रेण. जल्पितम ॥६॥ 
भक्तामर की यही टीका ब्र० _ रायमलकृत भी मानी 
जाती है। इम टीका का सार “भक्तामरकथा'” के नाम को 
श्री उदयलाल जन ने हिन्दी साहित्य कार्यालय बम्बई से 
सन्‌ १६१४ में प्रकाशित करवाया था। उसमें इस टीका 
की प्रशस्ति का हिन्दी में सार इस प्रकार दिया है (-- 
* जैसे कि प्रेमवश हो, मैंने यह श्रेष्ठ भौर संक्षिप्त 
भवतामर को कथा लिखी है । 
श्री हुंबड वज्ञतिलक महानाम के एक घच्छे धनी हुए 
है । उनको विदुषो भार्था का नाम चस्पा बाईथा। वे 
बड़ी घर्मात्मा और आवकद्रत को धारक थीं। उनके पुत्र 
जिनचरणकमल के भ्रमरपूर्ण जिनभक्त, मुझ रायमल्ल ने 
वादिचन्द्र मुनि को नमस्कार कर उनको कृपा से, यह भक्ता- 
मर की छोटी सी पर सरल प्रोर सुबोध कथा लिखी है । 
ग्रीवापुर मे एक मही नाम की नदी है। उसके किनारे 
पर चन्द्रप्रभ भगवान दा बहुत विशाल मन्दिर हैं। उससे 
एक ब्रह्मचारो रहत है । उनका नाम है कमंसी । उन्हेंनि 
मुर्के भक्तामर को कथा लिख देने को कहा, उतके अनु रो 
से मैने यह कथा लिखी है । 
यह कथा के पूर्ण करने का सं० १६६७ श्रौर दिन 
प्रासाढ़ सुदी ५ बधवार था। 
हुंबड जाति के सबसे बडे कवि ब्० जिनदास है भोर 
उनके भ्राता सकलकीति भट्टारक भी झच्छे विद्वान थे । 


जनगणना--सन्‌ १६१४ में प्रकाशित भारतवर्षीय 
दिग० जेन डायर्रक्टरो' के पृष्ठ १४२० के प्रननुसार दशा 
हुंबड मध्यप्रदेश मे ४५, राजपुताना मालवा में १०६४५, 
बंगाल बिहार में ३, ग्रुजरात मद्दाराष्ट्र में ७२९२ कुल 
जनगणना १८०७६ श्रौर बीसा हुंबड राजस्थान मालवा 
८४६, गुजरात महाराष्ट्र में १७०६ कुल्‌ २५५५ जन 
सख्या थी । अर्थात कूल २०६३४ जनसंख्या थी। इस 
जाति के विक्षिष्ट व्यक्तियों भोर महत्व का इतिहास 
प्रकाश में प्राना चाहिए | 

जैन जःतियों में एक-एकजाति के हजारों-लाखों व्यक्ति 

(शेष पृ० ३२ पर) 


सीता-जन्म के विविध-कथानक 


भारतीय वाडःमय में 'सीता' का प्रमुख-स्थान है, 
किन्तु उसकी उत्पत्ति के सम्बन्ध में भ्रतिप्राचीन काल से 
बहुत भ्रधिक विवाद है । 

वैदिक-साहित्य में हमें दो भिन्‍न सीताप्रों' का 
बिवरण प्राप्त होता है, जिनका उल्लेख ऋग्वेद से लेकर 
सम्पूर्ण वैदिक साहित्य-में बिखरा हुग्रा है। 'लागल-पद्धति 
की चर्चा तो प्रनेक स्थानों पर है ही; किन्तु उनमे सीता 
का मनुष्य रूप में चित्रण नहीं किया गया है। 'ऋग्वेद' से 
लेकर 'गदह्यसूत्रो' तक 'सीत।! सम्बन्धी सामग्री का भ्रध्ययन 
कर हम निःसंकोच कह सकते है कि 'सीता' का व्यक्तित्व 
शताब्दियों तक कृषि करनेवाले श्रार्यों की धामिक चेतना 
में जीता रहा । 

'ऋणग्वेद' का युक्त प्रायः एक ही देवता से सम्बन्ध 
रखता है, किन्तु जिस सूक्त मे 'सीता! का उल्नेख है, उसमे 
कृषि सम्बन्धी प्रनेक देवताश्रों से प्ररथंना की जाती है । 
बहुत सम्भव है कि प्रार्थनायें भ्रनेक स्वतन्त्र-मन्त्रों का 
प्रवशेष हों जो किसी एक सूत्र मे सकलित हो जाने के 
पदचात्‌ चोथे मण्डल के प्रन्तगंत रख गयी हो । उक्त छठे 
मण्डल के सातवें छन्द में देवी सीता को प्रार्थना को 
गयी है :-- 

[हे सोभाग्यवती (क्रपादृष्टि से) हमारी और उन्मस्ब 
हो । हे सीते | तेरी हम वन्दना करते है, जिसमे तू हमारे 
लिये सुन्दर फल प्रौर घन देनेवाली होवे ।(६)! 

इन्द्र” सीता को ग्रहण करे, पूषा (सूयं) उसका 
संचालन करे । वह पानी से भरी (सीता) प्रत्येक वर्ष हमे 
(घान्य) प्रदान करती रहे ॥। (७) ॥ 

ऋणग्वेदीय (तीनों) सूक्तों मे भो कृषि कर्मारिप' 
परिच्छेद के प्रन्तगंत उक्त सूक्रो का उल्लेख हुआ है । 
'सीता” के नाम जो दूमरी प्रार्थना वेंदिक साहित्य मे 
मिलती है वह 'सोता पुजति' मत्र का अ्रश है । यह मत्र 
यजुवेदीय-सहिताम्रों मे भी है प्रौर भथवंवेद मे भी । 

बदिक साहित्य मे जिन देवताग्रों का उल्लेख है, वे 
प्रधिकतर प्रकृति देवता हैं प्र्थात्‌ प्रभावशाली प्राक्रतिक- 
शक्तियों में देवताभ्नों के स्वरूप को कल्पना कर ली गयो 


0) थ्री गणेणप्रताद जंग, वाराणसी 


है। इनके कार्य-क्षेत्रों के भनुसार ये तीन वर्गों में विमाजित 
हैं १. दयलोक के, २. प्रन्तरिक्ष के भौर ३ पृथ्वी के, इतके 
पतिरिक्त प्रन्य प्रगार के देवताधों की कल्पना भी की 
गयी है, जिनका कायंक्षेत्र बहुत सीमित माना गया है । 
इनमे क्षेत्रपति, वास्तोष्पति (घर का देवता), सोधा, धोर 
उबंरा (उपजाऊ भूमि) प्रधान है। ऋग्वेद के सबसे 
प्राचीन श्रण (२-७ मण्डल ) में केवल एक ही सुक्त में कृषि 
सम्बन्धी शब्दों का प्रयोग है झोर वह सूक्त दसवें मण्डल 
के समय का माना जाता है (४-५७) यही “ऋग्वेद” का 
एक मात्र स्थल है जहूँ सोता में व्यक्तित्व भौर देवत्त्व का 
झभारोप किया गया है । 

दूसरी सीता का परिचय हमे केवल तैत्तिरीय- ब्राह्मण 
से प्राप्त होता है, जहाँ सीता सावित्री, 'सू्-युत्री” धोर 
'पतोम! राजा का प्राह्यान विस्तार पूवंक दिया गया है ॥ 
'कृष्णयजूवेंद' मे भी यह कथा-प्राप्त होती है । 

'कृषि' को भ्रधिष्ठात्री देवी 'सीता! श्रौर सावित्री का 
अन्तर यह है कि एक तो उसमे देवध्व का भ्रारोप है प्रौर 
दूसरा उसका उल्लेख ग्राग्रे चलकर बराबर होता रहा है। 

कोपफारो ने सीता! शब्द का प्र्थ किया है :-- (क) 
वहे रेखा जो जमीन जोतते समय हल की फाल से पड़ती 
जाती है (ऋूड) । (ख) हल के नीचे जो लाहे का फल 
लगा रहता है, उसे 'सीता' कहा जाता है । (ग) मिथिला 
बा राजा 'सीरध्यज” जनक की कन्या, जो रामच<द्र की 
पत्नी थी । (स) बेदही, जानकी । 

वेंदिक-प्रन्थोी के अनुषार “सीता! वस्तुत: “जनक- 
पुत्री नही थी उन्हे वह चाहू जिस रूप में भी प्राप्त हुई 
ही संयोग बरा ही प्राष्त हुई थी। जेत-क्याकार उन्हें 
जिनका को प्रौरन-पुत्री मानते है। बोद्ध जातक में बह 
दशस्थ-पृत्री श्लौर नाम! को सगी बहिन और पत्नी मानी 
गयी हैं । 

डा० रेवरेंद्र फ़ादर कामिल बल्के! ने अपने क्षा 
प्रन्‍्थ “राम-कथा” में 'सीता' को जन्मकधाग्रो को चार 
भागों मे विभकत किया १-१. जनकात्मजा २ भूमित्रा, 
३. रावणात्मजा ग्रौर ४. दशरथात्मजा। ये सभी विभ/जन 


श्८, वर्ष ३३, कि० र्‌ 


सीता के जन्म परम्परा सम्बन्धों प्रारम्भिक तथ्यों के 
झभाव के कारण नाना प्रकार की कथाप्नों की सजंना के 
श्राधार पर ही किये हैं, जनक, रावण प्रौर टशरथ, तीनों 
को कथाकारों ने सीता का पिता मान लिया है। डा० 
साहब ने 'सीता जन्म! के कथा-ग्रस्थो का विभाजन निम्न 
प्रकार से किया है :-: 

१, जनकात्मजा--- महामारत, 


झादिरामायण । 
२. भूमिजा -- (क) वाल्गीकि-रामायण, तथा अधिकाश 


हरिवश, पउमचरिय, 


राम-कथ-यें । 

(ख) दशरथ व भेनका की मानसी-पुत्री (वाल्मीकि- 
शराशायण के नत्तरीय-पाठ ) 

(ग) 'बेदबती' तथा लक्ष्मी का श्रवतार । 

३. रावणात्मजा-(क) ग्रुणभद्वाचायं. इत-उत्तर-पुराण 
(वी ई० शती) महाभागवत पुराण । 

(ख) कष्मीरी-रामायण । 

(ग) तिब्बती-रामायण । 

(घ) सेरतकाण्ड, सेरी समकापातानी पाठ । 

(ड) राम कियेन (रे प्रामकेर ? ) ; 
सीता व लका सम्बन्धित-पद्मजा, रक्‍तजा श्रग्निजा 

(क) 'पद्मजा>द्शावतार चरित, (११ वी० ई० शत्ती ) 
गोविन्दराज का वाल्मकि-रामायण-पाठ । 

(ख) 'रक्तजा-प्रदुभुतरामायण (१५ वी० हे शती ) । 
घपिहलद्वीप की रामकथा, तेथा भ्रन्य विधि भारतोयघ 
बत्तान्त । 

(ग) प्रस्तिज।-भ्रानन्‍्द-रामायण (१५ वी० ई० शी) 
पाइचात्य वृत्तान्त । 

४. दशरधात्मजा-दशरथ जातक । जावा के राम कलिंग । 
मलय के सेरी राम तथा हिक्रायतराम महाराज 
राबण । 

“जनकात्मजा'” की चार राम-उधायें पायी जाती है। 
किस्तु वयोनिजा-'सीता' के श्रलोकिक जन्म को हार कही 
भो तिर्देश नहीं किया गया है, सर्वत्र ही वह विधुद्ध 
जनकात्मजा ही है । 'रामोपार्यान' के प्रारम्भ मे लिखा 
है कि “विदेहराजों जनकः सीता तस्थात्मजा विभों ॥। 
हरिवंश! की राम-कथा में भी सीता को अलोकिक 


झनेकाम्त 


उत्पत्ति का कोई भी उल्लेख नहीं है। 'पउमचरिय में तो 
स्पष्ट ही जनक की श्ौरस पुत्री मानी गयी है। प्राचीन- 
गाथाझ्रों तथा श्रादि रामायण में भी जनक की पुत्री ही 
भोरस पुत्री मानी गयी है। “जनकस्य कुले जाता देवमायेव 
निर्भिता, सर्वलक्षणमम्पन्ना नारीणमुत्तमा बधू । 

४ (बालकाण्ड ) 

“विष्ण-पुराण” (४-५-३० ) तथा वायु पुराण' मे यज्ञ 
का क्षेत्र ठीक करते समय जनक को तीन नव जात शिशु 
दो पुत्र एक पुत्री प्राप्त होने का उल्मेख है । 

'पउमचरिय मे 'सीता! की जन्म-कथा इस प्रकार 
है :--यह ग्रन्थ विस० ६० का आचाय॑ विमल सुरि 
रखचित प्राकृत-भाषा का है। इस ग्रन्थ के झनुसार-महाराज 
जनक! की 'सीता!” श्रौरस पुत्री है। महाराज जनक की 
भार्या पृथ्वी देवी' रानी के गर्भ से युगल-सन्तान एक पत्रों 
व एक पुत्र-उत्पन्न होती है। प्रुत्न को पूर्व जन्म का बेरी 
सोरगह से हरण कर ले जाता है। कन्या का लालन- 
पालन प्रथ्वी देवी करती है। कन्या के युवती होने पर 
उसका विवाह दशरथ-पुत्र राम के साथ होता है । 

भूमिजा:-प्रचलित वाल्मोकि-रामाथण में भूमिजा 
सीता के जन्म का वर्णन दो बार में कुछ बिस्तार से 
मिलता है। एक दिन राजा 'जनक' जब यज्ञ-भूमि तैयार 
करने के लिये '“हल' चला रहे थे तो एक छोटी कन्या 
भिट्टो से निकली, उसे उन्होंने उठा लिया भोर पुत्री रूप 
में उसका लालन-पालन हुश्ना तथा 'सोता का नाम रकखा । 

'विष्णु-पुराण” के प्रनुसार 'जतक' पुन्रा्थे-यज्ञ-मूमि 
तेयार कर रहे थे । 'पद्म-पुराण के उत्तर खण्ड के बंगीय- 
पाठ में भी 'जनक' द्वारा पुत्र कामेष्टि यज्ञ की भूमि तैयार 
करने का लेख है ! इस पाठ मे यह भो है कि उस भूमि से 
उन्हें एक स्वर्ण-घनुष भी मिला था, जिस्ते खोलने पर 
“जनक” को एक शिशु-कन्या मिली जिसका नाम "सीता! 
रकवा गया। 

गौड़ीय भोर पश्चिमी-पाठो मे भूमिजा सीता की 
जन्मकथा इस प्रकार है कि-“राजा जनक को कोई सनन्‍्तान 
न थी । एक दिन जब वह यज्ञ-भूमि के लिये “हल” चला 
रहे थे तो उन्‍्होने-प्राकाश में लावध्यमयोी प्रप्सरा 'मेनका! 
को देखा श्रौर मन मे सन्तानार्थ उसके साहचाय॑ की 


सोता-जन्म के विविष-कथानक २६ 


प्रभलाषा की तब इस प्रकार प्राकाशवाणी हुई कि 
“मेनका के द्वारा उन्हें एक पुत्री प्राप्त होगी, जो सौर्दये 
में भ्पनी माता मेनका सरीखी होगी । भ्रागे बढ़ने पर भूमि 
मे तिकली कन्या को 'जनक' ने देखा । पुन: झ्राकाश-वाणी 
हुई “मेनकाया: समुत्पन्ना कन्येयं मानती तव ।” पर्थात्‌ 
पेनका से उत्पन्न यह कन्या तुम्हारी मानस-पुत्री है। 

वाल्मीकि-उत्त र-काण्ड में 'सीता' के पूर्व जन्म से 
सम्बन्ध जोड़ती एक कथा इस प्रकार से है:-ऋषि “कुशघ्वज 
की पुत्री 'वेदबती' नारायण को 'पति'रूप मे श्राप्त करने 
के लिये हिमालय पर तप कर रहें। थी। उरके पिता की 
भी यही प्रभिलाषा थी कि “नारायण को वह 'वर' रूप मे 
प्राप्त करे । किसी राजा ने ऋषि से पत्नी रूप में कन्या 
की माँग की । ऋषि के इन्कार करने पर क्रोधित है! राज। 
मे ऋषि की हत्या कर दी । एक दिन 'रावण' तप करती 
ववेदबती” को देख कर उस पर मोहित हो गया ध्नौर उसे 
प्रषने साथ ले जाने के लिये उसका कोटा (केश) पकडा। 
बेदवती का हाथ क्ृपाण बत गया और बहू उस क्ृपाण से 
प्रपना कौंटा काट बेती है। भौर श्रपने को रावण से मुक्त 
कर लेती है। वह 'रावण' को शाप देती है कि मैं तुम्ह रे 
नाश के लिये प्रयोनिजा के रूप में पुनः जन्म लूंगी । इतना 
कह वह धगिन में प्रवेशकर मृत्यु प्राप्त करती है। यही बेद- 
वत्ती जनक की यज्ञ-भूमि की जमीन से उत्पन्न होती है। 

उपयुक्त कथानक कुछ ही परिवर्तन के साथ श्रीमहंवी 
भागवत पुराण (६-१६) तथा ब्रह्मब॑वतं-पुराण के प्रकृत- 
खण्ड (झ० १४) में भी हैं । यह कथा इस प्रकार है कि- 
कुशध्वज भौर उनकी पत्नी मालवतो लक्ष्मी की उपासना 
कर उन्हें पुत्री-रूप में प्राप्त करने का वर प्राप्त कर लेते 
हैं। जन्म लेते ही नवजात कन्या (लक्ष्मो) वैदिक-मन्त्रों 
का गान करती है, इसीलिये शिक्षु-कन्या का नाम वेदवती 
रक्‍्खा जाता है| युवती होने पर नारायण के रूप को वर' 
(पति) रूप में प्राप्त करने के लिये वेदवती तपस्या करती 
है, रावण द्वारा भपमानित होने पर वह उसे 'शाप' देती 
है भौर भूमि से उत्पन्न हो 'सीता के रूप मे वह शाप पूर्ण 
करती है । 

“राक्णात्मजा':-'सोता' जन्म की कथाझ्रों में सर्वाधिक 
>-प्राचीन कथा में सोता को रावण की पुत्री माना गया है| 


भारत, तिब्बत, खोतान (पूर्वी तुकिस्तान) हिन्दएशिया 
पौर द्याम में हपे यह कथा मिलती है। भारतवर्ष में हमें 
इस कथा का प्राचीनतमरूप गुणभद्गाचायं कृत उत्तरपुराण 
में प्रषप्त होता है। कथा इस प्रकार हैः-- 

“प्रलकापुरी के राजा 'प्रमितवेग की पुत्री मणिमती” 
विजयाधं पव॑त (विन्ष्य) पर तपस्या कर रहो थो । 'राबण' 
उसे प्राप्त करने का प्रयास करता है| सिद्धि में विध्त होने 
से मणिमती क्रद् हो निदान-सहित (मरण समय की हछ्छा) 
करती है कि मैं रावण की पुत्री उत्पन्न होकर उसका 
नाश करू ।” मन्दोदरी के गर्भ से उसका जन्म होता है । 
लका मे भूकम्प प्रादि भ्रनेक उपद्रव होते हैं। ज्योतिषियों 
के प्रनुसा र-नवजात कन्या भविष्य में रावण को मृत्यु का 
कारण बनेगी ।” सुन रावण 'मारीच! मंत्री को उसे दूर 
देश में पृथ्वी मे गाड़ प्राने का ब्रादेश देता है। मन्दोदरी 
परिचयात्मक एक पत्र व कुछ धन तथा कन्या को एक 
मठ्जषा में रख 'मारोच' क्रो सौंप देती है। मारोीच वह 
मञजूषा मिथिला की भूमि में गाड़ जाता है। क्षषकों को 
मजूजूषा उसी दिन मिलती है भ्रौर वहू उसे रजा जनक 
के पास ले जाते है । पृथ्वी से प्राप्त बस्तु सदा से तियमत: 
राजा की होतो प्रायी है। मज्जूषा से जनक को कन्या 
प्राप्त होती है ज़िसि जनक की रानी वसुधा प्रपनो कन्या 
जान उसका लालन-पालन करती है। (उत्तर-पुराण-पव॑ ६८५ ) 

महाभागवत-देवीपुराण (१०वीं-११वीं क्षू० ई०) में 
भी इस कथा का उल्लेख इस प्रकार से है :--सीता मन्दो« 
दरीगर्भे सभूता चारुखूपिणी, क्षेत्रजा तनयाप्यस्य रावणस्य 
रघूत्तम । (प्र० ४२६२ ।) 

सोमसेस कृत जन--रामपुराण में सोता को राधण 
को श्रौरस-पुत्री माना गया है| मिथिला में गाड़ी गयी। 
जनक की रानी के नव-प्रयुत बालक को एक देव जिस 
दिन हरण करता है उसी विन कृषकों द्वारा वह मठजूषरा 
(जिसमे नवजात रावण-पुत्री थी )जनक को प्राप्त होती है । 

'सीता” की कुछ जन्म-कथायें ऐसी भो प्राप्त होती हैं 
जिनके प्रनुसार मन्दोदरी के गर्भ से उत्पस्त होने के बाद 
ही वह नदी में फेंकी जाती है। कक्मीरी रामायणानुसार 
रावण की भनुपस्थिति में मंदोदरी को एक पुत्री उत्पस्त 
द्वोती है । जन्म-पत्रानुसार वह विवाहित होने पर बनवारी 
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होकर पिता के कुल का नाश करेगी, ऐसा सुनने पर 


मन्दीदरी नवजात शिशु बालिका को गले में पत्थर बांध 
नदी में फिकवा देती है । 


दूसरी एक कथानुसार रावण” स्वयं ही कन्या को 
मज्जथा में बन्द करवा कर समुद्र में फिकवा देता है। 
जनक उसे समुद्र-तट पर पाते हैं । 

जावा के 'सरेतकण्ड' की कथा इस प्रकार से है :-- 
मभ्दोदरी के गर्भ से श्री (देवी) का भ्रवततार कन्या रूप मे 
होता है । मन्दोदरी को ज्योति्ियों ने पूर्व मे ही आ्रागाह 
कर दिया था कि इस गर्भ से जिस कन्या का जन्म होगा 
उस पर रावण भविध्य में श्रासक्त होगा । मन्दोदरी नव- 
जात को समुद्र भे बहवा देती है। मतिली निवासी 'कल' 
नामक ऋषि को वह मिलती है भौर वह उसका लालन- 
पालन करते हैं । 

'पद्मा-श्याम” देश की 'राम जियेन! कथा हस प्रकार 
हैं-- दशरथ के यज्ञ के 'पायस' का श्रष्टमांश माग मदोदरी 
खाकर एक कन्या को जन्म देती है। यह कन्या यथाथंत: 
लक्ष्मी का झवतार थी | (प्रानन्द-रामायण भनुसार एके 
गिद्ध (गीघ) केकेयी के हाथ का पायस छोनकर उड़ गया 
था भ्रौर बहु उस पायस को अजनी पव॑त पर फेंक्र देता 
है ।) ज्योतिषियों की भविष्य वाणी सुन रावण भयभीत 
हो नवजात कम्या को घड़ें में रख विभीषण से नदी में 
किकवा देता है। नदी में कमल उत्पन्न हो घड़े का ग्राधार 
बनाता है । लक्ष्मी प्रपनो दिव्य शक्ति के योग से उस घड़े 
की जनक के पास, जो उस समय नदो-तट तपस्या-रत्त 
रहते हैं, पहुंचा देती है । जनक घड़े को वन मे ले जाकर 
एक पेड़ के नीचे रखकर प्राथंना करते हैं कि यदि यह 
कश्या नारायण के भ्रवतार को पह्नी बनने वाली हो तो 
इस भूमि में एक कमल उत्पन्न हो प्रमाण दै । उसी क्षण 
वहाँ एक कमल उत्पन्न हो जाता है। जनक कमल पर 
घड़ा रख मिट्टी से ढककर पुतः तपस्था करने चले पाते हैं। 
तपस्या से सन्‍्तोष न प्राप्त होने पर १६ वर्षों के पदचात्‌ 
वह उसी वृक्ष कै नीचे जाकर घड़ा खोजते हैं। घड़ा न 
मिलते पर सेना बुला घड़े को खोज कराते है, फिर भो 
घड़ा नहीं मिलता शत: वह निराश द्वो लोट प्राते हैं । 
प्र एक दिन हल चलाते समय जनक को प्रपने पभ्राप घड़ा 
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प्राप्त हो जाता है| घड़ें के कमल पर एक रूपवती युवततो 
प्राप्त होती है। हल की नोक से प्राप्त होने के कारण 
उस युवतो का ताम सीता रखा गया । 

रक्तजा--भद्भुत रामायण की कथा हस प्रकार है-- 
दण्डका रण्य में गृत्समद नाम के ऋषि थे, उनकी पत्नी का 
श्राग्रह था कि उसके क्षुक्ष से स्वयं लक्ष्मी भ्रवतरित हों, 
झतएवं ऋषि पत्नी को अभिलाषा पूर्ण करने के लिए भ्रति 
दिन थोड़े से दूध को भ्रभिमन्त्रित कर उसे एक घड़े मे 
इकट्ा करने लगे । एक दिन रावण राजस्व उगाहने ऋषि 
के प्राश्रम में श्राता है! राजस्व के रूप में वह ऋषि के 
शरोर में बाण की नोक चुभो-चुभोकर रक्त की बूंद उसी 
घड़े में भर कर ले जाता है। धड़ा मन्दोदरो को सौंप 
बतला देता है कि घड़े का रस बिष से भी तीजब्र है। वह 
सावधानी बरते। रावण से किसी कारण भ्रसन्तुष्ट होकर 
सश्दोदरो उस घड़े का दूध भिश्वित रक्त पान कर प्राण 
देना चाहती है। वहू मरती नहीं; बल्कि गर्भवती हो 
जाती है । पति की भ्रतुपस्थिति में गर्भ धारण हो जाने से 
भयभीत हो वह उस गर्भ को कुरुक्षेत्र जाकर पृथ्वी में गाड़ 
भात्ती है, जोकि हल जोतते समय जनक को शिशु कन्या 
रूप में प्राप्त होती है। जनक महिषी कन्या को पालता है 
शोर सीता नाप रक्‍्खा जाता है । (सर्ग 5) इस कथा का 
भाव भी सिहलद्वीप राम-कथा के समान ही है । 

एक मारतोय कथानुमार --मन्दोंदरी केवल जिज्ञासा 
वश ही घड़े का रक्त पान कर लेती है । प्रतिफल एक कन्या 
को जन्म देती है | रावण के क्री के भय से वह नवजात 
कन्या को उसी घड़े में रख समुद्र में डलवा देती है | घड़ा 
जनक के राज्य में पहुंचकर कृषकों द्वारा जनक की प्राप्त 
होता है । 

प््तिजा:--'झ्रानन्द” रामायणानुसार राजा पद्याक्ष' 
लक्ष्मी को उपासना कर उन्हें पुत्री रूप में प्राप्त करता है। 
कन्या का नाम 'पद्यजा' पड़ता है। कन्या के स्वयंवर में 
पिता युद्ध में मारा जाता है। बह प्रश्ति में प्रवेश कर 
जातो है । एक दिन वह प्रग्नि से बाहर निकलती है, उसी 
समय “रावण' भ्रा जाता है। रावण से साक्षात ह्वोते ही 
'पदच्मजा भ्रविलम्ब भझग्नि में प्रवेश कर जाती है। रावण 
तुरन्त भ्रिन को बुझा देता है। भ्रिनि की राख में युवती 
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तो मिलती नहीं, किन्तु पाँच रत्न उसे प्ब मिलते हैं । उन 
रत्नों को एक पेटिका में रख रावण लंका मे ले श्ाता है। 
पेटिका बहुत ही भारी है, लंका के बोरों से वह नहीं उठ 
पाती । पेटिका खोलने पर मन्दोदरी एक नारी को देख 
तुरन्त ढेंक देती है भ्रौर उस्त पेटिका को वह मिथिला की 
भूमि में गड़वा देती है। बह पेटिका एक शूद्र को ब्राह्मण 
की जमीन जोध्षते समय प्राप्त होती है। ब्राह्मण प्रृथ्वी-धन 
को राजधन समभ उसे जनक को सौँउ ग्राता है। पेटिका 
से जनक को एक युवती कन्या प्राप्त होती है श्रौर पुत्रोवत्‌ 
उसका पालन-पोषण करते है। 

दक्षिण भारत की एक कथानुसा।र - लक्ष्मी एक फल 
से उत्पन्न होती है। वेदमुनि (एक ऋषि) उस बालिका 
को पाते है, झर सीता नाम रखते है। कन्या समुद्र-ततट 
पर तपस्थारत रहती है। रावण उसके सौंदर्य की प्रशसा 
सुन वहां भाता है। कन्या उसे देख अग्नि में प्रवेश कर 
जाती है ॥ (भस्म हो जाती है) वेदमुनि राख बटोर कर 
एक स्वर्ण-यष्टि में रखते हैं। यह यष्टि रावण के पास 
पहुंच जाती है श्रोर बह (यब्टि) कोषागार मे रख दो 
जातो है। एक दिन यष्टि के अन्दर से श्रातों ग्रावाज 
सुनकर उसे खोला जाता है, जिससे एक सुन्दर कन्या प्राप्त 
होती है | ज्योतिषियों की भी वाणी सुन कि 'बन्‍्या' लका 
के नाह का कारण होगी, रावण भयभोत हो उस्त कन्या 
को स्वर्ण-मजूजूषा में रखवा कर समुद्र मे बहवा देता है । 
मजञ्जूषा क्रुषकों को मिलती है भौर श्रपने राजा को उसे 
सॉप देते है । सम्भवत: जिस 'फल' से सीता का जन्म होता 
है वह सीताफल रहा होगा शोर उसी कारण कन्या का 
नाम ऋषि ने 'सीता' रक्‍्खा था । 

दक्षिण भारत के एक कथ।नुसार--“/ईश्वर योगी का 
रूप घारण क़र लंका में ब!स कर भन्य प्रकार का उपद्रव 
करते है। पश्चात्‌ वे नगर के एक फाटक पर पहरा देने 
लगते हैं | बहा वे ब॒की हुई राख इकट्ठी करते हैं जिसमे 
से एक बहुत बड़ा पेड़ उत्पन्न होता है । योगी चला जाता 
है। रावण पेड़ के चार टुकड़े कर समुद्र में प्रवाहित करा 
देता है। पेड़ का एक टुकड़ा जनक के राज्य मे पहुंचता 
है। मंत्री उसे यज्ञ की प्रग्नि मे जलवा देते है । प्रर्नि से 
'सोठा' एक घनुष के साथ प्रगट होती है। घनुष पर लिखा 


रहता है, कि लो कोई इस धनुष को तोड़ंगा उसी से इस 
कन्या-रत्न का विवाह होगा ।/ 

'दशरथात्मजा:-- जातक बोौद्धघमं का प्रसिद्ध ग्रन्ध 
है । तीन जातकों मे राम-कथा मिलती है। दशरघजातक, 
झभनामक जातक झ्ोर दशरथ कथानकम्‌ । इसमे राम कथा 
के लिए सबसे महत्त्वपूर्ण 'दशरथजातक' ही है। उसके 
प्रनुत र--महद्दा राज दशरथ वाराणसी के राजा थे इनको 
ज्येष्ड-महिषी की तीन सन्‍्तानें थी। दो पुत्र प्रौर एक पुत्री । 
राम पंडित और लक्ष्मण नाम के पुत्र तथा सीता नाम को 
पुत्री थी | ज्येष्ठ महिषी की मृत्यु के पश्चात द्वितीय रानी 
से बालक गर्भ रहा, उससे भरतकुमार पुत्र हुआा। भरत 
के जन्मोत्सव पर राजा दशरथ भरत की माता को दो 
वरदान देता है । जो राजा के पास धरोहर रूप में रहता 
है । भरतकुमार जब ७ वर्ष के होते है, तो भरत की माता 
भरत को युवराज पद पर प्रभिषिक्त करने को राजा से 
आपम्रह करती है । राजा मोन रहते है। रानी का भाप्रह 
उग्रतर होने लगता है। राजा को षड़यन्त्र की सम्भावना 
का प्रनुमान होता है। राजा ने रामपड़ित व लक्ष्मण को 
निकट बुला सम्पूर्ण वृत्तान्त बतलाया प्लोर साथ ही यह 
भी कहा कि तुम लोगो का जीवन निरापद नहीं लगता । 
उचित होगा कि तुम लोग यहा से किसी सुरक्षित स्थान 
में चने जाप्नो । मेरी मृत्यु के पश्चात्‌ प्राकर राज्य पर 
भ्रधिकार कर लेना । 

ज्योतिषियों को भविष्य-वाणी के अ्रनुसार राजा का 
जीवन प्रभी १२ वर्षो का था, श्रतएव दोनो भाई बहिन 
सीता देवी वाराणसी छोड़ हिमालय की तलहूटी में प्राक्षम 
बना कर रहने लगते है नोवें वर्ष में राजा की मृत्यु“ 
परचात्‌ भो भरतकुमार राजदण्ड प्रहण नहीं करते । 
प्रमात्य-पण्दल भी रानी के विचार का विरोध करता है। 
भरतकुमार सेना सहित राम को लोटाने के लिये वन में 
जाते है । भरतकुमार जब राम के प्राश्रम पर पहुंचते हैं, 
उस समय राम पडित वहाँ प्रईले ही होने हैं। भरतकुमार 
राम को पिता को मृत्यु का दुख समाघार घुनाते हैं। 
सायकाल लक्ष्मण झौर सीता देवी प्राश्रम में लोटने पर 
पिता की जुत्यु सुन प्रधीर हो उठते हैं। तब रामपंडित 
उन्हें संसार की प्रनित्यता का उपदेद पुनाते हैं। परिवार 


' ६२, बर्द ३३, कि० २ 


परिवार को मोह विघदटित होता है । 

भरतकुमार रामपंडित से वाराणसी लोट श्राने और 
राज्यदण्ड सम्हालने का प्ााग्रह करते हैं। तब शमपंडित 
भरतकुमार को बतलाते हैं कि पिता ने १२ वर्षो तक 
वाराणसो में उन्हें प्रवेश के लिये निषेघ किया था। प्रभी 


तीन वर्ष भ्रवधि मे बाको है। तोन वर्षों के बाद ही मैं 
प्राऊंगा $॥ भरततकुमार रामपंडित को तृण-पादुका लेकर 
लक्ष्मण धोर सीता देवी सहित वाराणसी वापस लौट श्राते 


हैं । 


घिददासन पर पादुका प्रतिष्ठित कर क्रे मत्री के रूप 
में भरतकुमार शासन की बागडोर सम्हाल कर श।सन की 


व्यवस्था करते है। प्रनुचित कार्य या न्याय पर पदुकाये 
प्रापस मे घात्त-प्रतिघधात करने लगती। 


उनका विवाह होता है, भौर १६००० सोलह हजार वर्षों 
लक द्ासन कर प्रस्त में स्वर्ग को प्रस्थान करते है । 


तीन वर्षों के 
पश्चात्‌ भ्रविधि पूर्ण होने पर रामपंडित वाराणसी लौट 
झाते हैं, भोर शासन सम्हालते है। सीतादेबों (बहिन) से 


झनेकान्त 


समाधान :--महा राज शुद्धोघन का जीव (उस समय) 
राजा दशरथ बुद्ध को माता माया देवी का जीव रामपंडित 
की माता, यशोधरा का जीव (बुद्ध-पत्नीं) सीता देवी' 
प्रौर भ्रानन्द का जीव भरतकुमार श्रौर स्वयं बुद्ध का जीव 
रामपंडित था । 


तथागत “बुद्ध यह राम-कथा (जातक) जोतबन मे 
किसी गृहस्थ को “जव उसका पिता मर गया था शौर 
शोक के वशीभूत हो उसने सम्पूर्ण कार्य करना बन्द कर 
दिधा था तो उसे उपदेश देने के लिये हो उपरोक्त जातक 
कहा कि प्राचीनकाल मे जब पिता के मरण पर किड्चित- 
मात्र भी ज्ञोक नहीं करते थे । वाराणसी के राजा दशरथ 
के मरने पर राम ने घेय्यं-घारण किया था। उपरोकत 
प्रकार से बहुलतप से सीता जन्प के विविध कथानक प्राप्त 
होते है । यहाँ उदाहरण रूप मे प्रस्तुत किये गये है । 


ठठेरो बाजार (वसनन्‍्ती कटरा) 
वाराणसो- १ 





(पृष्ठ २६ का शेषाश) 


हैं, उनमें कई तो काफी सम्पन्न भी हैं, उन्हें जातीय 
इतिहास तैयार कराते में प्रयल्नशील होना चाहिये । प्रत्येक 
ब्यक्ति को प्रपने जातीय- गौरव को सुरक्षित रखने एव 
प्रकाश में लाने में सचेत होना चाहिये। ड्गरपुर के हुंवड 
जैनमन्दिर व वह के हुंवड़ों सम्बन्धी मेरे लेख प्रकाशित हो 
चुके हैं । 


यद्यपि प्रमाणिक इतिहास की सामग्री कम ही पम्िलती 
है फिर भी खोड करने पर बहुत-प्ती ज्ञातब्य बातें प्रकाद 
में प्रायंगी ही । उपेक्षा करने पर जो कुछ सामग्री प्रभी 
प्राप्त है, वह भी नष्ट हो जायगी। प्रत्येक जाति बालों के 
वही बंचे कुलगुरु भो रहे हैं उनके पास भी ऐतिहासिक 
सामग्री मिल सकती है। ''जिन खोजा तिन पाइयाँ ।” 


[)[] 
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(शेष पृथ्ठ ३२ पर ) 


९. . 4089/62 
बीर-सेवा-मसन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


बुरातन वेनवाक्य-सृत्री : प्र।कृत के प्राचीन ४६ मूल-ग्रन्थों की पद्यानुक्रमणी, जिसके साथ ४८ टीकादि प्रम्थों में 
डदबुत दूसरे प्चों को भी ध्रनुक्रमशी लगी हुई है । सब मिलाकर २५३५३ पद्च-वाक्‍्यों की सूची । संपादक 3 
पृस्तार श्री जुगलकिशोर जी की गवेषणापूर्ण महत्त्व की ७ प्रष्ठ की प्रस्तावना से श्रलंकृत, डा० कालीदास 
माय, एम. ए., डी. लिट. के प्रावकथन (7707८७०0) गौर डा० ए. एन. उपाध्ये, एम. ए., डी. लिट. की भूमिका 
(7770०(००४००) से भूषित है। शोध-खोज के विद्वानों के लिए भ्रतीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्द । २२-०० 


श्वधस्थू स्तोच : समसतभद्र मारती का प्रपू्व प्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकि शो रजी के हिन्दी भ्रनुवाद तथा महत्व 


को गवेषणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित । ३.०० 
स्तुतिधिता : स्वामी समत्तमद्र की भनोखी कृति, पापों के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद झौर श्री जुगल- 
किशोर मुख्तार की महत्व की प्रस्तावनादि से भ्रलंकृत, सुन्दर, जिल्द-सहित । २-५० 
शृश्त्यभुझ्ासन : तत्वज्ञान से परिपूर्ण, समन्‍्तभद्र को भ्रसाधारण कृति, जिसका भ्रभो तक हिन्दी प्ननुवाद नहीं 
हुप्रा था। मुख्तार श्री के हिन्दी भ्नुवाद भ्रौर प्रस्तावनादि से भलंकृत, सजिल्द । ५३ २-५० 
समीचीन ब्मशास्त्र : स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक श्त्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोर 
जी के थिवेचनात्मक हिन्दी भाष्य और गवेषशात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । १8 ४-४० 


सेन गण्थ-प्रहस्ति सं ग्रह, भाग १: संस्कृत और प्राकृत के १७१ प्रप्रकाशित ग्रन्थों की पशस्तियों का मंगलाचरण 
प्रहित अपूर्य संग्रह, उपयोगी ११ परिद्िष्टों भोर पं० परमानन्द द्ास्त्रो की इतिहास-विषयक साहित्य- 


दरिक्षयाश्मक प्रस्तावना से प्रमंकृत, सजिल्द । 2 ६-०० 
समाबित/त्र शौर इस्टोपदेश : प्रध्यात्मकृति, पं० परमानन्द शास्त्री को हिन्दी टीका सहित ५-५० 
जावणनशेलभोल धौर दक्षिण के भ्रग्म जन तोथ : श्री राजकृष्ण जन न्प २-०० 


चंमशन्थ-प्रश्नस्ति संधह, भाग २: भ्रपभ्र दा के १२२ प्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का महत्त्वपूर्ण संग्रह । 7वपत 
ब्रम्वकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिच्चयय झ्लौर परिशिष्टों सहित । सं. पं. परमालन्द शास्त्री । संजिल्द। १६-०० 
स्थाय-दोपिका : ह्रा० भ्रभिनव धमंभूषण की कृति का प्रो० डा० दरबारीलालजी न्यायाचायें द्वारा स० अनु ० । १०-०० 
लेन साहित्य शोर इतिहास पर विधद प्रकाह् : पृष्ठ संल्या ७४, सजिल्द । ७-०० 
कुलाबपाहुडतुत्त : मूल ग्रन्थ की रचना झाज से दो हजार व पूर्व श्री ग्रणघराचायं ने को, जिस पर श्री 
बतिवुबभाचाये ने पन्‍्द्रह सो वर्ष पूर्व छह हजार इलोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे | सम्पादक पं हीरालालजी 
सिद्धान्त-शास्त्री । उपयोगी परिशिष्टों भोर हिन्दों भनुवाद के साथ बड़े साइज के १००० से भी भ्रधिक 


पृष्ठों में । पुष्ट कागज हझोर कपड़े को पक्की जिल्द । *०० २४-०० 
ए७आ३५ : झा ० पृूज्यपाद की स्वायंसिद्धि का प्रंग्रेजी में झनुवाद । बड़े झ्राकार के ३०० पृ., पक्को जिल्द ढ-० ७ 
जोन नियस्थ-रत्वाबलो : श्री मिलापबन्द्र तथा श्री रतनलाल कटारिया ३-०० 
स्यानशातक (सशामृस्तव सहित) : संपादक पं० बालचन्द्र सिद्धान्त-शास्त्री १२-०० 
लायक वर्ण शंहिल्ता : भी दरफायर्सह सोधिया घ-०० 
जैन लक्षणायली (सीव भागों में) : सं० पं० बालचन्द सिद्धाल्त शास्त्री प्रत्येक भाग ४०-०० 


उबह डिको०872909 (एणंरक्डड छचचजलतए2०वां8 04 उद्लंघ 7०९००१००४) (288०४ 2500) (ए76८ एए77/) 
धकाश्षक--और सेवा मन्दिर के लिए रूपवाणों प्िटिय हाउस, दरियाणंज, तई दिल्ली-२ से मुद्रित । 
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त्रेमासिक शोध-पत्रिका 


निकानत 
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- रामगुप्त और जेनघर्म क्षीर्षक लेख पर कुछ 


विचार --श्री वेदप्रकाश गये १६ 
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--+श्री अ्मरचन्द नाहुटा, वीकानेर २६ 
. वैदिक भौर जेतवमं : एक तुलनात्मक प्रध्ययन 
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प्रकाशक 


जुलाई-घितम्बर १६६० 


वीर सेवा सन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 


जन विज्ञान 


चिन्ता 

साधारतः चिष्ता को तंर्क या ऊह कहा जाता है। 
ब्रत्यभिज्ञान पे प्राप्त दोनों विषयों में क्‍प्चण्छेश सम्बन्ध की 
छोज करना तक की का है। परादचात्व मनोविशःत 
इसे ([7670007) कहता है ३ बूरीपीय पण्डित कहते हैं 
कि [60९०० ०05ध०४४४०॥ या भूयोदशंन का फल है। 
जैन नेयायिक उपलब्ध धोर भप्रनुपलम्म द्वारा तक की 
प्रतिष्ठा मानते हैं। दोनों के कथन का तात्पय एक ही है । 
वाष्यात्य ताकिक [00077० 07 को एक ॥0१8790]6 
धषवा च॥6००४वा४07४  लृक्र४००शाए कहते हैं। 
जताचार्यों ने कितनी हो शताब्दी पु यहाँ बात कह दी 
थो । उनके मतानुसार तकलब्ध सम्बन्ध का नाम भ्क्ता- 
भाव धथवा प्रस्यथानुपपत्ति है । 


अभिनिवोध 

तकलब्ध विषय की सहायता से होने वाले भभ्य विधय 
के शान को प्रभिनिबोध कहते हैं साधारणतें: ध्रभिनिद्दोष 
को प्रनुमान माता जाता है। इसी को पाद्चात्य प्रन्‍्थों पें 
पनुमान छटतंपरढांणा, रिलांएल॑ंशाओए/ंणा प्रथा 
$शा0हवं४0 नाम दिया गया है। धुर्भा देखकर यह कहना 
कि 'पर्वतों बह्किमान्‌! (पर्कत में प्रस्ति है)--इस प्रकार 
के बोध का नाम प्रनुमान हैं । इसमें पर्वत 'घर्मी', किया 
'पक्ष' ; वल्लि साध्य' झोर घूम 'हेतु', 'लिग', प्रदवा 
व्यपदेश” है॥ पाह्चात्य न्योयग्रस्थों में $,॥0259 के 
झन्तगंत इन्हीं तीन विषयों की विद्यमानता दिखती है | 
इनके नाम जित0ा क्या, शैशुण लात भौर धातठाल 
धागा हैं। भनुमान व्याप्तिज्ञान पर-- प्रर्थात्‌ भ्रभ्ति शौर 
धूम में जेसा भविनाभाव सम्बन्ध है उस पर- भअतिष्ठित 
है। यह व्याप्ति तत्व पाइचात्य न्याय के 09009 
एा धा6 790॥० (६ के श्रन्तग्रंत है। जेन दृष्टि से 
झनुमान के दो भेद हैं-- (१) स्थार्थनुमान झौर (२) 
परार्थानुमान । जिस भनुमान द्वारा झनुमापक स्वयं किसी 


() डा० हरिसत्य भट्टाचाय 
तथ्य की खोज करता है उसे स्वार्थानुमान प्तोर जिस वचन- 
विश्वास द्वारा उक्त भ्रभुमापक भन्‍य को वह तथ्य समझकाता 
है उसे परार्थानुमान कंहते हैं। ग्लीक दाह निक 90|/८ 
पझनुमात के तीन प्रंवयव बतलाता है--(१) जो-जो 
घुमवान हैं वह वहिमान्‌ है, (२) यह पबंत घूमवान्‌ है, 
(२) यह पर्वत घूमवान्‌ है (३) झतएवं यह पर्वत बल्लिमान 
है। बौद्ध भनुमान के तीन भ्वयव इस प्रकार बतलाते 
हैं-- (१) जो घूमवान्‌ है वह वह्निमान्‌ है, (२) यथा 
महानस, (२) यह पव॑त घुमवानू है। मीमांसक भी पनृ- 
मम के तीन अभ्व॒यव मानते हैं॥ इनके मतानूसार अभ्रनुमान 
के ये दो रूप हो सकते हैं। प्रथम रूप--(१) यह्द पर्वत 
बदह्धिमान्‌ है, (२) क्योंकि यह घूमवान्‌ है, (३) जो 
घूमवान्‌ होता है वह वह्िमान्‌ होता है यथा महानस। 
द्वितोय रूप--( १) जोघूमबान्‌ है वह वह्धिमान्‌ है, (२) 
यथा महानस, (२) यह पबंत वल्निमान्‌ है। नंवायिक 
धनुमान को पण्चावयव मानते हैं। उनके मतानुसार 
भ्रनुमान का भाकार यह होगा--( १) यह पर्वत बह्िसान्‌ 
है, (२) क्योंकि यह धूमयान्‌ है, (३) जो धृमवातन्‌ है, 
(३) जो घूमबान्‌ होता है वह वह्िमान्‌ होता है यथा 
महानस, (४) यह पव॑त घृमवान्‌ है, (५) इसलिए यह 
वहिमान है। भ्रनुमात के ये पाँच भवयव कम: प्रतिज्ञा, 
हेतु, उदाहरण, उपनयत्र श्लौर निगमन के नाम से प्रसिद्ध 
हैं। जेन दर्दात के नैयायिक कहते है कि उदाहरण, उपनय 
झोर निगमन निरथंक है। जैन भ्नुमान के दो श्वथव 
मानते है-- (१) यहद्द पवंत वल्िमान्‌ है, (२) क्योंकि यह 
धूमवानहै । जेन कद्ठते है कि कोई भो बुद्धिमान प्राणो इन 
दो भ्रवयवों से ही भ्रनूमान के विषय को समझ सकता है । 
झतएव प्रनुमान के भप्य ध्रवयव बेकार हैं । परन्तु प्रदि 
क्लोता धल्पबुद्धि हो तो उसके लिए जेने लोग नेयाणिकों के 
पाँच भ्वयवों का स्वीकार करते ही हैं, इतता हो नहीं 
इसके धतिरिक्त प्रतिशाशुद्धि, हेतुशुद्धि जेसे श्लोर सी पाच 
अवयव बनाते हैं । 








यह ध्ातइयक नहों कि सम्बादग मंडल लेखकीं के समो विचारों से 


सहमत हो | 


--सम्पादकर 


४७७७७७७७७४७७७४७७७///श/एशशशशशाा बी आल जज आवक लकी कक, रीना अब 3 आजम 


ध्रौम्‌ भ्रहस्‌ 


परसागमस्य बोजं निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरबिघधानस्‌ । 
सकलनपबिलसितानां बिरोधसथन नमाम्यनेकान्तम्‌ ॥ 


बबं ३३ बीर-सेवा-मन्दिर, २१ वरियागंज, नई विल्‍ली-२ जुलाई-सितम्बर 
किरण ३ वीर-निर्वाण संबत्‌ २५०६, वि० सं० २०३७ श्श्द० 


जिनवाणी 


अनंतधमंरास्तत््वं पत्यंती प्रत्यगात्मनः । 
अरनेकान्तमयोमूरतिनित्यमेव. प्रकाशताम्‌ ॥ 


अर्थ--अनन्तधर्मा परम-आत्मा अर्थात्‌ चेतन्‍्य के परम-अर्थ को, पृथक-रूप में--परद्रव्यो से भिन्‍न, 
दर्शाने वाली--अनेकान्तमयी मूति--जिनवाणी, जिकाल--प्रतिसमय तत्त्व को प्रकाशित करे। 


अध्या० तरं०-(अनेकान्तमयी मूर्ति) अनेकान्त अर्थात्‌ स्याद्वादमयी मूति --जिनवाणी । यहां जिनवाणी 
शब्द प्रयोग न किए जाने पर भी अनेकान्तात्मक होने से -सामर्थ्य से जिनवाणी अर्थ 
फलित होता है। (नित्य) सदा-त्रिकाल। (प्रकाशताम्‌) प्रकाशित अर्थात्‌ उद्योतित 
करे । कैसो है जिनवाणी ? (प्रत्यगात्मन ) परम-आत्मा अर्थात्‌ चैतन्य रूप के (प्रत्यक- 
तत्त्वं पश्यन्ती ) भिन्‍नतत्त्व अर्थात्‌ स्व-स्वरूप को प्रकाशित करती है। कंसा है आत्म- 
तत्त्व ? (अनन्तधर्ंण ) दो बार अनन्त अर्थात्‌ अनन्तानन्त धर्मप्रमाण, अस्तित्व, नास्ति- 
त्व, नित्यत्व, अनेकत्व आदि धर्मवाला है। यद्यपि धर्म शब्द पुण्य, समन्याय, स्वभाव, 
आचार आदि अनेक अर्थों वाला है, तथापि यहां धर्म शब्द स्वभाव वाचक है ॥ 


(000 


वेदिक, बौद्ध तथा जैन वाह्मय में सत्य का स्वरूप 


वेदिक, बौद्ध तथा जेन बाशमय मिलकर भारतीय 
वाइमय का रूप स्थिर करते हैं | वैदिक वाह्टूमय में वेद- 
वाणी, बौद्ध साहित्य में म० गौतम बुद्ध के सिद्धान्त, उप- 
देदा, तथा शिक्षात्मक निर्देश भोर जेन प्रागम में तीथ्थ- 
छूरों की दिव्यवाणी के प्रभिदर्शम होते हैं। वेद, उपनिषद्‌ 
रामायण, महाभारत, गीता प्रादि वंदिक ग्रन्थ, तविपिटक 
श्र्थात्‌ सुत्तपिटक, विनमयपिटक तथा भ्रभिधम्भपिटक बौद्ध 
साहित्य तथा जैन प्रागम में तिलोयपण्णति, तत्वाथंसुत्र, 
सूत्रकृतांग, स्थानाजूसूत्र, दशवेकालिकसूत्र, उत्त राध्ययनसूत्र 
मूलातार, प्रमितगतिश्रावकाचार, प्रध्टपाहुड़, भगबतों 
प्राराधना, प्रनयार तथा सागरघर्मामृत प्रादि ग्रग्थ मान्य 
हैं जिनके द्वारा भारतीय जीवन-दह्ंत, प्राचार-विचार, 
धमं साधना-धभाराघना तथा ज्ञान-विज्ञान भ्रादि उपयोगी 
झोौर कल्याणकारी बातों का सम्यक परिचय मिलता है । 

बेदिक, बोद्ध तथा जेन बाइमय में व्यवहृत सत्य के 
स्वरूपका विवेचन करना हमारा यहा मूलाभिप्रत है । 

बंदिक वाड:पय में सत्य के स्वकूप को स्थिर करते 
हुए कहां गया हैं कि मत, वाणी भौोर कम को भ्रमाथिकता 
एवं प्रकुटिलता का नाम ही सत्य है ।' ज्ञानप्रकाश में 
मायांदि सशक्त छात्र ग्रों को कटना-छंटना होता है। इनके 


[] श्री राजीव प्रचंडिया, शझ्लीगढ़ 


हटते ही सत्य उद्घाटित हुभ्ना करता है। धज्ञान भोर 
माया का सम्बन्ध प्रन्योन्याश्रित है । भ्रज्ञान में सत्य प्रछन्न 
रहा करता है । जो ज्ञान से प्राप्लावित है वह निश्चय ही 
सत्य से प्रमावित होता है। वास्तव में ज्ञानी सदा सत्य- 
वादी द्वोता है ।' ज्ञान-शक्ति सत्य को प्ररित्त एवं उद॒- 
घाटित किया करती है भ्रौर बृद्धिशील प्राणियों को 
यथावसर योग्य कर्मो को चेतना भी देती है ।' ज्ञान-पग्रभाव 
में सत्य की श्रपेक्षा भ्राग्रह की प्रधानता रहती है। भ्राग्रही 
प्र्थात्‌ प्रश्ञानी सत्य को समभने-पहिचानने में प्रायः 
असमर्थ होते हैं । उनकी दृष्टि भ्रज्ञान के प्रभाव में स्थल 
रहती है। भ्ज्ञान शक्ति के माध्यम से ही सत्य को विभिन्‍न 
रूपों मे प्रभिव्यक्त किया जाता है। बस्तुतः सत्य तो एक 
ही है +" वह एक मात्र ब्रह्म है ।' इन्द्र है।* सत्य में ही 
घर्मं निवास करता है। सत्य ही सब झ्च्छाइयों की जढ़ 
है तथा सत्य से बढ़कर संसार मे भौर कुछ नहीं है । सत्य 
से प्राणी सबके ऊपर तपता है तथा ज्ञान से मनुष्य नीचे 
देखता है तथा नम्र होकर चलता है ।' सत्य की प्रतिष्ठा 
पर सत्यवादोी का वचन क्रिया फलाश्रयत्व गुण से युक्त 


हो जाता है भ्र्थात्‌ सत्य प्रतिष्ठित व्यक्ति के बचन प्रमोष 
होते है ।” 





१-- 'सत्यमिति भ्रमायिता, भ्रकौटिल्यं बाइःमनः कायानाम्‌ 
->केन उपनिषद्‌, शॉकरभाष्य, ४ ८ 
'ताइविजानन सत्य वदति, विजान्तेव सत्यं बदति ।/ 
--छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌, प्रपाठक ७, खण्ड १७, 
कण्डिका र 
'जोदमिती सूनुतानां चेतन्ती सुमतीनाम्‌ ।! 
-- ऋग्वेद, मण्डल १, सूक्त ३े मन्‍्त ११. 
४, 'नावगतो उपरुष्यते, मापरुड़ों उ वगरछति ।! 
-+ताण्डय महा ब्राह्मण, प्रध्याय २, खण्ड १, 
कण्डिका ४. 


ह 


पा 


कर 


“एक सद्‌ थिप्रा बहुधा बदन्ति! । 
-- ऋग्वेद, मण्डल १, सूक्त १६४, मन्त्र ४६. 


६. सत्यमेव ब्रह्म” ॥ --छशतपथ ब्राह्मण, काण्ड २, 
प्रध्याय १, ब्राह्मण ४, कण्डिका ४, 
७. 'सत्यं हि इन्द्र: । --शाइरूपायन प्रारण्यक, 
भ्रध्याय ५, कण्डिका १. 
८. सत्यमेवेश्वरोी लोके, सत्येघमंः सदाश्चित: ।॥ 
सत्यमूलानि सर्वाणि, सत्यान्तास्ति परं॑ पदम्‌ ॥' 


--वाल्मीकि रामायण, ध्योध्याकाण्ड, सर्ग ११०, 
इलोक १३. 
€. 'सत्येनोध्व॑स्तपत्ति, ब्रह्मगाडवाड विपद्यति ।/ 
>-प्रथवेवेद, काण्ड १०, सुक्त ८, मन्च १६. 
१०. सत्य प्रतिष्ठाया क्रियाफलाश्रयस्वम्‌ ।' 
-योगदशंन २॥३६« 


बेदिक, बोद्ध तथा जेन बाइमय में सत्य का स्वरूप ई 


सत्य की महिमा का वर्णन करते हुए वेदिक बाड़- 
मय में स्पष्ट उल्लेख है कि सत्य स्वर्ग का सोपान है।' 
सत्य का ध्राचरण करने बाला प्राणी स्वर्गं-लोक से च्युत 
नहों हीता है।' वास्तव में देवत्व की प्लोर जाने वाला 
मार्य ही सत्य से बना है। सत्य के द्याघार पर हो 
भ्राकाश टिका है, समग्र संसार भौर प्राणीगण सत्य के द्वी 
प्राश्नित हैं। सत्य से ही दिन भ्रकाक्षित होते हैं, सूयं उदय 
होता है तथा जल भी निरन्तर प्रवाहित रहता है। 
लोक में सत्य के द्वारा ही साक्षो को पवित्र किया जाता है। 
सत्य से ही घर्मं को प्रभिवृद्धि भो हुधा करती है।" धतः 
सत्य सर्व प्रकार से कल्याणकारी है जिस प्रकार वक्ष मूल 
(जड़ ) के उखड़ जाने से सूख जाता है भौर अन्ततः नष्ट 
हो जाता है उसी प्रकार प्रसत्य बोलने वाला व्यक्ति भी 
प्रपने श्राप को उखाड़ देता है, जन समाज मे प्रतिष्ठाहीन 
हो जाता है । निन्दित होने से सूख जाता है- श्रीह्ीन हो 
जाता है प्रोर भ्रन्ततः नरकादि दुगंति पाकर नष्ट हो 
जाता है ।' 

बोद्धधारा के प्रवत्तक भ० गौतम बुद्ध ने भी सत्य के 





१. सत्य स्वगंस्थ सोपानाम्‌ ।' 
--महाभारत, भ्रादिपवे, स्गं ७४, श्लोक १०५ 
२. 'सत्य परं, परं सत्य, रुत्येन न सुवर्गल्लोकाच्च्य- 
वन्ते कदाचन 4 
-तैतिरीय प्रारण्डयक, नरागणोपनिषद्‌ १०६२ 
३. 'सल्येन पत्था विततो देवयान: ।' 
--मुद्रक उपनिषद्‌, मुण्डक रे, खण्ड १, एलोक ६ 
४. सामासत्योक्त: परिपातु विद्वतो, द्यावाचयनतत्रन्त 
हानि च । 
विश्वमन्पन्निविशतेयदेजति, विश्वाह्ाथो विद्ताहो 
देति सूर्य: ॥ 7 
- ऋग्वेद, मण्डल १०, सूक्त ३७, मन्त २. 
४. “सत्येत पूयते साक्षो घमं: सत्येन वधंते 
- मनुस्मृति, भ्रध्याथ ८, इलोक ८३, 
६. “पयाषक्ष: भाविर्मूलः शुष्यति स उदवतेते, एवमेवानुत 
बदन्नामूंलमात्मानं करोति, सरथुष्यतति, सउवतंते, 
तस्मादनतं न बदेतू ।” 
--ऐतरेय भारण्यक, झारण्यक २, प्रध्याय ३, 
खण्ड ६. 


सम्बन्ध में 'अंगृत्तर निकाय” में स्पष्ट कहा कि हे पुरुष 
तेरी प्रात्मा तो जानतो है कि क्‍या सत्य है भौर क्‍या 
प्रसत्य है । भ्रत: पाप करने वाले के लिए एकान्‍्तगुप्त 
(छिपाव) जेसी कोई स्थिति नहीं है ।" रागादि पाप कर्म 
इटते ही प्राणी सस्‍्य तक पहुंच जाता है। रागासक्त प्राणी 
प्रबोध मे रहता है। सोचने समझने को शक्ति उसमें प्राय: 
समाप्त सो हो जाती है | ऐसे प्राणी सत्य का केवल एक 
ही पहलू देख पाते है ।' उनका दृष्टिकोण सर्वागीण नहीं 
होता । वे प्रपने विचारो के प्रतिरिक्त दूसरो के विचारों 
को प्रसत्य मानते है। जबकि बुद्ध-मान्यता है कि ते सत्य 
प्रनेक है भ्रोरन एक दूसरे से पुथक है ।* सत्य तो बस्तुतः 
एक ही है ।'' उसका रस सब रसों से श्रेष्ठ है ।'' सत्य 
द्वारा प्राणी सहज मे है! जन-जन मे समाहित हो जाता है । 
सत्यवादी की यशक्रीति दिग-दिगन्‍त फंलतोी जातो है।'' 
जबकि प्रसत्यवादी नरकोन्मुखो होता है । इतना हो नही 
जो करके-- नही किया-- ऐसा कहने बाला भो नरक में 
जाता है|" यह शाइवत धममं है कि सत्य वचन ही भ्रमृत 
बचन है ।" 





७. “नत्यिलोके रहोनाम, पापकम्म पक़ुब्वतो । 
भन्ता ते पुरिस जानाति सच्च वा यदि वामुसा ॥* 
-“अगुतर निकाय ३॥४।१० 
८. रागस्ता न दक्खति, तमोखधेन धभाबुटा ।! 
+दीघंनिकाय, २।१॥६ 
€. 'एकड्भ दस्सी दुम्मेणो, सतदस्सी चर पण्डितो ।! 
--थेरगाथा, १।६०६, 
१०. न हेव सच्चानि बहूनि नाना ।! 
++महानिहेसपालि, १॥२।१२॥१२१ 
११. 'एक हि सच्च न दुतियमत्थि ।/ 
--पुत्तनिपात, ४४४०७ 
१२. 'सच्च हवे सादुतर रसानें। --सुत्तनिपात १।१०:२. 
१३. 'सच्चेन किति पप्पोति ।! ->-सुत्तनिपात १।१०।७. 
१४. “प्रभूतवादो निरय उपेति, योवाविकत्वा न करो- 
मीति चाह ।' +सुतनिपात, ३।३६९।५. 
१४ सच्च वे भ्रमतावाचा, एस धम्मों सनन्‍्तनों । 
+सुसनिपात, ३३२६४, 





४, ब्थ ३३, कि «दे 


जैन क्‍्रागम में सत्य विधय पर विषद चर्चा की गई 
है। प्राषंग्रन्य 'मूलाचार' में स्पष्ट उल्लेख है कि राग, 
ढेंब, मोह के कारण भ्रसत्यवचन तथा दूसरों को सताप 
करने वाले ऐसे सत्यवच्नन को छोड़ना भोर द्वादशांग के 
प्रथं कहने में प्रपेक्षा रहित वचन को छोड़ना सत्य कहलाता 
है । ध्र्यात्‌ हास्य, भय, क्रोध तथा लोभ से मन-वचन- 
कायकर किसी समय में भी विद्वास- घातक, दूसरे को 
पोडाकारक बबन ने बोलना ही सत्य है । सत्य का सीधा 
सम्बन्ध चारित्र की शुचिता से हुभ्रा करता है। जो कुछ 
कहा जाय चाहे वह सत्य हो या प्रसत्य--चारित्र की उससे 
यदि शुद्धि होती है ता निश्चय ही वह सत्य है तथा जिस 
कथन से चारित्र की शुद्धि नहीं होती--चाहे वह सत्य ही 
बयों न हो, भसत्य ही होता है ।' ज॑नाचार्यो ने तो सत्य 
के स्वरूप को श्लोर झ्रधिक स्पष्ट करने के लिए उसे दस 
भागों में विभाजित किया है। यथा-जनपद, सम्मति, 
स्थापना, नाम, रूप, प्रतीति, सम्भावना, व्यवहार, भाव 
तथा उपमा सत्य ।' जिस देक्ष के लिए जो शब्द जिस 
प्र मे रूढ़ होता है, उस देश में उस भ्र्थ के लिए उसी 
धब्द का प्रयोग करना 'ेशसरत्याँ या 'जनपद सत्य 
कहलाता है | उदाहरण 'थे-विभिन्‍न प्रान्तीय भाषाग्री मे 
चावल या भात के नाम पुथक-पृथक बोले जाते है। जे - 
चोरू, कुलु भ्रादि | बहुजन की सम्मति से जो शब्द जिस 
का वाचक मान लिया जाता है, उसे सम्मति सत्य कहा 
जाता है। उदाहरणार्थ-लोक में राजा की स्त्री को देवी 
कहना किसी मूर्ति झ्रादि मे किसी व्यक्ति विशेष की कल्पना 
कर लेना 'स्थापना' सत्य' है। उदाहरणार्थे- पहंन्त को 
पाषाण मे कल्पना करना । गुणकी श्रपेक्षा न रखकर किप्षी 


१. मूलाचार, गाथा स० ६, २६०, श्रनन्त की तिंग्रन्थ माला 
वि० सं० १६४६० 

२. जमास मास तस्प सच्च मोस्स वा चस्ति विसुज्कइ+ 

सव्वा विसा सच्चाभवतति। 

ज पुण भासमाणस्स चरिन्त न सुज्कृति सा मोसा 
भवत्ति ॥।! 

--दहा वेकालिकचूणि, अध्ययन ७. 

३. जणवद संमदिठवणा णामें रूवे पड़ च्चववदद्दारे। 


_  टटट्दधानभभि:हपभपहभपपईपभाझहतफतएतखऊ| 


धनैकान्त 


व्यक्ति या पदार्थ का कोई नाम रख लेना "नाम सत्य! है । 
उदाहरणाथे कुल की वृद्धि न होने पर भो कुलबंद्धंत नाम 
रखा । पुदगल के रूप श्रादि प्नेक गुणों में रूप फो मान्यता 
से जो वचन कहा जाय, उसे 'रूप सत्य! कहा जाता है। 
उदाहरणार्थ केवल रूप भ्राधार से कहना कि बंगुला की 
पंक्ति सफेद होती है । श्रन्य की श्रपेक्षा से जो कहा जाय 
सो बह 'प्रतीत्य सत्य' है। उदाहरणार्थ 'यह दीघं है यहाँ 
हस्व की भपेक्षा से प्रतीत्य सत्य है। व्यवहार में प्रचलित 
अर्थ की भ्रपेक्षा से जो वचन बोला जाय, वह व्यवहार 
सत्य” है। उदाहरणाथं-लोक मे 'भात पकता' है। ऐसा 
वचन व्यवहार सत्य है। दृच्छानुसार काय कर सकता 
सम्भावना सत्य! है। उदाहरणार्थे-इन्द्र इच्छा करें तो 
जम्बूद्ीप को उलट सकते है । हिसादि दोष रहित प्रयोग्य 
वचन का प्रयोग “भावसत्य” की कोटि में भाता है । उदाह- 
रणाथे-किसी ने पूछा कि चोर देखा, उसने कहा कि नही 
देखा, यह भाव सत्य है। उपमामय वचन “उपमा सत्य' 
कहलाता है। उदाहरणाथं-पल्योपग्म सागरोपम प्ाादि। 
पल्योपम काल में पल्य शब्द गड्डे का वाचक है। काल 
को गड़ड़े की उपमा देकर बताया गया कि एक योजन 
लम्बे-चोड़े यौगिलिकों के बालों से 5साठस भरे हुए गड्डे 
के समान काल पल्योपम काल है ।* इन सब में श्रनबद्य 
सत्य (हिसा रहित सत्य वचन) श्रेष्ठ होता है ।" किन्तु 
जनागम में यह भी स्पष्ट है कि यदि कदाचित सत्य वचन 
बोलने मे बाघा प्रतीत होती है तो मौन घारण भी किया 
जा सकता है ।' मूलखूप मे सत्यवबन वह है जो प्रशस्त, 
कल्याण कारक, सुनने वाले को भाह्नवाद उत्पन्न करने 
बाला तथा उपकारी ही | किस्तु जो वचन श्रप्रिय शोर 


जार ५>बबसगर » 


सभावणववहारे. भावेणोपम्म साच्चेण ॥7 
--भंगवती पझ्ाराघना, मूलयाथा स० ११६३, 
सखारामदोशी, शोलापुर, सं० ई० १६३५. 
४. मूलाचार, गाथा सं० ३०६-३१३, भ्रनत्तकीति 
ग्रथ माला, वि० स० १६७६. 

५. 'सच्चेसु वा प्रणवज्जं बयंति ।' -सुत्रकृताग १६२३. 
६. वर्बतब्यंचन मथप्रविधेयं घीघनेमॉनम्‌ । 

--पह्मनन्दि पंचविशतिका, १६ १. 


वेदिक, बौद्ध तथा जन वाहःसय में सत्य का स्वरूप रै 


प्रहितकर होता है, वह सत्य नहीं हुप्ला करता ॥' क्योंकि 
सत्य के लिए यह प्रावइ्यक है कि काया की सरलता भावों 
की सरलता तथा मन, वचन झधौर काय रूप योग कौ 
एकरूपता हो । 

सत्य की विज्िष्दता का वर्णन करते हुए जैनाचारयों 
ने बताया कि सत्य की साधना करनेवाला मेघावी साधक 
दुःखवो से घिरा रह कर भी घबराता नहीं है ।' वह मृत्यु 
के प्रवाह को भी निर्वाघरूप से सहज में ही तर जाता 
है ।' बाह्तब में सत्य को भ्रग्नि जलातो नहीं, पानी 
उसको डुबोने में असमर्थ होता है। सत्य के प्रभाव 
से पिशाच तक भाग जाते है तथा देवगण उसका 
रक्षण करते है, बदन करते हैं । निरचय ही रात्य हो 
समार में सारभूत है । वहु महासम॒द्र से भी श्रधिक गम्भीर 
है ।' वह चन्द्रमण्डल से प्रघिक सोंम्व है तथा सूयंमण्डल 
से भी झधिक तेजस्वी है; अस्तु विश्व के सभो सतपुरुषो 
ने मुषावाद भ्र्थात्‌ भ्रसत्यवचन को निनन्‍दा की है।* भ्रस॒त्य 
का प्ररूपण करने वाला प्राणी ससार-सागर को पार करने 
में सदा भ्रसमर्थ रहता है । ग्रत: यह कहा जा सकता है 
कि सत्य सदा उपयोगी तथा कल्याणकारी होता है। ऐसे 
दितकारी सश्यवच्चनन का बोलना श्रेयस्कर है।' 

उपयंकित विवेचन के ध्राधार पर यह निष्कर्ष 
निकलता है कि सत्य की भ्राघार झिला ज्ञान पूंज है। ज्ञान 
के प्रभाव मे सत्य प्रप्रकट रहता है । ऐसी स्थिति में तथ्य 
की श्रपेक्षा भाग्रह की प्रधानता रहती है। धाग्रही-माहोल 
में प्रात्मववेषणा श्रसंदिग्ध ही कहीं जाएगी। युवाचार्य 


महाप्रज्ञ (श्री मूनि नधमलजी) का यह कथन निदचय ही 
साथंक प्रतीक होता है कि “जिसने धपनी घारणा की 
खिड़की को सत्य से देखा, वह सत्य से दूर भागा है। 
जिसने तथ्थों की खिड़की से सत्य को देखन का प्रयत्न किया 
वह सत्य के निकट पहुचा है। यदि संसार में प्रपने पन का 
प्राग्रह न होता तो सत्य का मुंह भ्रावरणो से ढका नही 


होता ।” 
--पीली कोठी, भ्रागरा रोड, 


झलोगढ (उ० प्र०) 





अनेकान्त' के स्वामित्व सम्बन्धी विवररप 


प्रकाशन सथान-वो रसे वामन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिललौ 
मुद्रक-प्रकाशन वीरसेवामन्दिर के निमित्त 
प्रकाशन अवधि - त्रेमासिक श्री प्रोमप्रकाश जैन 
राष्ट्रिता--भारतीय पता-२३, दरियागंज दिल्‍ली-२ 
सम्पादक --श्री गोकुलप्रशाद जेन 
राष्ट्रिक ता भारतीय पता--बीर सेवा मन्दिर २१, 
बरियागंज, नई दिल्‍ले!-२ 
स्वामित्व-बीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 
'मैं श्रोम प्रकाश जन, एतद्द्वारा घोषित करता हूं कि 


मेरी पूर्ण जानकारी एवं विश्वास के पभनुसार उपयुक्त 
विवरण सत्य है । --झ्रोमनकादा जन प्रकाशक 
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१. 'सश्यंप्रियं हित चाहु: सूनृत ब्रता:। 
तत्सत्यमपि नो सत्यमप्रिय चाहित च बत ।४ 
-“-भ्रनगारघर्मामृत, अधिकार स० ४, इलोक सं० 
४२, पं» खूबचन्द, शोलापुर सं० ई० १६२७. 
२. “सहिस्रो दुक्खमत्ताएपुट्ठों नो भंकाए ।/ 
--प्राचाराग सूत्र ११३॥३ 
३. “सच्चस्स श्राणाएं उवट्ठिए मोहाबीमारंतरद्द ।” 
-- अचार रांग सूत्र १।३॥३ 
४. “भगवती प्राराधना, मूलगाथा स० ८३५-८५२ 
सखारामदोशी, शोलपुर, स० ई० १६३५. 


५. “पच्च *'लोगस्मिसारम्‌यं,*“गंभीरतरं महासमुदा रो । 
--प्रइन व्याकरणसूत्र २२ 
६. “सच्च सोमतर चन्द मंडलाशो, हित्ततरं सुर 
मडलाप्रो ।/ --भए्न न्‍्यायक रणसूतब्र २।२ 
७, “मुमावाओ्रो उ लोगम्मि, सब्ब साहूहि गरहिप्रो ।” 
--देशर्वकालिक ६१३ 
८. “जते उ वाहणों एवं, नते संपार पारगा ।” 
“-सूत्रकृतांग, १।१।१।२१., 
&€ “भामियव्व हिय॑ सच्च ।!! 
--“5उत्तराध्ययन सूत्र, श्रब्याय १६९, गाथा २७. 


अप्रपदेससत्तामज्सं 


श्री 'समयसार” की १५वीं गाथा के तृतीय चरण के 
दो रूप मिलते हैं--(१) 'प्रपदेससुत्तमज्ष्क” भर (२) 
प्रपदेशपंतमज्क । झोर इस पर संस्कृत टीकाएँ भो दो 
ध्राचायों को मिलती हैं- श्री जयसेनाचाय प्ौर श्रौ 
प्रमृतचरद्राचायं की । 

ग्राचय जयसेन की टीका के देखने से स्पष्ट प्रतीत 
होता है कि उनके समक्ष “भपदेससुत्त मज्क' पद रहा भौर 
उन्होंने इसी पद को भ्राश्रय कर टीका लिखी। टीका 
में पूरे पद को जिन शासन का विशेषण माना गया है शौर 
'सुत्त! छब्द को दृष्टि मे रख कर तदनुतार ही अ्रपदेस' 
शब्द का व्युत्पत्तिपरक प्रर्थ विठाया गया है। उक्त श्रथे 
सुत्त! हाब्द के सन्दर्भ में पूरा-पुरा सही भ्रोर विधिपूर्ण बंठ 
रहा है। कदाचित यदि 'सत” छाब्द किश्हीं प्रतियो मे न 
होता तो पूरे पद के भर में संभवत: भ्रवश्य ही विवाद न 
उठता । भ्राचायें जयसेन भ्रपनी टीका में लिखते है -- 


“प्रपदेससुत्त मज्मं' प्रपदेशसूत्र मध्य भ्रपदिव्यते5र्थों येत 
स॒मवत्यपदेश: शब्दों द्रव्यश्रुतम इति यावत्‌ सूत्र 
परिच्छित्तिरूप॑ भावश्रुतं ज्ञानसमयइति तेन शब्दसमयेन 
बाच्य ज्ञान समयेन परिच्छेद्य मपदेशसूत्रमध्य भाष्यत 
इति ।-- 

जिससे पदार्थ बताया-दर्शाया जाता है वह "प्रपदेस!' 
होता है भ्र्थात्‌ शब्द । यानी द्रव्यश्रुत । 'सुत्तं का भाव है 
ज्ञान-समय प्रर्थात्‌ भावश्रुत । ये भाव उक्त टीका से स्पष्ट 
फलित होता है। इन प्राचार्य ने संत” छाब्द का पभ्रपनी 
टीका में कही कोई भो उल्लेख नहीं किया । 

जहां तक श्री भ्रमृतचर्द्राचायं को टोका का सबंध है, 
उम्होंने १५वीं गाया को पूर्व प्रसग में भाई १४वीं गाथा 
के प्रकाश मे देखा है। उनके समक्ष 'सुत्त' शब्द रहा प्रतीत 
नहीं होता झन्यथा कोई कारण नहों कि बे टीका में उसे 
न छते । उनकी दोनों गाथाप्नों को (दोनों की टोकाप्ों मे ) 


() श्रो पद्चनच्न्द्र शास्त्रो, नई दिल्‍ली 


समता तो है ही साथ ही प्रात्मा प्लौर जिनशासन में 
प्रमेदमूलक भाव (गाथाश्रों के भ्नुरूप) भी है पर उन्होंने 
गाथा के तृतीय चरण को श्रो जयतेनाचाये की भाँति, 
जिनवाणी का विशेषण नही बनाया शोर तृतीय चरण की 
टीका प्राध्मा का विशेषण बना कर ही लिखी । ऐसा 
प्रतीत होता है कि भ्रवर॒ष हो उनके समक्ष 'सुत्त' के स्थान 
पर कोई ऐसा भ्रन्य शब्द रहा होगा जो (१४वीं गाथा में 
गृहीत श्रात्मा के सभी (पाचो) विश्षेषणों की संख्या पूर्ति 
करता हो । वह शब्द क्‍या हो सकता है ? क्‍या 'संत' 
सत्त' या 'मत्त' जंघा कोई भ्न्य दाब्द भी हो सकता है ? 
यह बिचारणीय है । 
हमारे समक्ष १४वों व शवों दोनों गाथाएँ और 
दोनों पर श्री प्रमृतचन्द्राचाय की टीकाएं उपस्थित हैं-- 
गाया १४-'जो पस्सदि अ्रप्पाण प्रबद्धपुट्ट प्रणण्णयणियद । 
प्रविसिसमसंजुत्त *'__ **'”“**'॥१४॥ समयसार 
टीका-'या खलु धबद्धस्पृष्टस्पानन्यस्य नियतस्यावि- 
शेषस्यासंयुक्तस्य चात्मनोइनुभूति: 7 / "**** 
सात्वनुभूति रात्मेव ।-- 


गाथा १५-जो पस्सदि प्रप्पाणं प्रबद्धपुटठं धणण्णमविसिस । 


भपदेससंतमज्म* “'*“*******"*॥१४५॥ समयसार 

टोका-येयमबद्धस्पृष्टस्यानन्यस्थ नियतस्याविशेषस्या- 
संयुक्तस्य चात्मनोउनुभूतिः 7 7 जिन- 
शासनस्थानुभूति३ । --- 


उक्त दोनो गाथाएँ झौर उनकी टीकाएँ श्रात्मानुभूति 
व जिनशासन भनुभूति (दोनों) में प्रभेदपन दर्शाती हैं 
प्र्थात्‌ जो प्रात्मानुभूति है भोर जो जिनदक्षासन की 
अनुमति है बहो पधात्मानुभूति है । 

प्रथम गाथा नम्बर (४ में प्लात्मा के पांच विद्ेषण 
हैं- (१) भ्रबद्धस्पृष्ट (२) भननन्‍्य (३) नियत (४) 


धपदेसससभमक्य ७ 


प्रविदशेष भौर (५) धसंयुक्त । दोनों गायाओ्रों की टोका के 
प्रनुसार ये पाँचों ही विशेषण गाथा (मूल) १४५ में भी 
बंठने चाहिए । स्थृल दुष्टिट से देखने पर गाथा १९५ में 
प्रबद्धस्पृष्ट, प्ननष्य भोर भविशेष ये तीन विशेषण स्पष्ट 
समम में प्रा जाते हैं तथा “नियत” शोर 'असंयुक्त' दो 
विशेषण दृष्टिट से श्रोफल रहते हैं--जबकि टीका में पाँचों 
विशेषणों का उल्लेख है। पाठकों को ये ऐसी पहेली बन गए 
हैं जैसी पहेलियां पत्रिका्रों में प्रायः चित्रों के माध्यम से 
प्रकाशित होती रहती है । ज॑से--यहाँ इस चित्र मे दो 
पुरुष एक कुत्ता एक चिड़िया छिपे है--उम्हें ढूढ़ो । उनके 
हूढने मे ज॑से दृष्टि श्रोर बुद्धि का व्यायाम होता है और 
वे तब कहीं मिल पाते हैं। इसी प्रकार गाथा के तृतीय 
चरण में ऐसा झ्ौर ऐसे से भी भ्रधिक व्यायाम किया जाय 
तब कहीं विशेषणों का भाव बुद्धि में फलित हो । पाठक 
विचा रें कि कहीं ऐसा तो नही है ? 

झाचाये कुन्दकुन्द मूल भ्रोर श्राचारय भ्रमृतचन्ब्र को 
टीकाप्नों के भ्रनुसार “नियत” झ्ोर “असयुक्त' विशेषण इस 
भाति ठीक बंठ जाते हो- - 

(१) “नियत' श्र्थात्‌ सभी भाँति निश्चित, एकरूप, 
प्रचल, जो प्रपने स्थान--स्वरूप श्रादि से चल न हो, भन्‍्य 
स्थान से जिसका सबंध हो न हो--भ्रपने में ही हो-- 
प्र्थात्‌ 'प्रपगताः (दूरीमूताः) भन्‍्ये देशा: यस्‍्मात्‌ सः 
प्रपदेश: तं प्रपदेशं - नियत श्रात्मानम्‌ । श्रथवा देशेम्य: 
(अ्रश्य स्थानेम्य:) भपगत: अ्रपदेश: त नियत झात्मानम्‌ ।' 
यह भ्र्थ टीका में श्राए नियत विशेषण को विधिवत्‌ बिठा 
देता है भौर टीका की प्रामाणिता भी सिद्ध हो जाती है 
तथा यह मानने का भ्रवसर भी नहीं प्लातां कि श्रो 
भमृतचन्द्राचायं ने इसकी टोका छोड़ दी है । 

(२) दूसरा विशेषण है 'भ्रसयुक्त'। भरसंयुक्त का 
भाव होता है--संयोग रहित--एकाकी--सत्त्वरूप या 
स्‍्वत्व में विद्यमान | जो स्व में होगा उसमें संयोग कसा ? 
प्र्धात संयोग नहीं ही होगा। जो संयोग में नही होगा 
उसमें पर कंसा ? ये “भ्संयुक्त' भर्थ 'सत्तमज्क (सत्वमध्य ) 
से घटित हो जाता है। क्‍यों कि--सत्त (सत्त्व) का प्नथं 
'चेतन' भी है भोर भात्मा चेतन है--'चेतन चेतन के मध्य 
पर्थात्‌ प्रात्मा को झत्माके मध्य, जो देखता वह जिनशासन 


को देखता है। 'पाइयसट महण्णव” कोष में लिखा है-- 
सत्त [सत्त्व] प्राणी, जोव-बेतन । प्र० १०७६॥ संस्कृत 
में सरब का भ्र्थ जीव है ही । यदि 'सत्त' के स्थान पर 
'मत्त' माना जाय तब भी 'अ्रपदेसमत्त मज्कं! इस स्थिति 
में 'अ्रपदेस +शभ्रत्त-मज्म' खंड करके 'भ्त्त”' दाब्द से 
श्रात्मा श्र कर सकते है। भाचायं॑ कुन्दकुन्द ने स्वयं भी 
अ्रत्त' धब्द प्रात्मा के लिए प्रयोग किया है। तथाहि-- 
'कत्तातस्सुव श्रोगस्स होइ सो भ्रसभावस्स ,/६४। 
हो | »ऊए » #» हि! 
जाण पध्रत्ता दु पत्ता" ॥८३॥ 
--समयसार 
इस प्रकार संभावना है कि 'संत हाब्द का मूल रूप 
'भत्त" या 'मत्त ही रहा हो भ्रोर जो यदा-कदा सकार के 
ऊपर बिन्दु ले बंठा हो या मकार का सकार हो गया 
हो -ज॑त्ता कि प्रायः लिपिकारों से हो जाता है। यहू बात 
तो बिल्कुल ठीक है कि--“भाचाय॑ भ्रमृतचन्द जी की टीका 
देखते हुए 'प्रपदेस * ' पद का वही रूप होना चाहिए जो 
नियत भ्रौर प्प्त॑युक्त विशेषणों की पुष्ठि करता हो । 'सुत्त' 
शब्द भी विचारणीय है। कदाचित इसका सस्कृत रूप 
'स्व' होता हो । क्योकि 'स्वत्त्व! का भ्र्थ स्व-पन -- स्वरूप 
झात्मा में होता है। मेरी दृष्टि में प्रभी 'स्वत्त्व' की प्राकृत 
'सुत्त' देखने में नही भ्राई । विद्वज्जन विधारें । 
एक बात भ्रौर प्माचाय कुन्दकुन्द की यह परिपादी भी 
रही है कि वे एक ही गाथा को यदा-कद। भ्रल्प परिवतंनों 
के साथ बुहरा देते रहे हैं-गाथा में कुछ ही दान्द 
परिवर्तन करते रहे हैं। यहाँ भी यही बात हुई है-- 
उदाहरणाथं---ज से -- 
'रायम्हि य दोसम्हि य कसायकम्मेसु चेव जे भावा । 
तेहि दु परिणमतों रायाई बंधवि पुणो थि ॥२८१॥* 
'रायम्हि य दोसम्हि य कसायकम्मेसु चेव जे भावा । 
तेहि दु परिणमतों रायाई बंधदे चेदा ॥२८२॥ 
'पष्णाए चित्तष्वों जो चेबा सो प्रहं तु णिउछयदो । 
प्रवसेसा जे भावा ते मज्म परेत्ति णायव्वा ॥२६७।॥॥ 
पण्णाए घित्तवो जो वह्दा सो भ्रह तु णिज्छयदो । 
प्रवसेसा जे भावा ते मज्क परेत्ति णायब्वा ॥२९५॥/ 
पण्णाए घित्तव्वों जो भादा सो शहंतु णिच्छयदों । 
(शेष पृष्ठ ऋ पर) 


ज्ञानानंद श्रावकाचार : एक परिचय 


राजस्थान के कुछ मंदिरों में ढूंढारी में गद्य में लिखित 
समाधिमरण कौ प्रतियां मिलती हैं जिन पर लेखक का 
नाम या परिचय नहीं मिलता है। चौमूं में इस समाधि- 
मरण का वाचन दशलक्षण के दिनों में किया जाता था। 
मुझे इसकी भाषा, शैली व भाव बहुत ही रुचिकर लगे। 
मैंने इसका हिन्दी भ्रनुवाद भी किया था। कुछ वर्षों पूर्व 





(पृष्ठ ७ का शेर्षाश ) 

पवसेसा जे भावा ते मज्क परेत्ति णायव्या ॥२६६॥ 
--समयसार (कुन्दकुन्दाचार्य ) 
उक्त सदभ से भी इसी बात की पुष्टि होती है कि 
प्राचायं ने प्रात्मानुभूति श्रोर जिनशासनानुभूति में श्रभेद 
द्शानि के लिए १४वीं गाधा को थोड़े फेर बदल के स।थ 
१५वीं गाया में भी प्रात्मा के वे सभी विधेषण दुहराए है 

जो कि गाथा १४वीं मे है । 
हसे 'संत' शब्द मानकर, उसका छान्‍्त भ्रर्थ करना 
उचित नही जंचता । यत: जिस प्रात्मस्वरूप की यहाँ 


चर्चा है बह शान्‍्त श्रौर प्रश्ञान्त दोनो ही भ्रवस्थाभों से 
रहित--परमपारणामिक भाव रूप है । 

इसी प्रकार अभ्रपदेश शब्द का भ्रप्रदेशी भ्र्थ भी प्रागम 
विरुद्ध है यतः भात्मा निश्चय से भ्रसंख्यातप्रदेशी व्यवहार 
से श्वरोर प्रमाणरूप भ्रसख्यात प्रदेशी है। शरीरज्माणरूप 
झसंख्यात: । 

उक्त सभी विचारों में मेरा श्राग्रह नहीं प्राठक 
विचारें | जो युक्ति-युक्त हो उसे ही ग्रहण करें । 

'मज्क' का प्रर्थ मध्य होता हो ऐसा ही नहीं है । 
प्राचायं कुन्दकुन्द ने इस शब्द का प्रयोग 'मेरा' प्र्थ मे भी 
किया है। प्रसंग मे “मेरा” श्र्थ से भी पूर्ण संगति बेठ 
जाली है। 'ेर।' भय मे श्लाचायं के प्रयोग--- 

'होहिदि पुणो वि मज्क'--२१ 

'जु मणसि मज्कममिण'-- २४ 

'भज्भमिणं पोर्गल दव्व--२५ -+-समयसार 

क्| 


८] पं० बंशीधर श्ञास्त्री, जमपुर 


ज्ञात हुप्ना कि यह समाधिमरण 'ज्ञानानंद श्रावकांचार का 
अ्श है । तत्पश्चात्‌ मैंने इस श्रावकाचार को पढ़ा। भाज 
पे ५१ वर्ष पृ श्री ईश्वरलाल किसनदास कापड़िया सुरत 
ने इसे मुद्रित किया था इसका दुसरा संस्करण देखने में 
नहीं प्राया । 

इसके लेखक पं० रायमल्ल जी है जो पंडित प्रवर 
टोडरमलजी के समक्रालीन ही नहीं श्रपितु उनके प्रेरक भी 
थे जेसा कि म्वयं पडित टोडरमल जी ने लिखा है-- 

रायमल साघर्मी एक, घर्मं सवंया सहित विबेक । सो 
नानाविघ प्रेरक भयो, तब यह उत्तम कारज थयो । 

पंडित दौलतराम जी ते पद्मपुराण की प्रश्मस्ति मे 
इनके लिए इस प्रकार लिखा है : 


रायमल्ल साघर्मी एक, जाके घट मे स्वपर विवेक 
दयावंत गुणवान सुजान, पर उपगरारी परम निधान। 
दोलतराम सुताको मित्र, तासो भाष्यों वचन पवित्र, 
पद्मपुराण महाशुभ ग्रथ, तामे लोक शिखर को पन्‍्थ । 
भाषारूप होय जो यह बहुजन वाचे करशैप्रति नेह, ताके 
बचन हिए में घार, भाषा कीनी मत्ति प्रनुमार । 

पंडित दौलतराम जी ने हरिवंश पुराण में भी रचना 
के लिए प्रेरक के रूप में श्री रायमलल जी के लिए 
लिखा है। 

पं० रायमल्ल जी यावज्जीवन ब्रह्मचारी रहे प्रोर 
सदा धरम प्रचार शास्त्र स्वाष्याय, तत्व चर्चा, चितन-मनन 
में लीन रहने वाले थे । वे प्रन्य विद्वानों को शास्त्र /रचना 
की प्रेरणा देते रहते थे । उनको प्रेरणा से गोम्मटसार, 
लब्धिसार, क्षपणासार त्रिलोकसार, पद्मपुराण, हरिवश 
पुराण भ्रादि महान ग्रंथों की हिन्दी टीकाएँ लिखी गई। 
उन्होंने स्वयं भी दो ग्रंथ लिखे, ज्ञानानन्द श्रावकाचार एवं 
चर्चा साराश | प्रथम ग्रथ एक बार प्रकाशित हो चुका है 
जबकि दूसरा श्रभी भी श्रप्रकाशित ही है । 
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इस प्रथम ग्रंथ की रुयाति पहले पं० टोडरमलजी 
द्वारा रचित के रूप मे भी रही है। कई हस्तलिखित 
प्रतियों में लेखक के रूप में पडित टोडरमल जी का नाम 
रहा है इसलिए ऐसा भ्रम होना स्वाभाविक है; किन्तु 
इसकी भाषा एवं शैली पंडित टोडरमल जी जैसी नही है । 
झतः पं० मिलापचंदजी कटारिया ने जैन सन्देश के 
शोधांक ८-७-६० में सिद्ध किया है कि पंडित टोडरमलजी 
कृत कोई श्रावकाचार नहीं है, फिर भी यह जरूर है 
कि, ज्ञानानंद श्रावकाचार शब्दश: टोडरमलजी कृत न होने 
पर भी प्रथंशः उनका माना जा सकता है क्योंकि प० 
रायमलल जी दोनों धार्थिक्त और साहित्विक कार्यों में 
परस्पर एक-दूसरे के साथी थे । 

२६२ पृष्ठ के प्रकाशित ग्रंथ में इसका नाम 'ज्ञानानद 
श्रावकाचार' दिया गया है जबकि लेखक ने इसके 
मंगलाचरण के बाद इसका पुरा नाम इस प्रकार लिखा 
है- ज्ञानानन्द पूरित निरभर निजरस श्रावकाचार । 
लोक में इस बड़े नाम के बजाय ज्ञानानंद श्रावकाचार' 
नाम ही भ्रधिक प्रचलित है। पद्म इलोक मे शभ्रनेक 
श्रावकाचार मिलते हैं किन्तु गद्य मे यह पहला श्रावकाचार 
देखने में ग्राया है । लेखक प्रपने बाल्यकाल से हो विद्वानों 
के साथ चर्चा-वार्ता एवं स्वाष्याय के द्वारा ज्ञानाजंन करते 
रहे है। उन्होने उसी ज्ञान शोर प्रनुभव का इस ग्रंथ को 
रचता में उपग्रोग किया है, वे इस रचना में भो श्रपने 
प्रनुभव ही का वर्णन करते हैं । इसोलिए उन्होने ६ दोहो 
में मंगलाचरण कर प्रथम वाक्य इस प्रकार लिखा है, “इस 
प्रकार मंगलाचरण पूर्वक अफ्ते दृष्टदेव को नमस्कार कर 
ज्ञानानन्द पूरित निजरस नाम शास्त्र ताका प्रनुभव 
करूँगा ।/ 

इन्होंने पंडित टोडरमलजी की तरह विभिन्‍त्र प्रइन 
स्वयं उठाकर पाठकों के लिए उनका समाधान भी किया 
है। उन्होने प्राचोन मान्य श्रावकाचारो एवं ग्रागम ग्रन्थों 
का रहस्य साधारण पाठकों के लिए प्रस्तुत कर वीतराग 
घमं प्राप्त करने की प्रेरणा दी है। 

इस ग्रन्थ मे श्रावकाचारों की मान्य परम्परा के 
प्रनुतार भ्रष्ट मूलगुण, ग्यारह प्रतिमाश्रों, बारह ब्रतों, 
सप्त व्यसन त्याग का पूर्ण विवरण सरल भाषा में प्रस्तुत 


किया गया है | इसमें मंगलाचरण के रूप में पंव परमेष्ठी 
का स्वरूप भो प्रकाद्षित प्रथ के २६ पृष्ठों में दिया गया 
है। बस्तुतः प्र परमेष्ठी के सच्चे स्वरूप को श्रद्धा व 
समभ करने वाला ही प्रपना कल्याण कर सकता है। ऐसा 
व्यक्ति कुदेव, कुग्रुरु की श्रद्धा रूप गहीत मिथ्यात्व में नहीं 
फंसेगा यह तो निद्चिचत है उन्होने भगवान के उपदेश का 
हम प्रकार व्ण्न किया है : -- 

“रे भव्य जोवो ! कुदेबों को पञने से झनंत पंसार 
में ज्रमण करोगे शोर नरकाविक के दु:ख भोगोगे झोर 
हमको (सुदेव को) पूजोगे तो स्वर्गाविक के मंद कलेश 
सहोगे निज स्वरूप की प्राराघना करोगे तो नियम कर 
मोक्ष सुख को पावोग ।'' 

पाठक देखेंगे कि लेखक ने स्वर्गादिक के सुख को सुख 
न बताकर मंद क्लेश ही बताया है भोर मोक्ष सुख 
को ही सुख कहा है जो लोग सासारिक सुख्ों के प्राकर्षण 
में पडकर कुदेवादि की भक्ति में या भ्रन्य देवों की भक्ति 
मे ही लीन रह कर सन्तोष करते है वे वास्तविक सुख 
नही पाते। लेखक ने भक्ति ब्रतादि में मी निज स्वरूप 
एवं बीतरागता की महिमा को ही मुख्यता दी है। वस्तुतः 
प्रत्येक सम्परदुष्टि झ्पने गुणस्थानानुसार सच्वेदेव, शास्त्र 
गुरु की भक्ति एवं ब्रतादि का पालन करता है किन्तु 
उसका मूल लक्ष्य निज स्वरूप को प्राप्ति हो है। इसमें 
श्रावकाचारों के पारंपरिक वर्णनों-प्रष्टमूलगुण , सप्तव्पसन 
त्याग, बारह ब्रत एवं ग्यारह प्रतिमा प्रादि के सिवा प्रन्य 
उपयोगी, विवेकपूर्ण विषयों का विवेचन किया गय। है जो 
प्रन्य श्रावकाचारों में सुवभ नहीं है किन्तु उसका ज्ञान 
श्रावक के प्राचरणों में सुधार के लिए प्रावश्यक है । 

इसमें जहा रात्रि भोजन का स्वरूप व दोष बताया 
गया है वहाँ रात में चूल्हा भी जलाने के दोष बताये गये 
है । इसमे भ्रनछने पानी को प्रयोग में लेन के दोष भो 
बताए गए हैं। सप्त वप्सनों में प्रमुख व्यसन जुप्राक 
विशेष दो'पों का बर्णन किया गया है । रसताई करत की 
सावधानीपुर्ण विधि भी बताई गई है ताकि कम-स कम 
हिसा हो; इसमें निम्न व्यवक्षायों एवं क्ियाश्रों में 
भतसावधानी या सहज होने वाले दोषों का पिवेषन किया 
गया है ताकि श्रावक इन दोषों से बच्चें :-- 
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खेती, कयड़े घोने व रभने में दोष, हलवाई का भोजन 
करने में दीष, कांजी, श्राचार, जलेबी, शहद खाने व प्रन्य 
व्यक्षितययों के साथ णामिल जीमने मे दोष, रजस्वला स्त्री 
के साहचर्य श्रादि में दोप । 

इसमे दूध, घी, छाछ व घृत को किस प्रकार मर्यादित 
रूप ये रखना चाहिए इसका भो वणन है। इन्होने दूध की 
मर्या | दो घडी बताई है, दूध निकालने के दो घड़ी भीतर 
पी लेना चाहिए या गरम कर लेना चाहिए, नही तो उसमे 
त्रसकाय के जीत्रो को उत्पत्ति होना लिखी है । इसी प्रकार 
दही का उपयोग श्राठ प्रहरम कर लेना चाहिए। ग्राहार 
के विभिन्‍न पदार्थों के उपयोग की भ्रवधि के सबंध में 
उल्लेग्व श्रतारहवी दताब्द के भ्रस्य दो क्रियाक्रोषो मे भी 
मिलते है, इनका प्राचीन आधार क्‍या रहा है यह 
देखने में नही श्राया फिर भी इन मर्यादाग्रों को सत्यता 
प्राज वेज्ञानिक परीक्षणों से सिद्ध फीजा सकती है! 
प्रतछने पानी, रात्रि में भोजन या मर्थादा काल के बाद 
के भोजनो के वैज्ञानिक परीक्षण कर सिद्ध करना आवदयक 
है कि इनमें क्या-क्यादोष हैं | श्राज मेलों, मदिरों के नाम 
पर ऐसे स्थान पर भी लाखो रुपए ख्च किए जाते है जहां 
इनकी कतई भ्रावश्यकता नही है। यदि यही रुपया इन 
वैज्ञानिक परीक्षणो मे लगाया जाय तो जन धमं की सच्ची 
प्रभावता हीगी एवं इससे समस्त विश्व को जन प्राहार 
चर्या की वेज्ञानिकता ज्ञात होमी। हमारी झ्रखिल 
भारतीय संस्थाप्नों को हम शोर ध्यान देना चाहिए। 
भारतीय एवं विदेशी वैज्ञानिकों का ध्यान भी इस सम्बन्ध 
मे भ्रारषित करना बाहिए। साहित्य के क्षोघ के साथ- 
साथ जैन प्राहार चर्या को वेज्ञानिकता सिद्ध किए जाने 
की प्रावदयकता हम भुला नहीं सकते । 

जैन मंदिरों में प्रश्ञान व कषाय के कारण होने वाले 
८४ प्रस/तना के दोषों का विस्तृत उल्लेख किया गया 
है। इससे लगता है कि लोग उनके काल में मंदिरों का 
दुरूपयोग करने लगे थे शोर उनको वेयक्तिक निवास के 
रूप मे मानने लगे थे। इसलिए वहां रहने, सोने क भप्रन्य 
कार्यों के करते का पूर्ण निषेध किया गषा। इसमें कुलिगो, 
ध्वेताबर, भट्टारकों भ्रादि के मत व चर्चा बता कर उनकी 
शास्त्र बिरद्धता सिद्ध की गई है । 


प्रमेकानत 


पडित प्रवर टोडरमलजी द्वारा ज॑ंन शास्त्रों के 
सिद्धांतों के प्रचार से भट्टा रक परम्परा को स्वत. जबरदस्त 
धबका लगा किन्तु यह भट्गारक परम्परा क्‍या थो भोर 
क्यो बुरी थी इसका विस्तृत वर्णन प० टोडरमलजो के 
ग्रंथों मे भी नही मिलता । पं० टोडरमलजी के ही प्रेरक 
पं० रायमलजो ने अपने इस ग्रथ में भट्टारकों को शास्त्र 
विरुद्ध चर्चाओं का यथावसर बिस्तृत वर्णन किया है इसमे 
हमें उनके सम्बन्ध में प्रामाणिक जानकारी मिलती है । 

भट्टारकों एवं उनके प्राश्चित 'पाण्ड” लोगो की 
रचनाभ्रों में भट्टारक का अभ्रतिशयोक्तिपूर्ण बर्णव मिलता 
है। उन्हें श्राचार्यों उपाध्यायों, मुनियों का प्रमुख 
झराध्यात्मिक मण्डलाचार्य, पूर्ण सयमी साधु, महाव्रती प्रादि 
ग्रादि बताया गवा है । संमवत: उस समय उनसे प्रभावित 
व आश्रित लोग उन्हे उसी रूप मे मानते भी हों, किन्तु 
जैनागम के ज्ञास्त्रीय झ्राघार पर वे साधु तो दूर क्षल्लक 
ऐलक भी नही ठहरते। उत#$ प्राचरणों के भ्राधार पर तो 
उन्हें सच्चा श्रावक कहने मे भी संकोच होगा । भाज के 
इतिहासकार को इन ग्रतिशयोक्ति पूर्ण वर्णनो का उल्लेख 
करने के साथ इनको ज्ास्त्रीय स्थिति का उल्लेख श्रवह्य 
करना चाहिए ताकि पाठक को सही जानकारी मिले 
प्रन्यधा इनके मात्र प्रतिशयोक्ित पूर्ण बणंनो एवं विशेषणों 
के उल्लेख मे दिगग्वर साधु चर्या के सम्बन्ध मे लोगों की 
गलत घारणा होगी। इस प्रसंग में बोर शासन के 
प्रभावक प्राचार्य शीषंक पुस्तक उल्लेखनीय है जिसके 
वर्णनों के अनुसार भट्टारक को पूर्णतः सयमी (पृष्ठ ११७) 
मद्दाव्रतियों के नायक (पृष्ठ ११८) साधु (१० १२०) 
बताया गया है | कूंदकुद उमास्वामोी, समतभद्र, प्रकलकादि 
महात आचार्यों को कोटि मे ही रखकर इनका वर्णन 
किया गया है। भ्रट्टारक के परिष्रह प्रादि का कोई उल्लेख 
नही किया गया है। इसप्ते भविष्य मे भट्टारक दिगम्बर 
साधु ही समझे जायेगे । 

इप्त प्रथ के भट्टारकों सम्बन्धी कुछ उद्धरण भाधुनिक 
हिन्दी मे परिवरतित कर पाठकों की जानकारी के लिए 
प्रस्तुत किए जाते है :-- 

सत्पुरुष जिनधर्म की आराधना द्वारा एक मोक्ष को 
ही चाहते हैं। वे स्वर्गादि भी नहीं चाहते तब उससे 
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प्राजोविका की क्‍या बात ? सो हाय ! हाय ! हुंडाब- 
सपंणी काज्ञ के दोष से पण्म काल में कैसी विपरीतता 
फेली है ? काल या दृष्काल मे कोई गरीब लड़का भूखे 
मरने की स्थिति पश्राने पर चार रुपये में नौकर रखा 
जाता है। फिर भी वहू दास की तरह निर्माल्य खाकर 
बड़ा हुआ । उसने जिन मंदिर में ही २हने का घर किया 
प्रोर उसके छुद्ध देव गुरु घमं के विनय का प्रभाव हुप्मा 
प्रोर बह कुगुरादि सेवन का भ्रधिकारो हुआ, उसने ऐप्ता 
प्रोरों को उपदेश भी दिया। (जययुर के एक मदिर में 
ऐसे पत्र मिले है जिनमें किसी पाण्ड द्वारा किसी के लड़के 
को खरीदने का विवरण है) अ्रधे जोब उसी का आश्रय 
लेकर घ॒मं साधना चाहते है। वह अपने को पुजाकर महत 
मानने लगा और वहू स्वय अयने मुख से कहता है कि हम 
भट्टारक दिगम्बर मुरु हैं, हमे पूजो नहीं पूजोगे ता दण्ड 
देंगे श्रौर हम तुम्हारे सिर पर भूखे रहेगे ।** वह स्त्री को 
साथ लिए फिरते हैं। वस्तुत: भट्टारक नाम तो तीर्थंकर 
केवली का है। जितना-जितना परियग्रह कम हो उतना- 
उतना संग्रम बढ़ता जाय । जबकि बहु हजारो रुपए की 
सम्पदा, चढ़ने के लिए हाथी, घोड़ा, रथ पालकी, नौकर- 
चाकर रखता है, मोती कड़ा पहनता है मानो वह नरक 
लक्ष्मी के पाणिग्रहण क) तेयारी करता है। वह चेला 
झ्रादि की फोज रखता है वह ऐसी विभूति रखता हुआा 
राजा के सदृष्य बन कर रहता है, फिर भी अपने आपको 
दिगम्बर (नग्न) मानता है। सो है विगम्बर, हम कैसे 
उगे दिगम्बर जानें ? वह एक दिगम्बर नही है, वह तो 
मानो हुंडासपंनी की पंचम्‌ काल के विधाता द्वारा घड़ी 
हई मूर्ति है_या मानो सात व्यसनों की मूर्ति ही है या मानों 
पाप का पहाड़ ही है था मातोी जगत को ड्बोने के लिए 
पत्थर की नाव है। कलिकाल के ये गुरु प्रतिदिन प्रादह्दार 
ग्रहण करने को तग्नता श्रपनाते है प्लोर स्त्री के लक्षण 
देखने के बहाने उनका स्पर्श करते है | वे स्त्री के मुख 
कमल को अमर की तरह देखकर मग्न होते है एवं आने 
झापको कृत्य-कृत्य हुमा मानते हैं, सो यह बात न्याय हो 
है - नित्य इन्हे नाना प्रक।/र का गरिष्ठ भोजन भिले प्रौर 
नित्य नई स्त्री मिले उनके सुख का क्या कहना ? ऐसा 
सुख राजा को भी दुलंभ होता है सो ऐमः सुख पाकर 


कौन पुरुष मग्त नहीं हो। प्र० (६४-६७) भट्टारकों की 
ऐसी स्थिति होते हुए भी उनकी प्रशंसा के ग्रोत कहीं-कहीं 
सुनने को मिलते थे उसके सम्बन्ध में इस ग्रथ मे निम्न 
पंक्तियां मिलती है : 

उनकी (भट्टारकों की) श्रावक प्रशंसा करते है कि 
भाष हमारे सतगुरु हैं प्रोर भट्टा रक उम्हें 'पुण्पात्मा श्रावक 
बताते है। इस कथन पर “ऊंट का व्याह भौर गधे गीत 
गाने वाला! दृष्टात लागू होता है। मष गीत गाते हैं कि 
वर का स्वरूप कामदेव जेसा है शोर ऊंट बहता है कि 
गधे किन्नर जाति के देवों के मघुर कंठ के जला राग 
गाते हैं इस प्रकार इन श्रावक भौर उनके गुरुश्नों की शोभा 
जाननी (पृष्ठ 7८5) इससे ज्ञात होत। है कि भट्टारकों के 
प्रतिशयोक्तिपूर्ण विशेषणों को सत्यता स्वीकार करने में 
कितनी सावधानी की ग्रावद्यकता है । 

ग्रंथ मे प्रन्यत्र भट्ट रको को कुलिगी बताने हुए लिखा 
गया है -""कुलिगी मंदिर को प्रपते घर को तरह बताकर 
गादी तकिये लगाकर ऊँची चोकी पर बेठकर बड़े महत 
पुरुषों की तरह भ्रपने आपको पुजाते हैं, इसका फल उन्हें 
केसे मिलेगा यह हम नहीं जानते। * वे गृहस्थों को 
जबरदस्ती बुलाकर प्राह्वार लेते है। (१० ६६) वे उनसे 
ग्राह्यार भ्ौर भेंट स्वरूप भँवर-नगदी लेते थे । 

भट्टा रकों की इन व भ्रन्य छास्त्र विरुद्ध चर्चाप्रो को 
देखकर घर्मात्माप्नों की प्रत्तिक्रिया का उल्लेश ग्रथ मे इस 
प्रकार किया गया हैः:--“भ्रब क्या करना ? केवली 
श्रुतकेवली का तो श्रमाव हो गया शोर गृहस्थायाय॑ पहले 
ही भ्रष्ट हो गए थे पभ्रब राजा ओर मुत्ति नी (भट्टारक 
उस समय भ्रपने प्लापका मुनि रूप मे ही पुजत॑ थे) अ्रष्ट 
हो गए सो श्रब धर्म किसके झाश्नय रहे ? भ्रव चुकि प्रपनते 
को घ॒र्म रखना है सो भ्रब श्रांजी को स्वय हूं। पूजा कर। 
झोर स्वय द्वी शास्त्र पढ़ा ओर कुवधियों को जिन मदिर 
से बाहर निकाल दो । वे भगवान का बहुत प्रविनय करते 
हैं, भपने श्रापको पुआते है श्ोर मटिर को घर सदृध बना 
लिया । १० १११ (उस समय जिन पूजा, शझ्ञास्त्र पढ़ने 
का भषधिकार भो भट्टारकों के प्रादमियो तक था जिसका 
वे रुपए पंसे लेते थे) । ; 

जब रक्षक शोर घर्मोषदेशक, घमंगुरु हो भ्रष्ट हो 


१२, बच ३३, किरण ३ 


जाय तो प्रात्म कस्याण का मार्ग यहो है कि स्वयं ध्ाास्त्र 
पढ़ो प्रौर उसके प्रनुसार चलो । इसमें तरापंथी को भी 
यह परिभाषा दी है- हे भगवान हो थाका बचना के 
प्रचुसार चला ताते तेरापंथी हों, तो सिवाय प्रौर 
कुदेव।दिक को हम नाहों सेवे है । 

भट्टारकों का यह ऐतिहासिक एवं प्रामाणिक वर्णन 
हमें सावधान करने के लिए पर्याप्त है । परि प्रहधारी साधु 
रूप में पूजा जावे यह दिगम्वर जैन परम्परा में मान्य 
नहीं हो सकता फिर भी लोगों के भ्रज्ञानवद्ग ऐसे व्यक्ति 
साधु माने जाते है। किन्तु प्राइचये ग्रोर दुख साथ ही 
करुणा तब होती हें जब शास्त्रों के जानकार भी परिय्रही 
सबस्त्र भट्टारकों का समर्थन करते हैं। ऐसी स्थिति मे 
लेखक का यह मत ही कल्याणकारी है कि स्ठय शास्त्र 
पढ़ो, स्वयं पूजा करो । कुछ लोग यह कह सकते है कि 
यह वर्णन भट्टारकों के विरोधियों द्वारा लिखा गया है 
इसलिए प्रामाणिक नहीं माना जा सकता, किन्तु यह वर्णन 
प्रन्य प्रामाणिक व प्रत्यक्ष साधनों से भी सही सिद्ध होता 
है। भट्टारक पंच महात्रत लेकर परिग्रह रखते है, वस्त्रादि 
रखते है, नग्त भी कभी-कभी होते है, भ्राहार के साथ भेंट 
झ्रादि लेते हैं, मंत्र-तत्र के द्वारा लोगो को श्राकर्षित 
करते हैं । 

इस ग्रन्थ में श्रावकों के तत्त्व चिंतन के लिए सोलह 
बारण भावना, देश लक्षण, रत्नत्रय, सप्त तत्त्व, नत्र 
पद थे बारह शनुप्रेक्षा, बारह तप, बारह संयम, सामथ्िक 
प्रादि का भी सुन्दर विवेचन किया गया है। श्रावक के 
प्रन्तिम कमं-पमाधिमरण का इतना भावात्मक विवेचन 
किया गया है कि उसका स्वाध्याय प्रेमियों मे सवतत्र 
प्रस्तित्व स्वीकार किया जाता रहा जंसा कि मैंने प्रारम्भ 
मे उल्लेख किया है । 

श्री जिनदश्ंन-स्तुति का फल स्वर्ग बताते हुए स्वर्ग 
का वर्णन किया गया है। प्रौर समाधमरण का वर्णन 
कर माक्ष सुख का वर्णन किया गया है । श्रावक कुंगुरु- 
बुदेव से बचे इसलिए उसका स्वरूप भी बताया गया है । 

प्रभ्थ के 'समाधिमरण' में प्रयुक्त समाधिमरण करने 
वाले की विचारधारा लेखक के शास्त्रीय जितन' की 
महत्ता पिद्ध करती है, वह विचारधारा एव परिवार वालों 


अनेकान्त 


को उदबोधन शभ्राज भी प्रत्येक पाठक क 

को प्रेरणा देता हुधा बैराग्य की झोर पश्रग्नसर करता है। 
पाठकों से मेरा भ्रनुरोध है कि वे इस “श्रायकाचार” को 
पूरा न पढ़ सके तो हसके समाधिमरण अंश को प्रवध्ष्य 
पढ़ें । इसके कुछ भावपुर्ण उद्धरण यहाँ देना ग्रावश्यक 
समभता हूं ताकि पाठकों को लेखक के ज्ञान एवं वेराग्य 
तथा प्रास्मानुभव का सही बोध हो--- 

“तीन लोक में जितने पदार्थ हैं वे सब श्वपने स्वभाव- 
रूप परिणमन करते हैं। कोई किसी का कर्त्ता नहीं कोई 
किसी का भोक्ता नहीं। सत्य ही उत्पन्न होता है, स्वयं ही 
नष्ट होता है, स्वय ही मिलता है, स्वयं ही विछडता है, 
स्वयं ही गलता है तो मैं इस शरीर का कर्त्ता भ्रौर मोक्‍्ता 
कंसे ? ”” 

मैं ज्ञायक स्वभाव ही का कर्त्ता प्रोर भोक्‍ता हूं श्रौर 
उसी का वेदन एवं झ्रनुभव करता हूं । इस शरोर के जाने 
से मेरा कुछ भी बिगाड़ नहीं भोर इसके रहने से कुछ 
पघार नहीं। यह तो प्रत्यक्ष ही काप्ठ या पापाण की 
त्तरह भ्रचेतन द्रव्य है ।” 

“काल (मृत्यु) भी दोड-दोड़ कर शरीर ही को 
पकड़ता है और मेरे से दूर भागता है ।” 

“प्रब मेरा मोह कर्म नष्ट हो गया इसलिए जेसा 
वस्तु का स्वभाव है बसा हो मुर्क दृष्टिगोचर होता है । 
उसमे जन्म-मरण, सुख-दुःख दिखाई नहीं देते। प्रब मैं 
किम बात का सोच-विचार करूँ ?” 

“मैं तो चंतन्य शक्ति वाला शाइवत बना रहने वाला 
हैँ उसका प्रवलोकन करते हुए दुःख का भ्रनुभव कंसे हो ? ” 

“अरब मेरे यथार्थ ज्ञान का भाब हुआा है, पके स्व-पर 
का विवेक हो गया है। ध्रब मुझे ठगने भे कौन समर्थ है ? ” 

“मैं सिद्ध समान प्रात्मा द्रव्य में पर्याय से” ताना 
प्रकार को चेष्टा करता हुप्रा भी प्पनो मोक्ष लक्ष्मी को 
नही भूलता हूं तब मैं लोक में किसका भय करू ?” 

“शरीर जड़ और प्रात्मा चैतन्य-ऊट-बेल का सा इन 
दोनों का संयोग कंसे बने ? 

"समाधिमरण करने वाला कुटुम्बियों से कहता है- 
झाप हमसे किसो बात का राग ने करं। झापके भौर 

(झेष पृष्ठ १५ पर) 


जेन तीर्थंकरों का जन्म क्षत्रिय कुल में ही क्‍यों ? 


यह श्राज का नहीं, एक प्राचीन प्रश्न है कि जैन- 
तीरथंकरों का जन्म क्षत्रिय-कुलों मे ही क्‍यों होता है ? जब 
इस कल्पना के समर्थन में इवेताम्बर श्रागम ग्रन्थों मे 
भगवान महावीर के गर्भ परिवर्तन को कथा प्रस्तुत की 
जाती है, तब यह भौर भी विस्मयपूर्ण-जिज्ञासा तकं रूप 
ग्रहण कर लेती है । परन्तु दिगम्बर परम्परा इस मान्यता 
को पूर्णछपेण श्रम्व्रीधधर करती है, इससे यह और भी 
विचारणीय विषय बन गया है । 

कहा जाता है कि भगवान महावीर के गर्भ-परिवतंन 
की कथा श्रोमद्भागवत्‌ के दशम्‌ स्वन्ध (श्र० २ इलोक 
१.१३, तथा श्र० २ इलोक ४६ ५०) के श्रीकृष्ण को कथा 
से पूर्ण प्रभावित है। भवितिकाल में श्रपने प्राराध्यो की 
चमत्कारपूर्ण कथाझ्नो का प्रचार कर उन पर जन-श्रद्धा 
प्रोत्साहित करने का युग था ॥ इसके लिए विविध ढंग 
प्रपनाए गये । 

सक्षेप मे कथासार इस प्रकार से है--जम्बूद्वीप के 
भरतक्षेत्र में वंशाली गणतन्त्र के उपनग्र ब्राह्मण-कुण्ड 
के वुषभदत्त नाम के ब्राह्मण की पत्नी देवानन्दा के गर्भ मे 
नन्‍्दन मुनि का जीव (महाबीर का जोव) दसवें देवलोक 
से च्युत होकर श्राया । इसी रात्रि को पिछले प्रहर में 
ब्राह्मणी देवानन्दा ने भावी तीर्थंकर की माता के सूचक 
चोदह (१४) स्वप्न देखे । यह गर्भ ८३ (तेरासो) दिनों 
तक ब्राह्मणी देवानन्दा के गरम में वृद्धि पाता र८ । 

जब हन्द्र का पिहासन कम्पित हुश्रा, तब उतने 
विचारा कि मेरे सिहासन के कम्पित होने का कारण कया 
होना चाहिए ? उसे ज्ञात हुप्रा कि भावी तीथंकर महावीर 
का जीव जिसे क्षत्रिय कुल में ही जन्म लेना चाहिए था, 
यह वेशाली के उपनमर ब्राह्मणकुण्ड के ब्राह्मण वृषमदत्त 
की पत्नी देव बब्श के गर्भ मे स्थित हा पोषण पा रहा है। 

ब उसने महावीर के उस अरूण को क्षत्रियकुण्ड के शासक 


0 श्री गरोशप्रसाद जन 


विद्धार्थ हो पत्नो क्षत्राणी त्रिशना देवी के गर्भ में परिरवातित 
कराने का निर्णय किया । 

ततीथेकर का जन्म क्षत्रिय-कुल के भ्रतिरिक्त प्न्यत्र 
भोर कही तो हो नही सकता, इसी नियम की पूर्ति के लिए 
इन्द्र ने श्रपने सेनापति नंगमेष देव को महाबोर के भ्रूण 
को परिवरतित करते का भार सौंपा । नेगमेष ने क्षत्रिय- 
कुण्ड से त्रिशला देवी की कन्या के भ्रूण को ब्राह्मणों देवा- 
नन्‍्दा के गर्भ मे भौर वेबानन्दा के गर्भ में स्थित भावी 
तीर्थथर महावीर के भ्रूण को त्रिशला रानी के गर्भ मे 
परिवर्तित क्र दिया । गर्भ-परिवतंन-काल मे दोनो माताश्ो 
को नंगमेष ने मोह-निदा में सुला दिया था। इस कारण 
दोनो मे से किसी को भी प्राभास तक नहीं हुमा । 


स्वेताम्बर-प्राम्ताय के प्रमुख ग्रन्य फल्पसूत्र की 
सुद्दोधिनो-टोका मे उल्लिखित है कि “महावीर का जोब” 
जब प्रथम तीर्थंकर श्री वृषभनाथ का पोत्र श्रौर चक्रवर्ती 
भरत का पुत्र मारीच था, तब उसने कुल का गय॑ करके 
नीच गोत्र का बन्ध कर लिया था, प्रतः उत्तके प्रतिफल 
स्वरूप उसे ब्राह्मणी के गर्भ में ५२ दिन अरूण हूप में 
निबास करना पड़ा | 

स्वामी कर्मानन्‍द ने लिखा है कि “इतिहास के पयवि- 
लोचन से ज्ञात होता है कि पूर्व काल में भ्रात्मविद्या केवल 
मात्र क्षत्रियों के पास ही थी। ब्राह्मण जन इंससे निताश्त 
भ्रनभिन्न रहे । ब्राह्मणों ने क्षत्रियों का क्िष्यरव स्वोकार 
कर इस विद्या को प्राप्त किया है। बहदारण्यक उपनिषद्‌ 
११-१३) में वणित है कि “महाराजा जनक वा प्रताप 
इस विद्या के कारण इतना फंला कि काशीराज प्रजातक्षत्रु 
ने निराश होकर कहा था कि सचमृच ही सव लोग यह 
कह कर भाग जाते है कि हमारा रक्षक महाराजा जनक 
ही है। काशोराज प्रजातद्षात्रु स्वयं भी भ्रध्यात्म विद्या के 
महान प्राचाय थे । वह भ्रात्मतवत्त्वेत्ता थे । 


१४, थर्ष ३३, कि | 


शतपथब्राह्मण में लिखित है कि महाराजा जनक को 
मेंट तीन उद्भट विद्वान ब्राह्मणो से हुई। महाराजा जनक 
ने उनसे 'प्रश्निहोत्र' विषय के प्रदन किये जिसका उत्तर वे 
न॑ दे सके । महाराजा जनक ने जब उनके उत्तरों को भूल 
उन्हें समभाई, तब कै फोधित होकर कहने लगे कि जनक 
ने हम सबको प्रपमानित किया है| महाराजा जनक सभा 
से थले गये उनमे से एक याजवल्वय नाम का विद्वान 
(ब्राह्मण) महाराजा जनक के गुणों (विद्वत्ता) को पहिचान 
गया, भौर वह उनके पीछे पीछेगया । म.्ग में महाराज 
जनक से प्रनुतव-विनय कर उनमे श्रपनी शंकाश्नो का 
समाधान किया | 

'पराज्ञवल्क्य! ने महाराजा जनक को यह कह कर कि 
जो ब्रह्म को जाने वह ब्राह्मग से महर/ज! जनक ब्रह्मण 
है इसका प्रचार भौर प्रसार किया विश्वामित्र ज॑प क्षत्रिय 
ऋषि मान्य हो गए थे, उसी प्रकार महाराजा जनक भो 
ब्रह्य-विद्याविद्ञारद ब्राह्मण के विद्दद से प्रस्यात हो गये । 
यही याज्ञवल्क्य यजुर्वेद के सकलनकर्ता है । 

छन्दोग्पोपनिषद्‌ (५.३) में वणित है कि व्वेतकेतु 
झारणि! (प्रारुणेय) पंचालो की एक सभा में गया, वहाँ 
क्षत्रिय प्रवाहन जयवली ने उससेकुछ प्रदन पूछे । उन प्रदनो 
में से एक का भो उत्तर वह न दे पाया । वहु उदास मन 
भपने पिता के पास लोटा, प्रोर ऋषि पिता से उन किये 
प्रइमों का उत्तर माँगा | पिता गोतम भो प्रदन के उत्तर से 
भनभिज्ञ थे, भतएब वह पुत्र सहित जयवली के समक्ष गये 
भौर उसका शिष्यत्व स्वोकार कर उस प्रात्मविद्या को 
प्राप्त कर लिया । 

उस समय जयवली ने ब्राह्मण गोतम झभोर द्वेतकेतु 
अरुणय को इतना संकेत भ्रवहय दिया था कि भाज यह 
क्षत्रियों की हस निधि प्रध्यात्म (प्रात्म) विद्या को शाप 
ब्र'ह्मण जन हमसे प्राप्त कर रहे हैं ! 

छत्दोग्योपनिषद्‌ (५.२) भोर दातपथ ब्राह्मण 
(१०.६-१) मे लिखा है कि पाँच देवज्ञ ब्राह्मणो ने इस 
ज्ज्वासा के साथ कि झात्मा क्‍या है ?” उददालक पभादणोी 
के चरणों में पाणिपात किया ॥ परन्तु पभ्रारुणि स्वयं हो 
प्रात्मा के विषय में संशययुकत थे, प्रतः उन्होने उन पाँचो 
देवज्ञों के हाथ में समिघा थमाकर उन्हें साथ लेकर क॑केय- 


धनेकान्त 


राध (भ्रदबपति) के पास ले गये । कंकेयराज ने उन्हें 
शिष्यवत देख कर त्रात्मज्ञान प्राप्त करने की विधियाँ 
बतला दी और उपदेश देकर उनकी शकाओों का निवारण 
कर दिया । 

कोषितकी उपनिषद्‌ की कथानुसार वित्रगगायिती- 
राजा के पास दो ब्राह्मण समितपाणि गये प्रौर उन्होने 
उनसे भात्मज्ञान प्राप्त किया । उसी उपनिषद्‌ में कथित है 
कि भारतवर्ष के माने हुए विद्वान गाग्यबालामी श्रौर 
काशी र/ज शजातशत्रु को शास्त्रार्थ के लिए ललकारा था। 
किन्तु पराजित बालामी ने काक्षीराज का छिष्यत्व स्वीकार 
किया श्र काश्योराज ने उसे उसी प्रकार से श्रात्म-विद्या 
का रहस्य बतला दिया । 


इसी राजः ग्रजातशत्र (काशी राज) के पुत्र थे भद्सेन । 
हो सकता है कि यही भद्रसेन ररेबें जैन तोथंकर श्री 
पाशवंनाथ के पिता हो ॥ जेन झ्वास्जों म॑ इनका नाम 
प्रदबवेन मिलता है। शतपथ (५.५ ५) के श्रनुसार इन्ही 
राजा भद्गसेन परग्रारणी ऋषि ने प्रभिवार कम किया था । 


उपर्युक्त ग्रन्धों के अ्रतिरिक्त ब्राह्मण बढुल-प्न्धों से 
ऐसे उदाहरण दिए जा सकते है कि 'प्रात्मविद्या' के पारंगत 
क्षत्रिय जन हो थे, ब्राह्मण नही । ब्राह्मणों का घमं क्रिया- 
काण्ड वाला यज्ञ ज्ञान का था। उपनिषद शास्त्र श्रवश्य 
ही प्रध्यात्म विद्या से सम्बन्धित है। उनमे स्थान-रूथान 
पर यज्ञादि क्रिया-काण्ड का विरोध किया गया है। लिखा 
है--'प्लवा एते भ्रदृष्टा यज्ञरूपा' (मण्डकोपनिषद्‌) । 
प्र्धात्‌ यज्ञ ख्पी क्रियाकाण्ड उस जीर्ण नौका के समान है 
जिस पर चढ़ कर पार उतरने को इच्छा रखने बाला जीव 
प्रवष्य डूब जाता है । 

इतिहासकार भ्रार० सी० दत्त की पुस्तक 'सम्पता का 
इतिहास मे लिखा है कि प्रतह्यमेव क्षत्रियों ने ही हस 
झ्रात्मविद्या के उत्तम विचारों को प्रसारित क्रिया ।॥ जहाँ 
अध्यात्म विद्या के विषय मे क्षत्रियों का महत्व था वहां 
पूर्व देश को ही यह गौरव प्राप्त था॥ पूष देश के क्षत्रिय 
राजा बिदेह (जनक) एवं काशोराज के भतिरिकत मगध, 
पांचाल, कंकेय झादि के राजा भी प्रात्म-विद्या विद्ञारद 
थे । 


जन तोथंकरों का जन्म क्षत्रिय कुल में हो क्‍यों ? १श 


कुकेय पंजाब में नहीं, नेपाल को तलहटी भें श्रावस्ती 
पे उत्तर-पूरब (पूर्व) में स्थित था, इसको राजधानी 
इवेतास्बिका थी । ईसा से एक हजार वर्ण पूर्व (प्रनुमानित) 
इवेताम्बिका का शासक 'प्रदेशो श्रमणोपासक' (जिन धर्मो) 
था । सम्भवतः वतंमान सीतामढ़ी ही द्वेताम्बिका है । 

ऋग्वेद मे 'कुवंल्ति कीकटेषु गाँव” लिखकर मग्रध को 
निन्‍दा की गई है। इससे यह सिद्ध होता है कि वंदिक काल 
में मगध देश में बंदिक क्रिया काण्डों का भारी विरोध होता 
था। जं॑न-तीर्थंकरों का जन्म तथा प्रन्य कल्याणक विशेष- 
कर मोक्ष कल्याणक (२४ में से २२ १+॥) इसी प्रदेश 
बिहार के हजारीबाग जिले के सम्मेदशिख र-पवब॑त (वर्तमान 
नाम पाश्व॑ंनाथ पर्वत) पर हुप्रा है। कोटाकोटि मुनियो ने 
इस भूमि पर मोक्ष प्राप्त किया है। इस प्रकार से पर्वत 
का कण-कण पवित्र प्रौर तीथे क्षेत्र है । जेनपर्मी श्रमणजन 
वैदिक यज्ञादि का कट्टर विरोध सदा करते रहे । 


उपयुंक्त घटपाप्रो झौर तथ्यों से परिद्ध है कि भारत- 
देश निवासी क्षत्रिय जन हो भ्रात्म धर्म विश्वारद थे प्लीर 
विज्येषकर मसगध के । इसलिए ब्राह्मणों ने प्रगध का सदा 
तिरस्कार किया भोर भाज भी कर रहे हैं। कहते हैं 
'मम्रध मरे सो गदहा होय' भौर इसी भय से रूढ़िवावी जन 
मरते से पूर्ण वृद्धावस्था मे ही काशीवास के लिए मगब 
प्रदेश का त्याग कर देते हैं ॥ 


उपयुक्त तथ्यों से सिद्ध है कि मगध प्रदेश 'धात्मधम 
का प्रमुख स्थल था, वहाँ ब्राह्मणों के यज्याग को सवा हेय 
माना गया, उसे श्रश्नद्धा से देखा गया । बारम्बार उनके 
प्रयस्त निश्फल रहे । प्रतएव उन्होंने प्रदेश को बुराई को । 


तीर्थंकर प्राध्यात्मविद्यानुराग्री होते है । क्षत्रियों के 
यहाँ शिशुकाल में उन्हें यह प्रात्मविद्या घटी में मिलती 
रही, इसीलिए वे क्षत्रियकुन मे हो उत्पन्न होते रहे । 


कि 


(प्रृष्ठ १२ का दोषांश ) 


हमारे चार दिन का संयोग था, कोई तल्‍लीनता तो थी 
नहीं ।॥ जंसे सराय में श्रलग-प्रलग स्थानों के राही दो 
रात ठहरें श्रोर फिर बिछुहते समय वे दुःखों हों इसमें 
कोन सयानापन है, इसी प्रकार हमे बिछुडते समय दुख 
नही है ।” 

इस प्रकार हम देखते हैँ कि उक्त श्रावकाचार पडित 
जी की महत्त्वपूर्ण एवं ऐतिहासिक रचना है इसके 
प्रधिकाधिक प्रचार की प्रावश्यकता है। हसके तवीत 
संस्करण के प्रकादन की आ्रावदयकता है। पढित जी के 
प्रन्य प्रन्य चर्चा-सग्रह ग्रन्य का भी प्रकाशन होना चाहिए 
ताकि उसमें विभिन्‍न संद्धांतिक प्रइनों का उचित समाधान 
पाठफी को मिल सके । यह बात ठोक है कि इस युग से 


लोगों ने समयसार के साथ मोक्षमार्म प्रकाश से भी 
दिश्ाबोध पाया है, यही कारण है कि प्रनेक प्रबुद्धों न इन 
दोनो प्रश्यों को घर-घर पहुंचाने ऐे नेमित्तिक योगदान 
दिया है। इन दिनों भ्रनेक प्रमुख सस्थाएं भ्रध्यात्म प्रचार एव 
शिक्षण का प्रमुख केन्द्र बन गई है। इस संस्थाप्रो की धश्रोर 
से प० टोडरमल जी एवं उनके प्रेरक प॑ं० राजमल जी, 
पं० जयचन्द जी ज॑से विद्वानों के प्राष्यात्मिक एवं वे राग्य- 
पृर्णं साहित्य को प्रकाश में लाने का भी प्रयास होना 


चाहिए ॥ 
११५२, चाणक्य भाग, 
जयपुर (राजस्थान) 
0० 


रामगुप्त और जंनधर्म शीषंक लेख पर कुछ विचार 


ग्रभेकान्त' के 'साहू शान्तिप्रसाद जन स्मृति-पअरक! में 
जोधपुर विश्वविद्यध लय के इतिहास-विभाग के प्राष्यापक 
डा० सोहनकृष्ण पुरोहित का “रामगुप्त और जैन घम्म 
दोष॑क एक लेख प्रकाशित हुभ्ना है, जिसमें उन्होंने रामगुप्त 
के कार्य को उचित ठहराते हुए उसे जेन धर्मानुकूल सिद्ध 
करने की चेष्टा की है, किन्तु लेखक का यह प्रयास 
प्रनोचित्य धृर्ण है। प्रतोत होता है कि उन्होंने जेन घमं के 
बिद्धाश्तों को ठोक प्रकार से नही समझा है । 
इतिहास-साक्ष्यो से ज्ञात है कि शक नरेश द्वारा घेर 
लिए जाने पर रामगुप्त ने अपनी पत्नी श्रुवदेवी को 
शकाधिपति को देना स्वीकार कर लिया था। श्रपने इस 
कुकृत्य के कारण ही उसकी ग्रुप्त राजवंशाव ली मे एक 
कुलकलंकतुल्य की स्थिति स्वीकृत है भोर विशाखदत्त ने 
झ्पने ताटक देवीचन्द्रगुप्तम्‌' में इसीलिए उसे एक कायर 
के रूप मे चिश्रित किया है। डा० पुरोहित ने उक्त 
ऐतिहासिक निष्कर्षों से श्रसहमति व्यक्त करते हुए यह 
बतलाने को चेष्टा को है कि रामग्रुप्त कायर नही था, 
प्रपितु एक कट्टर जन घर्मावलम्बी नरेश था। इसीलिए 
उसने हिंसा से बचने हेतु प्र्थात्‌ जैन घ॒र्म के प्िद्ध/न्तों की 
रक्षा-हेतु प्रपनो पत्नी श्रुवदेवी को शकाधिपति को देना 
स्वीकार किया था। लेखक का यह विचार जनधमं की 
भावना के विपरीत तथा हास्पात्पद है। उनकी ऐति- 
हाविक दथ्यो की यह ध्याख्या भलत है। 
यह सही है कि ज॑न धर्म में ग्रहिसा को परमधम माना 
गया है, किन्तु प्रहिसा का जो रूप लेखक ने ग्रहण किया 
है, उसके लिए जेनधर्ं में कोई स्थान नही है । भरत: वह 
प्रग्राह्म हैं । यदि ऐसी ही बात थी तो रामग्रुप्त को पहले 
ही ससेन्‍्य जाकर छात्रु का प्रवरोष करते हुए युद्ध नहीं 
करना चाहिए था, क्‍या इसमें हिपा नहीं थो ? जब हिसा 
की इस स्थिति को ग्रहण किया जा सकता था तो क्‍या 
उस दशा में हिसा का बरण नहीं किया जा सकता था 
जबकि पूरे साम्राज्य का सम्मान दौव 4र लगा हुआ था । 
यदि उस समय वह क्षन्नु से युद्ध करते हुए प्रात्म-बलिदान 
के लिए तत्पर हांता तो निश्चय ही इस कार्य से वह 
वीरता का पात्र ह्वोता झौर उसकी कीति मे चार चाँद 
लगते । हलके से प्रवरोष के बाद घिर जाने पर रामग्रुप्त 


[2 वेदप्रकाशझ्न गग 
के सामने दो ही विकल्य थे। या तो वह शत्रु की प्रपमान- 
पूर्ण शर्ते को स्वीकार कर प्पनी प्राण रक्षा करले या 
फिर युद्ध कर प्रात्मोत्सगें कर दे । रामगरुप्त ने प्राणरक्षा- 
हित छात्र की शर्तें के भ्रनुसार भ्रपनी पत्नी श्रुवदेवी को 
दशकाधिपति को देना स्वीकार किया । इप्त प्रकार उसने 
प्रथम विकल्‍प को चुनक र कायरता का ही परिचय दिया । 

कोई भी स्वाभिमानी व्यक्ति केवल हिसा से बचने हेतु 
किसी भप्रन्य को श्रपनो पत्नी देकर भ्रपनी रक्षा नहीं करना 
चाहेगा । प्रतीत होता है कि लेखक महोदय ने जैनघधर्मं के 
सिद्धान्तों को समझा ही नहीं है। इसीलिए तो उन्होंने 
रामगुप्त की कायरता की ज॑न धर्म के सिद्धान्तों की ध्राड़ 
में गलत वकालत की है। जैनघम के किसी भो सिद्धान्त 
से रामग्रुध्न के कार्य का श्रनुमोदन नहीं होता । 
भ्रहिसा एक विशिष्ट ग्राचरण है। गअ्रहिसा का ग्रर्थ 
कायरता नही है । कायरता तथा उचित हिस। में विकल्प 
हीने पर व्यक्ति को उचित हिंसा का श्रनुप्तरण करना 
चाहिए | भ्रन्याय के विरुद्ध उचित हिंसा कायरता से उत्तम 
है। यह एक प्रकार से हिसा का हो रूप है। जेत थधर्मा- 
नुसार तो भ्रहिसा बीरो का भाभूषण है। इसमे कयरत) 
को स्थान नही है । यह वोर-कृत्य है। इतिहास भे ऐसा 
कोई उदाहरण नही मिलता, जहाँ किसी जन घर्मांवलम्बी 
राजा ने अ्रपने धर्म के सिद्धान्तों की रक्षार्थ इस प्रकार का 
कदाचरण किया हो । ऐसे सभी राजाप्नो ने जैन धर्मातु- 
यायी होकर भ्रहिसा का समुचित रीति से पालन करते हुए 
भो भ्पने देदा, धर्म एव स्वाभिमान प्रादि की रक्षा की । 
ज॑सा प्राप्त जैन श्रतिमा लेखों से प्रकट है कि राम- 
गुप्त का भुकाव जंनघर्म की भोर रहा सभव प्रतीत 
होता है किन्तु इसका प्राशय यह नहीं है कि जेन धर्माव- 
लम्बी होने मात्र से उसको कायरता पर पर्दा पड़ जायेगा 
प्रौर उसका कदाचरण उचित मान लिया जायेगा। ऐसा 
विचारना तो जंन धर्म के सिद्धान्तों का मखोल बनाना है । 
मेरे विचारानुप्तार डा० पुरोहित का ऐसा सोचना 
प्रनुचित है। रामगुप्त का निकृष्ट आचरण निईचय ही 
कायरतापूुर्ण एवं निन्दनीय है। उसको उचित सिद्ध करना 
इतिहास के तथ्यों को सत्यात्मकता पर ददरताल फेरना है । 
१४ खटोकान, मुजफ्फ्र नगर, उ० प्र० 


महात्मा आनन्दघन : काव्य-समीक्षा 


महात्मा प्रानन्दधन ने कबीर प्रादि संत कवियो की 
भाँति ज्योति में विश्वास किया, दीपों में नही, दोपों को 
बनावट में नहीं, दीपों की भिनतता मे नहीं । भाँति-भाँति 
के दीप एक ही स्मृति के नाना रूप है। ठीक ऐसे ही एक 
ही प्रात्मा में नाता कल्पनाओ्रो का आरोगपण किया जाता 
है । यह जीव जब निज पर मे रमे तब रास, दूसरो पर 
रहम करे तब रहीम, करमो करशे तब कृष्ण झौर जब 
निर्वाण प्राप्त करे तव महादेव को सन्ञा को प्राप्त होता 
है। भ्रपने शुद्ध श्रात्म-स्वरूप को स्पर्श करने से पारस 
ध्रौर ब्रह्माण्ड की रचना करने से इसे ब्रद्मा कहते है। इस 
भाँति यह प्रात्मा स्तव्रयः चेतनमथ श्रीर निष्कम है 
ध्रानन्दयत ने ऐसा माना है। प्रानन्दधन की माँति ही 
कबीर ने मी एक ही मन को गोरख, गोविन्द श्रौर औघड़ 
प्रादि नामों से श्रमिहित किया है । सन्त सुन्दरदास का 
कथन तो महात्मा प्रानन्दधन से बिल्कुल मिलता-जुलता 
है। उनके भ्रनुसार एक ही ग्रखण्ड ब्रह्म की भेद-बुद्धि से 
नाना संज्ञाएं होती है, जैसे एक ही जल वापी, तड़ाग प्रौर 
कप के नाम से, तथा एक ही परावक-दीप, चिराग शभ्रोर 
मसाल श्रादि नामों से पुकारा जाता है। सन्त दादुदयाल 
ने एक ही मूलतत्त्व को प्रलह प्रोर राम सज्ञाएँ दो हैं । 
उन्होंने यहाँ तक लिखा है कि जो इनके मूल में भेद की 
कल्पना करता है, बह. भूंठछा दै । 

भगवद्विषयक प्रेम के क्षेत्र मे 'प्रेम के प्याले' और 
'प्रचूक तोरो” की बात जानी पहचानो है। वह केवल 
जायसी भोर कवीर में ही नही, भपितु ज॑त कवियों में भो 
देखने को मिलती है। कवि भूघरदास ने सच्चा प्रमलो 
उसी को माना है, जिसने प्रेम का प्याला पिया है, 

गांजाछ भाग प्रफोम है, दारू दाराब पोशना। 
प्याला न पीधा प्रेम का, प्रमली हुवा तो क्‍या हुभा ॥ 


महात्मा झानन्दघन ने लिखा है कि प्रेम के प्याले को 


(] डा० प्रेमसागर जन, बड़ोत 


पीकर मतवाला हुप्ला चेतन हो परमात्मा को सुगरस्धि को 
पाता है, श्रौर फिर ऐसा खेल खेलता है कि सारा ससार 
तमाशा देखता है । यह प्पाला ब्रह्म रूपी धग्नि पर तेय्यार 
किया जाता है, जो तन की भट्टी में प्रज्ज्वलित हुई है भौर 
जिसमे से प्रनुभव को कालिमा सर्देव फूटती रहती है -- 
मनसा प्याला प्रेम माला, ब्रह्म प्रग्ति परजाली | 
तन माटी प्रवटाई पिये कस, श्रागं प्रनुमव लाली ॥। 
प्रगम प्याला पीयो मतवाला, चिह्नी भ्रष्पातमवासा । 
प्रानन्‍्दघत चेतन छा खेल, देख लोक तमासा॥ 
प्रेम के प्याले को यह बेहोशी मुर्च्छा नही है, भ्रषितु 
ऐसी मस्तो है, जिसमें प्रमास्पद श्रधिक स्पष्ट दिखाई देता 
है । यह प्रेमी का जागरण है, जागृत प्रवत्षा है। जायमी 
के प्याले मे तो ऐसी बेहोशी थी कि रत्नसेव पद्मावती 
को पहचानना तो दूर, देख भी न सका, फिर भी वह 
इतना जागृत था कि शून्य दृष्टि के मार्ग से ही प्राणों को 
समपित कर दिया । उसकी प्रधिक बेहोशी ही प्रधिक 
जागरण था । जायसी का कथन है -- 
जोगो दुष्टि सों लीता, 
नेन रोपि नेनाहि जिउ दीन्‍्हा। 
जाहि मद चढ़ा परातेहि पाले 
सुधि न रही शझ्रोहि एक प्याले ॥ 
प्रेम का तीर तो ऐसा पैना है कि वह जिसके लगा 
चाहे वह जैन हो या पन्य सन्‍त, जहाँ का तहाँ रह गया | 
महात्मा प्रानश्दधत की दृष्टि मे, “कहा! दिखावं प्ौर कूं, 
कहा समभाऊँ भोर । तीर भचुक है प्रेम का लागे सो रहै 
ठौर ॥” कबीर ने सबद को ही तीर मान कर लिखा है, 
“सारा बहुत पुकारिया पीड़ पुकारे भौर | लगी चोट सबद 
को, रह्मा कबीरा ठौर ॥” जायसो ने प्रेम बाण के घाव 
को भ्रत्यधिक दुखदायों माना है | जिसके लगता है, वह न 
तो मर.ह्ली पाता है भोर न जीवित हो रहता है। बड़ी 


१८, बर्ज ३३, किरण ई 


बेचेनी सहता है । 

परमात्मा के विरह में खिलवाड़ नहीं श्रा सकती 
डिन्‍्तु फिर भी निम्मृनिए सतों की प्रपेक्षा जैत कवियों मे 
संवेदनाट्मक भ्रतुभूति भ्रधिक है ! कबीर के 'विरह मुवगम 
पेसि कर किया कलेजे धाव, सावु भ्रंग न मोड़ ही, ज्यो 
भाव त्यों खाय ।' से प्र/नन्दघन का “पीवा बोन सुत्रबुध 
खुंदी हो विरह भुग्रव निश्यासमे, मेरी सेजड्री खूदी हो ।' 
प्रधिक हृदय के समीप है। इसी भांति कबीर के “जंप्ते 
जल ब्रित मीन तलर्फ ऐसे हरि बिनु मेरा जिया कलपे ।7 
मे बनारसीदास के 'मैं विरहिन पिय के प्राघीन, यों तलफौ 
ज्यों जल बिन मीन ।' में श्रधिक सबलता है । 

धानन्दधन की विरहिणी की श्राँखें विय का मार्ग 
निहारते-निहारते स्थिर हो गई हैं, जमे कि योगी समाधि 
में भौर मुनि ध्यान में होता है। वियोगी झ्लोर योगी दोनो 
की चेतना बाहुर से सिमट कर श्रपने प्रिय पर केन्द्रित हो 
जातो है, पौर इस दृष्टि से दोनों में कोई श्रन्तर नही है । 
प्रिय पर टिकी चेतना भी समाधिष्ठ है श्रौर योगी का मन 
भी ध्यातस्थ है। एक का माध्यम प्रेम है और दूपरे का 
ज्ञान | प्रागे चल कर, रत्ताकर ने 'उद्धवशतक' में 
वियोगिनी गोरी के भोग को योगी के योग से कम नही 
माना । दोनों ही केन्द्रस्थ हैं। जिम्न वियोगिनी मे यह 
तन्मयता है, वही श्रेष्ठ है। ध्रानन्दघन की वियोगिनी इसी 
स्थिर दशा में है, वह भ्पने वियोग को बात किसो से कह 
नहीं पाती। उमके मन का चोला प्रिय का मुख देखने पर 
ही हिल सकता है, श्रन्यथा डगमगाने का या किसी प्रकार 
को चपलता का प्रइन ही नहीं है -- 

“दंध निहारत लोलणें, दुग लागी भडोला। 

जोगी सुरत समाधि मे, मुतिध्यान कोना ॥। 

कोौत खुले किनरू कहु, क्रिम भाड़ मैं खोला॥ 

हरे ुल दीठे हले, भेरे मन का चोला |”! 

पस्ष निहास्ने की बात कबोर ने भी कही है। उन्होने 
लिख! है कि विरहिणो मार्ग के दोनों प्रिरों ।र दौड़-दोड़ 
कर जाती है ध्लोर राष्तागीरो से प्रपते पति के झाने की 
बात पूछती है। उसमे बेचेनी है | प्राष्य'-त्मिक विरह में 
बेचेनी सारहिवकता का चिह्न तो है, किन्तु जब तक उसमे 
तन्मयता नहीं पाती, चफलता नहीं छटेगी । इसो कारण 


प्रनेकास्त 


कबीर की विरहिणी में वह स्थिरता नहीं है, जो योगी की 
समाधि में होती है। यहाँ प्रानन्दधन प्ौर कबीर की 
विरहिणी में भप्रन्तर है । कबोर को विरहिणी है-- 
बिरहिन ऊभी प्रथ प्र पथी बू्के घाय। 
एक सबद कहिं पीव का कबरू मिलेंगे श्राय ॥। 
बहुत दिनन को जोच्रती बाट तुग्हारी राम । 
जिब तरस तुक मिलन कू, मन नाही विश्राम ॥ 
विरहिणियाँ सदंव दूरस्थ पतियों के पास जाने की चाहना 
करती रही है। प्रानन्द्धघवत को विरहिणी भी जाना 
चाहतो है । रात अबेरी है, घटाएँ छाई हुई है, द्वाथ को 
द्राथ नही सुझता श्रौर पति तक जाने का मार्ग दुरगंम है । 
विरहिणी की प्रा्थंता है कि यदि करुणा करके सुधाकर 
निकल श्रावे तो मार्ग प्रशम्त हो जावे, श्रौर यदि चन्द्र 
प्रियतम का मुख हो, तब तो वह घर बंठे ही ऋृत्छृत्य हो 
जायेगी -- 

“निश्ति अधियारों घन घटारे, पाउ न वाट के फन्द । 
करुणा करहु तो निरवहु प्यारे, देख तुम मुख चन्द ॥॥ 
जायसी के पद्मावत की नागमतो भी, दिल्‍ली में बन्दी 
रत्नसेन के पास तक जाते को तंयार है, किन्तु वह केवल 
सुधाकर के निकलने से ही मार्ग के पेचों को नही सुलमा 
पायेगी, उस्ते एक मार्ग-दर्शंक चाहिए। श्रानन्द्धन की 
विरहिणी को ऐप्ते किसी भ्रालम्बन की श्राकांक्षा नही है | 
वह सुधाकर के उर मात्र से तृप्त है। वह सुधाकर में 
प्रिय मुख-दर्शन को प्रार्काक्षा करती है। ऐसा वह कर भी 
लेगी--प्रिय को तन्मयता से । यदि तन्मयता हो तो प्रिया 
कही भी प्रिय को देख सकती है, भ्रपितु वह स्वय प्रिय रूप 
हो सकती है, ऐसा कुछ इशारा प्रानन्द्धन का है। 
नागमनी को ग्रुरु की श्रावश्यकता है; किन्‍्तु आनन्दधन की 
विरहिणी पे स्त्रय सामथ्यं है, वहाँ तक पहुंचने की। 

नागमती सखी से कहती है-- 

“को गुरु प्रगुवा होइ सखि, मोहि लावे पथ माह । 
तन मन-धन बलि-बलि करों, जो रे मिलावे नाह ॥ 
विरह में खान-पान छूट जाता है, इसे सभी कवियों ने 
दिखाया है--चाहे वह ज॑न हो या भ्र्जेन । प्रजेन भानन्द- 
घन की विरहिणी में भी भोजन धोौर पान को रथ्न्यमात्र 
भी रुचि नहीं है । उसने प्रिय को याद मे धन कुछ त्याग 


महात्मा प्रानंदधन काव्य-ससोक्षा १६ 


दिया है। धरबार में मन नहीं लगता प्रौर जीवन से राग 
छूटता जा रहा है। विरह को वेदना प्रथाह है, कोई थाह 
नहीं ले सकता ऐसा कोन हवीब तवीब है, जो उस वेदनता 
को मिटा सके । कलेजे में गहरा घाव है, जो तभी पुरेगा, 
जव प्रिय मिलन हो-- 
“भमोयन पान कथा मिटी, किसंक कहुं सूघो हो । 
भ्राज काल घर श्रान को, जीव झ्रास बिलुद्धि हो ॥ 
बेदन विरह अथाह है, पाणो नव नजा हो । 
कौन हवीब तवोीब है, टारे कर घाव करेजा हो ॥” 
कबीर की विरहिंणी को भी दिन में चेन नही, तो रात को 
नीद नही । तडफ-तड्फ कर ही सबेरा हो जाता है | तन- 
मन रहंट की भांति घुमता है। सूनी सेज है, जीवन में 
कोई झ्रास नही । नैन थक गये है, रास्ता दिखाई नहीं 
देता । साँई बेदरदी है, उसने कोई सुध नही ली । दुख 
बढ रहा है कैसे कम हो-- 
तलफी बिन बालम मोर जिया, 
दिन नहिं चेन रात नि निदिया, 


तलफ-तलफ के भोर किया। 
तन-मन मोर. रहट-जस डोलें, 
सून सेज पर जनम छिया । 


तेन थकित भये पथ न सूर्भ, 

साँई बेदरदी सुध ने लिया। 

कहत कबीर सुनो भार्द साधो, 

हरो पीर दुख जोर क्िया॥ 
पानी बरसता है तो हरियाली फलना स्वाभाविक है, 
किन्तु विरहिणी भोर भ्रधिक सूख जाती है, ऐसा सभो न 
लिखा है $ जायसी ने लिखा तो श्ानन्दघन ने भी । दोनों 
में समानता है। भानन्दघन का कथन है कि श्रावण-मादो 


वर्षा का जल प्रोर सर, सरिता तथा सुरसिस्धु का अल 
किसी की उष्णता मिटाता हो, विरहिणी का विरह-ताप 
कम करने में भ्रसमर्थ है। ताप क्वा कम होना दूर, इसके 
उलटे वह भोर गप्रधिक सूख जाती है। जब दुनिया हुरो- 
भरी होती है, उतका घट-सर सूख जाता है--- 
गाल लगाय के, सुर-सिन्धु समेली ही। 
ग्रसुप्रन नं;र बहाय के, सिन्‍्धु कर बेली हो ॥ 
श्रामण भादुं धन घटा, बिच बीच ऋबूला हो । 
सरिता सरवर सब भरे, मेरा घट सर सुका हो ।। 
जायतपी का कथन है--'जब मधा नक्षत्र ऋकोर- 
भफरोर कर बरस रहा था, सब कुछ हरा-भरा ही गया था, 
तब विरहिणी मरे भादो मे सूख रहो थी। “पुरवा' नक्षत्र 
के लगने से पृथ्वी जल से भर गई, किन्तु बहू धनि धाक 
भौर जबास को भाँति कूलस रही थी-- 
“बरसा मधा भरोरि-ककोरी | 
मोर दुई नेत्र चुवे जस धोरी ॥ 
घनि सूख भरे भावों माहाँ। 
प्रबहुं न प्राएन्हि न सी चिन्हि जाहाँ ॥ 
पुरवा लागि भूमि जल पूरो॥। 
प्राक-जवास भई तस मूरी॥॥7 
महात्मा प्रानन्दघन मध्ययुगीन हिन्दी के उस्म कोट 
के कवि थे 'ग्रध्यात्मपद सम्रह' में संकलित उनकी रचताएं 
ग्रध्यात्ममूला मक्ति को निदशन है ॥ वह केबल घमं भ्रन्थ 
नही है उसमें साहित्य रस है। भाषा प्रोढ है, तो काथ्य- 
प्रतिभा जन्मजात । हिन्दी साहित्य में उनका प्रपना एक 
स्थान है, इस स्वीकार करना हो होगा - भ्राज या कल । 
प्रध्यक्ष, हिग्दी विभाग, 
दिगम्बर जैन कालेज, बड़ीत (मेरठ) 


महाकवि हरिचन्द्र का समय श्रौ रश्राचायं बलदेव उपाध्याय का मत 


“घमंक्षर्मास्युदय””' झौर “जीवन्धरचम्पु”' के रचयिता 
महाकवि हरिचन्द्र की गणना कालिदास भाराव शोर 
माघ जंसे महान्‌ एवं उच्चकोटि के कवियों की श्रेणी में 
की जाती है। लेकिन खेद का बिषय है कि हरिचन्द्व के 
जीवन विषयज्ञान के लिये ऐसा कोई ठोस प्रमाण हमारे 
पास नहीं है जो कि उनके समस्त जीवन-चरित्र का 
विवरण उपलब्ध करा सके । इनके माता-पिता एवं भाई 
भ्रादि की सूचना तो हमें 'धमंशर्माम्युदय” महाकाब्य को 
अ्रध्स्ति से प्राप्त होती है लेकिन जन्मस्थान एव समयादि 
की कोई जानकारी इनके ग्रन्थों से नहीं मिलती है । यही 
कारण है कि भारतीय एवं पाद्चात्य विद्वान इनके समय 
का निर्धारण विभिन्‍न तकों एवं प्रमाणो के प्राधार पर 
€वीं शती से लेकर १२वी शती के उत्तराघं॑ तक सिद्ध 
करने का प्रयास करते हैं। इनके समय-विषयक प्रइन पर 
जिन विद्वानों ने प्पने मतो की स्थापना के लिये प्रत्यधिक 
प्रयत्न किया है उनमे भारतीय विद्वान्‌ प्राच!यं बलदेव 
उपाध्याय भी उनमे से एक हैं । 

प्राचायं बलदेव उपाध्याय महाकवि हरिचन्द का 
समय लगभग १०७५ ई० से स्वीकार करते है” आपने 
कि वा समय निर्धारण करते समय दो प्रमाण प्रस्नुत 
किपे है भोर उन प्रमाणों के भ्राधार पर आपने भ्रपने मत 
की स्थापना को है। उपाध्याय जी द्वारा दिये गये 
प्रमाण---- 

१. उपाध्याय जी प्रपने मत के समर्थन में एक स्थान 
पर लिखते है कि “जोवंधर चम्पू को कथाबस्तु का भाघार 
बादीभसिह के “गर्याचतामणि” तथा “क्षत्रचूड़ामणि” को 
बताया है। इतना ही नहीं “क्षत्रच्‌डामणि' के झनेक पद्म 
बहुत ही कम परिवतंनों के साथ जीवधरचम्पू में स्वीकृत 





१. ग्रण्, भारतीय ज्ञानपीठ, वाराणसी से सन्‌ १६१७ में 


प्रशाशित हो च॒का है । 

२. ग्रथ भारतोय ज्ञानपैठ वाराणसी से सन्‌ १६७१ में 
प्रकाशित हो चुका है । 

झाचाय॑ बलदेव 


३. सस्क्ृत साहित्य का इतिहास, 


उपाध्याय, पृ० २४६ 


0 श्री भ्रश्शोक पाराशर, जयपुर 


कर लिये गये हैं। फलत इन्हे वादोभपसिह से श्रर्वाक 
कालीन होना चाहिए । श्रोहषं के “नैषघ के भ्रनेक पद्चो 
का प्रभाव * धमंशर्माम्युदय” की रचना पर स्पष्टत. लक्षित 
होता है। प्रतएव हरिचन्द्र का समय वादीमसिह (११ छाती) 
तथा श्रोहृष॑ (१२ शी का उत्तराघं) के भननन्‍्तर होना 
चाहिये। 

२. श्राप कवि के समय के विषय में एक भ्न्‍्य स्थान 
पर लिखते हैं कि “कविवर हरिचन्द्र के ऊपर नैषघचरित 
के प्रणेता श्रीहृष॑ का प्रचुर प्रभाव लक्षित होता है। 
हरिचन्द्र की श्नेक सरस यूक्तियों का उद्गम स्थल नैषध 
काव्य है। जीवधर चम्पू (३/५१) का यह पद्म नैषध की 
एक प्ररुवात सूक्‍्ति (२/३०) से निःसन्देह प्रभावित है -- 

सरोजयुग्म॑ बहुधा तप: स्थित॑ 
बभूव तस्यश्चरणद्वय श्रुवम्‌ । 
न चेतू कथ तत्र च हंसकराविमौ 
समेत्य हथं॑ तनुतां कलस्वनम्‌ 

हरिचन्द्र का समय नि:सन्देह श्रीहषं से पोछे तथा 
१२३० ई० से पूर्व है जब इनके महाकाव्य धिमेश्चर्माम्युदय' 
का पाटन में उपलब्ध हस्तनेख लिखा गया है। श्रतः 
इनका समय एकादधा दती का अभ्रन्तिम चरण तथा द्वादश 
शती का पूर्वाधं है (लगभग १०७५ ई०--११५० ई०)।”५ 


उपयुंक्‍्त दोनों प्रमाणों के प्राधार सस्क्ृत साहित्य के 
दो प्रश्तिद्ध काग्यकार है जिनके वादीभ्तिह काध्यकार है 
तथा श्री हप॑ हिन्दु धर्मावलम्बी है। प्रथम प्रम्माण में 
उपाध्याय जी ने वादीभतिह तथा श्री हष॑ तथा द्वितीय 
प्रमाण में उन्होंने कवि को श्रीहषं से उत्तरवर्तों कहा है । 
वादीभाएह का समय “१०वी शतो”'* तथा “११वीं शती”'' 





४. सस्क्ृत साहित्य का इतिहास, आ्राचार्य बलदेव 
उपाध्याय पृ० २४८ 

५ वही पृ० २४६ 

६. संस्कृत साहित्य का 
उपाध्याय, पृ० २५६ 


७. सस्कृत साहित्य का दतिहास, झ्ाचायं बलदेव 
उपाध्याय, पृ० २४८ तथा ४०६ 


इतिहास, प्राचायं बलदेव 


झ्ाचायं बलदेव उपाध्यात के मत को तमौक्षा श्रै 


माता जाता है। प्ौर श्रो हं५ं का समय ११५६ ई० से 
११६३ ई० तक माना जाता है । 
उपाध्याय जी के मत्त की समीक्षा --- 

उपाध्याय जो ने हरिचन्द्र को वादीभसह तथा श्रीहृषं 
का उत्तरवर्ती कवि ठहराया है ! मैं उपाध्याय जी के इस 
मत से तो सहमत हूं कि हरिचन्द्र बादीमसिह के उत्तरवर्ती 
कवि हैं लेकिन श्रीहृएं से उत्तरवर्ती होने के विषय मे मैं 
उनके मत से झसहमत हुं। जिसका कारण उपाध्याण्जी का 
कथल (विचार) हो है। क्योंकि श्रोह॑ का समय 
इश्होंने ११५६-११६३ ई० माना है श्रौर हरिचन्द्र का 
१०७५-११०५ ई० । इसलिये हरिचन्द्र श्रीहषं सै पूव॑वर्ती 
कवि होने चाहिये लेकिन बलदेव उपाध्याय जी ने हरिचन्द्र 
को श्रीहृष॑ का उत्त रवर्ती कवि ठहराया है जो कि एक 
म्रम ही कहा जा सकता है। क्योकि समय के प्रनुधार जो 
कवि उत्त रवर्ती है उसका प्रपने पूवंवर्ती किसी भी कवि 
पर प्रभाव होना कठिन ही नही प्रसभव भी है। इसलिये 
हरिचन्द्र के काव्य पर श्री हप॑ का प्रमाव बतलाकर हरि चन्द्र 
को श्रीहष॑ का उत्तरवर्ती कहना उपाध्याय जी का 
विरोघाभासपूर्ण मत है । 

हाँ, मैं एक निवेदन भ्रौर करना चाहूँगा कि इस विषय 
में उपाध्याय. जी तथा उनके मत से सहमति रखने वाल 
प्रनुसंघाता एवं इतिहासकार यह कह सकते है कि श्रीहृषं 
ते भ्पने काव्य नेषध की रचना जचचन्द एव विजयचरनद्र, 
जो कि कान्यकुब्जाधिपति ये भ्रौर जिन्होंने १५५६ ई० से 
११६३ ई० तक राज्य किया था, के राजाश्रय प्राप्त होने 
से पूर्व की थो। इस प्रकार की थो। इस प्रकार को 
झ्वधारणा उन विद्वानों की मात्र कल्पना ही कही जा 
सकतीं है क्योंकि स्वय कवि श्रीह्ष ने नंषध में कार्यकुब्जा- 
घिपति के गआाश्नय प्राप्ति की बात कही है ।+* जो कि इस 
बात का स्पष्ट प्रमाण है कि नेषध ११५६ ई० से बाद की 
रचना है । नेषध की रचना के विषय मे श्री सत्यनारायण 
जो छास्त्री लिखते हैं कि “किवदन्ती से ही यह पता चलता 


हे कि भ्रोहय॑ की प्रतिभा देख कर जय चन्द्र ने ध्रपता राज्य- 
कवि बना लिया था श्लौर नैषध को रचना भी राज्य की 
प्रेरणा से हुई ॥”'! इससे सिद्ध होता है कि नेष४ण को 
रचना ११५६६० से पूर्व किसी भी स्थिति में नहीं हुईं थी । 

निष्कर्ष -- उपर्युक्त प्रवतरणों में मैंने भाचायं बलदेव 
उपाध्याय जी द्वारा मान्य कवि हरिचन्द्र के समय शोर 
उनके द्वारा प्रपने मत की पुष्िट में दिये गये प्रमाणों की 
समीक्षा की । उन्ही के दिये गये प्रमाणों के फलस्वरूप 
मैं निम्नलिखित निष्ृर्ण पर पहुँचा हूं -- 

१: यदि प्राचायं बलदेव उपाध्याय द्वारा स्वीकृत 
महाकवि हरिचन्द्र का समय १०७४ ई० से ११५० ई० 
स्वीकार करें तो नंषव काल की रचना ११४० ई० से पूर्व 
होनी चाहिये लेकिन विद्वानों का मत (प्राचायं बलदेव 
उपाध्याय का भी यही मत) है कि श्रीहर्ष ११५६ ई० से 
११६३ के बीच कभी हुए थे जो कि कान्यकुब्ज राजाधों के 
प्राश्य प्राप्त थे भ्रतः नेषध का प्रभाव घमंशर्माम्युदय 
महाकाव्य पर मान कर हरिचन्द्र को श्रीहर्ष का उत्तरवर्ती 
कवि कहना ठीक नही है । 

२. यदि उपाध्याय जो के मतानुसार नेषध काल का 
प्रभाव धमंशर्माम्युदय तथा जीवंधरचम्पू पर स्वीकार कर 
लें तब ऐसी स्थिति मे उनके द्वारा स्वीकृत कवि हरिचश्द्र 
का समय (१०७५--११५४० ई०) ठोक नहीं बंठता है । 
कारण यह हैकि श्रीहृषं का समय हरिचन्द्र से बाद 
(११५६ -११६३ ई०) है। भतः उपाध्याय जी के मत 
का खण्डन उन्हीं के तक से हो जाता है । 

३. यदि महाकवि हरिचन्द्र का उपाध्याय जो द्वारा 
स्वीकृत समय ही माना जाये तो सिद्ध होता है कि धर्म- 
ध्वर्माम्युदय काथ्य का प्रभाव नैषधचरित्र पर निःसन्देहू रूप 
से पड़ा है + 

४. हरिचन्द्र के वादीभसिह के उत्तरवर्ती कवि होने में 
किसी प्रकार का सदेह नहीं होता चाहिये । 

एम० ए०, एम० किल्‌ ० एवं शोध छात्र (सस्कृत ) 
राजस्थान विदवविद्यालय, जयपुर-४ 





८. सस्कृत साहित्य का इतिहास, भाचाय॑ बलदेव 


उपाध्याय, १० २२८ 
६, संस्कृत साहित्य का इतिहास, भश्राचायं बलदेव 
उपाध्याय, पृ० २२८ 


१०. ताम्बलद्दयमासन च लभते यः कास्यकुश्जेश्वरात्‌ -- 
नेषध चरित, २२१५५ 

११. सस्कृत साहित्य का नवीन इतिहास, आओ सत्य- 
नारायण शास्त्री, पृ० १७० 


जन संस्कृति का प्राचोन केन्द्र काम्पिल्य 


प्राचोन भारत की महानगरी काम्पिल्य' को पहिचान 
उत्तर प्रदेश के फरु खाबाद जिले को कायमगंज तहसील में, 
कायमगंज रेलवे स्टेशन से लगभग ८ कि० मी० की दूरो 
पर, पक्की सड़क के कितारे बतंमान कंविल नामक ग्राम 
से की जाती है। किसी समय गंगा को एक घारा इस 
स्थान के पास से बहतो थी । 


काम्पिलय चिरकाल से प।ऊचाल देश (जनपद, विषय 
या राज्य) की राजधानी रही, भ्रौर जब पाञज्चाल उत्तर एवं 
दक्षिण, दो भागों में विमक्त हो गया, तो काम्पिलय दक्षिण 
पाञझुचाल की राजधानी रही, जबकि उत्तर पाझ्याल को 
राजघानो भहिछत्ना बनो । भारतीय घ॒र्म एवं सस्कृति की 
झनेक पुराणगाधाप्रों तथा ऐतिहासिक व्यक्तियों एवं धट- 
नाश्रों के तथ्यों से काम्पिल्य का नाम जुड़ा है। यही कारण 
है कि जैन, बोद्ध एवं ब्राह्मण, तीनों ही परम्पराओ्नो के 
साहित्य में नगर या प्रदेश के प्रनेक उल्लेख प्राप्त होते है । 
बया यजुवेंद (प्र० २३, म० १८) को उवट एवं महीधर- 
कृत टीकाए, महामारत, पाणिनीय की काशिकावत्ति 
(४-२-१२१), चरक सहिता (श्र० रे सु० ३), प्रमह 
आुंगारशतक की भाव चिन्तामणि टोका भ्रादि ब्र।हाणीय 
ग्रभ्थों मे, बौद्धमहाउम्मग्गजातक (२-३२६) में, भोर 
तिलीयपण्णति, भगवती प्राराधना, उवासगदसा|भ्रो, श्रादि- 
पुराण, उत्तर पुराण, पद्मपुराण, हरिवशपुराण, पुष्पदल्तकृत 
प्रपश्नंशण महापुराण, त्रिषष्टिस्मृति शास्त्र हेमाचायेकृत 


१. साहित्य में कापिल्य के नामख्प कापिल्यनगर, 
कांपिल्यपुर कंपिल या कंपिलपुरी, कंपिल्य, कपिला 
ध्यादि प्राप्त होते हैं, भोर हसके ध्रपर नाम माकन्दी 
पांचालपुरी या पंचाल्यपुरी मिलते है। महाभारत 
प्रादि १९३ (७३) तथा जन दहरिवंशपुराण 
(३४/१२६) में माकल्दी ताम से कांपिल्य का उल्लेख 
हुआ है । 


0. विद्यावारिधि डा० ज्योतिप्रसाद जेन, लखनऊ 


त्रिषष्टिशलाका पुरुषचरित, विमलनाथ पुराण, पांडव” 
पुराण, हरिषेणीय वृहत्कथाकोष, प्रभाचनरद्रीय ध्राराधना- 
सत्कथा प्रबन्ध, ब्रह्मनेमिदतत कृत भाराधना कथा कोष, 
विविधतीर्थ कल्प, धनेश्वरसूरि कृत छात्र जय महात्मय, 
मध्यकालीन तीर्थ मालाए, भ्ादि जैन ग्रन्थो में । 

वस्तुतः कंपिलाजी (काम्पिल्य) जेन घर्माबलम्बियों 
का एक परम पावन तीथरक्षेत्र प्रत्यन्त प्राचोन काल से 
रहता प्राया है। इसमे कोई अतिक्षयोब्त नहीं है कि उत्तर 
प्रदेश के हस्तिनापुर, कोशाम्वी, काकच्दी, गौरीपुर, 
प्रहिछत्रा भ्रादि कई प्राचोन स्थानों की भांति काम्पिल्य 
को स्मृति एवं अस्तित्व को गनेक श्श्यो में तीथं भक्त जेँगी 
ने ही सुरक्षित रखा है-व इस तीर्थ की बन्दना के लिए 
मध्यकाल की विषम परिस्थितियों मे भी बराबर श्राते रहे 
और स्थान के अपने धर्मायतनो का संरक्षण, जीर्णोद्धार 
आदि भी करते रहे | भ्राज भी यहाँ तीन जिनमदिर व दो 
घमंशालाए है। इनमे से एक मदिर तो प्रति प्राचीन है, 
जो मूलत: वि० स० ५४६ मे निम्ित हुभा बताया जाता 
है । इस मन्दिर मे मूलनायक्र के स्थान पर प्रतिष्ठित 
इयामल-म्‌ंगिया पाषाण को श्रति मनोज्ञ एवं चमत्कारिक 
प्रतिमा कम्पिल्यनगर में जन्मे तेरहवें तीथंकर विमलनाथ 
को है, जो ग्ुप्तकालीन एवं मूल जिनालय जितनी प्राचीन 
अनुमान को जाती है ।+ यह प्रतिमा ग्रगा की रेती से 
निकली थी । हसके प्रतिरिक्त इन मंदिरों मे भन्य प्रनेक 


२. ज्योतिप्रसाद जेन, “उत्तरप्रदेश ओर जेन घर्म 
लखनऊ १६७६ पृ० ४१ 

३. कामताप्रसाद जैत कृत--'कां पिल्यक्षी ति', भ्रलीगंज 
१२५२ पृ० ४६, बलभद्र जैन--'भारत के दि० झन 
तोथ, भारतीय ज्ञानपीठ १६७४ माग--१, पृ० १०६ 

डे, बही पृ० श्ण्८ 


जैन संस्कृति का प्राथोन केग्ड काम्पिल्य शैरै 


जिन प्रतिमाएं स्थापित हैं जो ११वीं से १६वी शती ई० 
पयंन्त विभिष्न समयों की प्रतिष्ठित है ।' किन्‍्हों दिगम्बर 
भट्टारकों द्वारा स्थापित दो चरण-चिह्नल पट्ट भी प्राचोन 
मंदिर में है।' आस-पास के क्षेत्र व गया नदी के खाली से 
प्रनेक खंंडित ग्रखडित जिनमूर्तियाँ एवं जेन कलाक्ृतियाँ 
भी प्राप्त होती रही है । चेत्र और प्रश्वित में प्रतिवर्ष 
यहाँ दो जेन मेने, मस्तकाभिषेक, रथयात्रा, जलयात्रा 
प्रादि होते है। सन्‌ १८३० ई० का चंत्री रथोत्सव विद्येष 
महत्वपूर्ण था क्योंकि झ्रााधुनिक युग में इस तीर्थ की सार 
सम्हाल की श्रोर समाज की विशेष रुचि तभी से हुई 
लगती है । भोगाव निवासी फवि सदानन्द ने वि० सं० 
१८८७ के इस मेले का प्राखों देखा वर्णन कविता बद्ध 
किया था 


जैन परम्परा के पनुसार कमंभूमि का सम्ययुग के 
प्रारम्भ में प्रथम तीथंकर भादिपुरुष भगवान ऋषभदेव ने 
विभिन्न राज्यों एव. जनपदों की स्थापना की थी तो 
पाञ्चाल देश भी उनमें से एक था शोर उसका शासनभार 
उन्होने प्रपते एक सो पुत्रों मे से एक को सौपा था।” 
केवलज्ञान प्राप्ति के उपरान्त तीथंकर बृषभदेव का विहार 
भी इस जनपद मे हुमा था श्रीर उनका समवसरण 
काम्पिलय में प्राया था। उनके ज्वेष्ठ पुत्र भरत चत्रवर्ती 
की दिग्विजय के प्रसग में भी पाञज्चाल का उल्लेख हुम्ना 
है ।' जब भरतचक्रवर्ती की पराधीनता अ्रस्वीकार करके 








भरत के धनुज महाबाहु भुजबलि ने मुनि दोक्षा ले ली तो 
उन्हीं के प्रन्य भाई पाञ्बचाल नरेदा ने भी राज्य का 
परि त्याग करके जिन दीक्षा ले ली थी ।"९ 


इस काम्पिल्य नगरी में पुरु्व भगवान ऋषभ की 
सनन्‍्तति में उत्पन्त इक्ष्वाकृवबंशी महाराज कृतवर्मा की 
महादेवी जयदयामा ने माघ शुक्ल चतुद्शी के शुभ दिन 
१३व तोधंकर बराह लाछन भगवान बिमलनाथ प्रपरनास 
बिमलवाहत को जन्म दिया था।'* भगयान के जन्मोपलक्षय 
में देवराज छात्र के भादेश से यक्षाधिप एवं घनाधिप कुबेर 
ने इस नगरी को इतना शोभायमान बना दिया था कि, 
महाकबि प्रृष्पदत के शब्दों में वह ऐसी लग्रती थी मानों 
स्वर्ग ही १थ्वी पर उतर प्राण है । प्रन्य श्राचार्यों ने भो 
प्राचीन काम्पिल्य के सोस्द्य एवं वेभव के) ऐसा ही बणंनत 
किया है जिनप्रभसूरि ने तो यह भी लिखा है कि 
वयोकि इस नगर में भगवान के च्यवन, जन्म, राज्याणिषेक, 
दीक्षा और केवल ज्ञान ऐसे पात्र कल्याणक हुए थे, इसका 
नाम पंचकल्याणकनगर श्रर्थात्‌ पञ"चालपुरी रूढ़ ही हो गया, 
प्रोर क्योकि भगवात्त शूक रला>छन थे लोक में यह स्थान 
शकरक्षेत्र नाम से प्रसिद्ध हुशा। बतंमान में सोरों जो 
कपिला से नातिदूर पदिचम में है, सूतर क्षेत्र कहलाता 
है ।" सम है, जिनप्रभ के समय (१४वीं छतो में) कंपिला 
के प्रासपास का क्षेत्र ही शूकर क्षेत्र कहलाता है भौर 
मूलत: ती० बिमल के लाउछन के कारण ही। स्व॒० 





५. कांपिल्य वही पृ०५०-५१ 
६. वही पृष्ठ ५० 
७. कामताप्रसाद जेन, 'जेन विवरण पत्रिका! जि० 
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€. यधा--विमलनाथ जिनको घारिभाव पाती चहुदिशि 
लिखीचित में ध्ाठों चाव ।--कम्पिला रथयात्रावर्ण न 
पृ० १४५, कामताप्रसाद वही पु० ५२ 
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१२ भादिपुराण २६४० 
१३. हरिवंद्धपुराण १११६४ 


१४. कपिलपुरे विमलो ज० दे० कदम्व तपस्तामा हिं० 
माघसिदि चोददसिए-पुव्याभोहपदे १६ विलोग्र- 
पण्णत्ति ४।४३८ उत्तरपुराण भा० ज्ञानपीठ पृ० ६५- 
६६, पृष्यदतीयमहापु० ५५।३-४ ज्ञा० २ पृ०२०४ 
प्रशाघरोय त्रिषष्टिस्मृतिशास्त्र १३॥३-४ 

१५. तदेवकंपिलानाम्ना बिघते परमापुरी । 
दोष म्‌ क्ता गु्णयू क्ता घनाढुया स्वणंस ग्रहा ॥। 

बिमलनाथपुराण ॥ 
“कापिल्यनगराभिधं पुर सुरपुरोपमम्‌ ।/ 
हरिषेणीय बु० क० कोष || 
१६. विविध तीर्थकल्प पु० ५०, कम्पिलापुरी कह्प० 
१७. कामताग्रशधाद जंच वही पृ० ५५ 


२४, बर्णष ३३, कि० ३ 


कामता प्रसाद ओ ने कम्पिल्य क्षेत्र के संकिशा, प्रगहत 
(भ्रघत), कपिश्यक (केथिया), पिप्लग्राम (पिपरगांव), 
पिटीप्ररि (पेटियाली), कान्पक्रुब्ज (कन्वौज भ्रादि कई 
झन्य भ्रनुमृतिगम्य स्थलों की भी वर्तमान स्थानों से 
पहिंचान की है । 


भाचाय॑ हेमचन्द्र ने तीथंकर विमलनाथ के चरित्र 
के प्रसंग में उनकी गर्भिणी जननी द्वारा एक भ्रद्मुत न्याय 
की रोचक कथा वी है, जिसका हेतु गर्भस्थ शिशु की 
विमलबृद्धि बताया है शोर उसी कारण उनका नाम 
'विमल' हुप्ना बताया है।' पुराणकारों ने भगवान के 
जन्मोत्सब, बाललीला, विवाह एवं राज्याभिषेक का वर्णन 
करने के उपरान्त बताया है कि चिरकाल पर्यन्त गहस्थ 
सुख एवं राज्य वैभव का उपभोग करके माघ॒ शुक्ला 
चतुर्थी के दिन भगवान ने महाभिनिष्क्रमण क्रिया श्रौर 
निकटवर्ती सहेतुक वन में जिन दीक्षा ली तथा तपद्वरण 
में लीन हो गये ।* उस्ती बन मे उन्होने पोष शुक्ला दशमोी 
के दिन चार धातिया कर्मों का क्षय करके केवलबञ्ञान 
प्राप्त किया भोर पभ्रहंत तीथंकर हो गए ।' भगवान की 
इस तपोभूमि एवं केवलज्ञान प्राप्ति स्थल की पहचान 
संकिमाले भघत (अश्रघहत) या श्रघ्रतिया टीले से की 
जातो है ।*' हस टीले पे १९२७ मे भगवान विमल के 
सभवसरण की प्रतीक एक प्राचोन स्वेतोभद्र प्रतिमा तथा 
कतिपय प्रन्य कलाकृतियाँ प्राप्त हुयी थी, जो राजकीय 
संग्रहालय लखननऊ मे सुरक्षित हैं । चिरकाल पयंन्‍त 
लोकहितार्थ धर्मामृत की वर्षा करके भ० विमलताथ ने 


१८. देखिये--कामताप्रसाद ज॑न को पूर्वोक्त दोनों पुस्तक । 

१६. त्रिशष्टिशलाकापुरुष चरित्र के प्रन्तगंत विमलनताथ 
चरित्र । 

२०. तिलोयपण्णत्ति, ४।६५६, उत्तरपुराण, महापुराण प्रादि 

२१. ३ ४६६०, ] हक है । 

२२. ण्योतिप्रसाद जंन, उत्तर प्रदेश भोर जनघमं पृ० ४७ 
(संहिता) कामताप्रसाद जेन, काम्पिल्‍यथ कीति 
पू० २९-३० 


३३. वही पृ० ३० फुटनोट 


हनेकान्त 


ब्रन्ततः धम्मेदाचल से निर्वाण प्राप्त किया । वाशहर्लाछन 
तीथंकर विमलावाहन के जन्म, लौकिक शासन एवं दिव्य- 
च्वनि की गुजार से कम्फ्त्पनगर घन्य हुग्मा। प्रत्य 
तीथँंकरो विशेषकर भगवान पाश्व॑ंनाथ एवं महावीर के 
समवसरण भी कम्पिल्य में भ्राए, श्रोर पाञ्चाल देद्ष में 
उनका विहार हुझा । 


२०वें तोथंकर मुनिसुब्रतनाथ के तोर्थं मे इसी कम्पिल्य 
नगर में महाराज सिहृष्वज की घमंप्राणा महिलारत्न वष्रा 
की कुक्षि से मातृ भक्त हरिषेण चक्रवर्ती का जन्म हुप्रा, 
जिसने दिग्विजथ करके नगर को प्रनेक जिनालयो से 
अलकृत किया।” महाभारत काल में कास्पिल्य में 
पाञ्वानेश्वर महाराज द्रुपद का राज्य था भौर यही उनकी 
दुहिता महावतो द्रोपदी का जन्म एवं प्रसिद्ध स्वयवर हु प्रा 
था ।* एक श्रनुश्रृति के भ्रनुसार भ्रन्तिम चक्रवती ब्रह्मदत्त 
की राजधानी भी काम्यिल्य हो थी ।* ग्यारह कोटि स्वर्ण 
मद्राप्रो एवं विशाल ग्रोकुल का स्वामी काम्पिल्य का 
ध७त्मा श्रेष्ठि कुन्दको लिय भगवान महावीर के दक्ष प्रमुख 
एवं प्रादर्श गृहस्थ उपासको मे से एक था। 

जैन कथाझ्रों मे भ्रन्य भ्रनेक विशिष्ट व्यक्तियों के 
उल्लेख मिलते है, जिनका काम्पिल्य नगरी से सम्बन्ध था। 
काम्पिल्य नगर में पिण्ियाक्रगन्ध नाम का एक सेठ था जो 
बत्तोस कोटि द्रव्य का स्वामी था किन्तु अत्यन्त लोभी एव 
परिग्रहासक्त थ। और फलस्वरूप दुगगंति को प्राप्त हुप्रा । 
उस समय राजा रल्नप्रम का यहाँ शासन था और राज्य- 
श्रेष्ठ जिनदत्त नाम का उदार एवं घ॒र्मात्मा श्रावक था । 


२४ पद्मपुराण २०।१५६-१५७, बृहत्कथाकोष कथाक 
२२ उत्तरपुराण पृ० २४८, महापुराण भाग ३ पु० 
३६५, हरिवशपुराण ३॥३-७,भाराघना सत्कथा 
प्रबंध, प्रराघना कथा कोष श्रादि । 

२५. उतक्तरपुराण ७२१६८ पृ० ४२०, बत्रिषष्ठिस्मृति- 
शास्त्र २२७०, हरिवंशपुराण ४५५१२०-१२१ पु० 
प४६-५४७ तुलनीय महाभारत (१।१२८।७३) 

२६. भाराधनाकथाप्रबं २०, ६० (२८) पृ० ३८, १३५, 
पुष्पदन्तमहापुराण भाग हे पुृ० १८४ 

२७. उवासयदसाप्नों (उपासकदशांग) ६ 


जेत संस्कृति का प्राचीन केख कास्पित्य २४ 


उप्ने निकटवर्ती पिप्पलग्राम (वर्तमान विपरगांव) में 
राजा रल्मप्रभ द्वारा निर्मापित सरोबर के तट पर एक 
सुन्दर जिनालय बनवाबी था। विण्याकगन्घ का पुत्र विष्णु- 
दत्त कला-विज्ञान-पराग था जितने एक ऐसे दर्पण का 
झाविष्कार किया था। जिसमें देखने वाले को दो मुख 
दीखते थे । इसी नगर में राजा नरसिह के शासनकाल 
में राज्यश्रेष्ठि कुबेरदत था जो महाघनवान था झौर 
जिसका व्यापार जलमार्म द्वारा द्वोपास्तरों मे भी फंला 
हुआ था । वह घमंकायों मे भी श्रपनो लक्ष्मी का सदुपयोग 
करता था। उसकी सेठानी प्रिय सुन्दरो अ्तिशय भवरद्गृप- 
लावण्य-यौवन-युक्त थी जिसपर मत्रनोपुत्र नरस्त्री लम्पट 
कडारिविंड अश्रासक्त हो गया ।* उसका पिता सुमति मत्री 
भी उसके घड़यन्त्र में सम्मिलित हो गया, किल्‍्तु ये तोग 
विफल मनोरथ हुए श्रौर राजा द्वारा दंडित हुए। काम्पिल्य 
का भीम नामक एक राजकुमार मनुष्य-मास भक्षी हो गया 
था जिसफे कारण उसे राज्यभ्रष्ट, स्वदेश से निर्वाचित 
भौर दुर्गंति का पात्र होना पड़ा ।” श्राचार्य जिनप्रभसुरि 
ने १४वीं शतोी ई० के प्रथम पाद में कंपिल की यात्रा की 
थी प्रोर उन्होंने इस स्थान का तात्कालिक वर्णन करने के 
प्रतिरिक्त तत्सम्बन्धी कतिपय प्राचीन भ्रनुश्रुतियों का भी 
उल्लेख किया है, यथा कम्पिल्य नरेश संजय का नगर के 
फेसर उद्यान मे गदं भिल्‍ल श्रमण से उपदेश ग्रहण करना, 
काम्पिल्य के राजकुमार मागलो का गौतम गणघर द्वारा 


जन धमं हें दीक्षित किया जाता झौर मुनि बन कर प्रात्म- 
कल्याण करना, कस्पिल्य के जिनधर्मी विद्वान राजा धर्म 
का काशि नरेश को ज्ञास्त्रार्थ में पराजित करना भादि |"! 
घनेश्वरसूरि के भनुसार काम्पिल्थ नगर में महाराज 
विक्रमादित्य के समय में भावड़ नाम के लोथ्याघिपति जैन 
श्रेष्ठि रहते थे जो बडे पुरुपार्थो थे। जल झौर थल दोनों 
गार्णों से विदेशों से उनका व्यापार होता था। वह एक 
बार सर्वेथा निधन हो गए प्रोर पुन: घनकुबेर तथा राज्य 
मान्य बन गए भावड़ ने प्रनेक जिनभंदिर बनवाए तथा 
शत्रजय तीथ का उद्धार किया बतावा जाता है।*' 

१५८६ ई० में यत्ति जयविजयने कविल की यात्रा की 
श्रौर लिखा “पिटाश्रारिपुरि कपिल, विमल जन्म वन्देश, 
चूलणी चरित्र समालियथो ब्रह्मदत्त परवेस । केसर घनराथ 
सजतीगर्द भिलगुरुपाधि, गगातरब्रत उबरई, द्वुपदी पीहर 
वाधि +” श्रादि । 

१८०७ ई० में विजयसागर जी ने कंपिल की यात्रा 
की भौर लिखा -- 

कंपिलपुर वर मडणोपूजई विमल विहार रे | 

विमल पादुका वदीयइ लोजई विमल भ्रवतार रे ३ 

कवि सदानंद जो कपिल-रथयन्रावर्णन' (१८३० 
ई०) का पहले ही उल्लेख कर झ्ााए हैं। इस प्रकार पब्ित्र 
क्षेत्र कंपिला (कम्पिल्य) के जंन साहित्य में प्रचुर उल्लेख 


प्राप्त हैं । 
--चा रबाग, लखनऊ 


हम जा अल लत अलन॒लुलललु__ललललुलु___लल_ललुहलल लत अाााससइइा मिला सतना कल बल बल कककल बकक दलील लकील डक क नकवी श कक लक किकअ ककी ककि लकी ललअलल_नललललललु न लनलललल_ कई 


२८ भगवती आाराघना ११४०, वृहत्कथाकोष पृ० २५५- 
२५६, धारावना सत्कथाप्रबध, न० ३११० ५२, 
बुहत्कथाकोष त० ८२ पृ० २०३ 

३०, भगवती श्राराघना १३५७, श्राराघनाकथा प्रबंध नं ० 
५४ पृ० ७६ वह॒त्कथा कोष नं० ११४ पृ० २८७ 


३१. विविषती्थंकल्प विधी ग्र० भा०) पृ० ५० 
३२. देखिए--घनेए्व रसू रिक्त धात्रुजय माहत्म्य 
३३. काम्पिल्यकोति, पृ० ३१ 

३४- बहू। 

३५५ वडो पृष्ठ ५२ 


पाटण केशश्वेताम्बर ज्ञान भण्डारों में दिगम्बर ग्रन्थों की 
प्राचीनतम ताडपत्रोय प्रतियां 


यद्ापि भारत के कोने-कोते मे जेन निवास करते हैं 
धोर साधु-साध्वी भी धर्म प्रवार प्रादि के निमित्त से भ्रनेक 
स्थानों में पहुंचते हैं। पर उनका ध्यान जेन मन्दिरों की 
प्लोर जितना जाता है, हस्तलिखित ग्रन्थभण्डारों की धोर 
प्राय: नहीं जाता, जबकि दोनों का समान महत्व है । 
मूततियाँ जितनी उपयोगी हैं जिन वाणी के संग्रह या भण्डार 
रूप हस्तलिखित प्रतियाँ भी उतनी ही उपयोगी हैं | 

वहुत-से ज्ञान-मण्डारों की प्रभी सूची भी नहीं बन पायी 
तथा कई तो सर्वथा भज्ञात भ्रवस्था मे पड़े हैं। मुसलमानी 
शासन भ्रौर सरक्षण के प्रति हमारी उपेक्षा के कारण 
पनेकों महत्वपूर्ण प्रश्य नष्ट व लुप्त हो चुके हैं। जिनका 
उल्लेख प्रश्य ग्रन्थों में पाया जाता है। जिन ग्रन्थों 
की भ्रथिक प्रतिलिपियाँ नहीं हुयी उनकी प्रतियाँ 
प्रशात भौर बिना सूची वाले ग्रन्थ भण्डारो में मिलनी 
संभव है । दक्षिण के भनेक स्थानों में ताडपत्रीय 
प्रतियाँ मन्दिरों में व व्यक्तिगत संग्रह में है। उनमे भी 
बहुत से प्रज्ञात एवं महत्वपूर्ण ग्रश्य मिलने सम्भव है । 
प्रत: कोई भी संस्था ऐसी स्थापित हो जिसके भेजे हुए 
व्यक्ति जैन हध्तलिखित प्रतियो की खोज करें भौर जिन- 
शास्त्र भण्डारों की सूची नदी बनी है, उनकी बना कर 
प्रकाश में लावें। 

साहू शान्तिप्रसाद जी जैन ने झपने वक्तव्य में कहा था 
कि दकके निए पंसे की कमी नहीं रहेगी । काम जोरो से 
होना चाहिये। तो उन्ही की सस्था भारतीय ज्ञानपीठ भी 
सर्वाधिक साधन सम्पन्न है, उसे इस कार की भोर शीक्र 
ध्यात देना चाहिये । 

दिगम्बर दवेताम्बर दोनों के प्रलग-भलग प्रन्थभण्डार, 
पझलग प्रदण स्थानों मे हैं पर एक-दूसरे को उनको समुचित 
जानकारी नहीं है। कई भण्डारो के सुचीपत्र भी प्रकाशित 


0 श्री ग्रगरचन्द नाहूटा, बीकानेर 


हो चुके हैं। जिनसे स्पष्ट है कि दिगम्बर शास्त्र भण्डारों 
में कई ऐसे द्वेताम्बर ग्रन्थ हैं, जिनकी प्रति दवेलाम्बर 
शास्त्र-भण्डारों में नहीं मिलती । इसी तरह श्वेताम्बर- 
भण्डारों में भी कई ऐसे दिगम्बर ग्रस्थ एवं उनकी प्राचीन 
प्रतियाँ हैं जिनकी जानकारी दिगम्वर विद्वानों को भी नही 
है। कुछ वर्ष पहले पुज्य पुण्पविजयजी को सुप्रसिद्ध दिगम्दर 
श्राचाय प्रमृतचन्द्र के एक श्रज्ञात एवं महत्वपूर्ण ग्रन्थ 
की एकमात्र प्रति भ्रहमदाबाद के श्वेताम्बर भण्डार में 
मिली थी, जिसे श्रव प्रकाशित भी किया जा चुका है। 
इससे पहले भी धौर कई दिगम्बर ग्रन्थ एवेताम्बर भण्डारों 
में ही मिलि। लितमें कई ग्रन्थ तो भ्रलम्य व लुप्त मान 
लिए गये थे, वे भी मिल गये। 
ग्रभी-भ्रभी मैं पाटण के दवेताम्बर ताडपत्रीय प्रन्थ- 
भण्डार की सूची जो कि बढ़ीदा से सन ३६ में प्रकाशित है, 
उस सूची को देख रहा था तो उसमें चार दिग्रम्बर प्रश्षों 
की प्राचीनतम ताडपत्रीय प्रतियां पटण के दवेताम्बर 
भण्डार में है। उन ग्रन्यों के पुनस्‌ सम्पादन में वे बहुत 
उपयोगी सिद्ध हो सकती है। साथ ही 'प्राध्यात्मतरंगिनी' 
नामक दिगम्बर ग्रन्थ की टीका जो मेरी जानकारी के 
प्रनुसार दिगम्बर भण्डारों में कहीं मी नहीं मिलो है, 
उसकी ताडपत्रोय प्रति पाटण के सधवोउांडे के दवेताम्बर 
ज्ञानभण्डार में प्राप्त है ११७ पत्रों की इस प्रति का कुछ 
ग्रश खण्डित लगता है। यह प्रारम्भ के उद्धत इलोकों से 
विदित होता है तथा प्रत के इलोक से भी । प्रभी तक यह 
टीका प्न्यत्र कही भी ज्ञात नहों है, इसलिए इसकी जान- 
कारी दिगम्बर समाज व विद्वानों को इस लेख द्वारा दी 
जा रही है । 
मूल भाष्यात्मिक तरंगिनी ग्रन्थ माणिक-चसपग्रश्थभाला 
के प्रन्या० न० हरे मे सवत्‌ १६७५ मे प्रकाशित हो चुका 


पाटण के इवेताम्बर शान भण्डारों में विगश्चर प्रत्थों को प्रायोनतम ताइपओओय प्रतियाँ ए७ 


है, ऐसा श्री जिन रत्नकोश' के पृष्ठ ५ में उल्लेख है । 
पाटण में जो इसकी टीका की प्रति मिली है उप्तका उल्लेख 
ब॒हद्‌ टिप्पणिका नामक प्राचीन ग्रन्थ सूची में होने से यह 
टीका भौर प्रति काफो प्राचोन सिद्ध होतो है। श्रव इस 
टोका के भ्रादि भौर भन्त का कुछ प्रावश्यक ग्रश यहाँ 
दिया जा रहा है । 

झ्रादि :--३* नम्तो वीतरागाय । 

गुरू प्रणम्य लोकेदां शिशु नामल * । 


“** ' ***“कोरिण्योथिजनासवबं 
पुरुषाथंसिड्धिनिमित्तं प्रमाणमनुसरंत'** 
प्रस्त: ;--की सोमदेव मुनिनोदितयोगमार्गों, 
व्याद्यात एबहिमयाउचत्ममतेबलन । 
संशोष्य शुद्धधिषपोहू दये निेयो, 
योगीएव रत्वमविरायसमाप्तुकामेः ॥१॥ 
थी सोससेत प्रतिबोधन/र्था 
घमंत्रिघानोरुपश: स्थिरात्मा । 
गृढ़ाथंसदेहहरा प्रशस्ता, 
टीका कृताध्वार्मतरगिणीय ।॥।२॥ 
जिनेश सिद्धा: शिवभावभावा:, 
सुसूरयो देशक-साधुनाथा: । 
झ्रनाथनाथा मरथितो ८दोषा, 
भवंतु ते धाश्वतद्वामंदानः ॥३२।॥॥ 


चंचच्चंद्रमरीचिवी विरुचिरे यच्चारुरोचिहचये 
मग्मांगे: सुरत|यर्क: सुरसुचेदेंबाधिमध्यंरिव । 
शुब्लष्यानसिताधिशातितमह।करर्मा रिकक्षक्षुयो 
देयापन्नोत्रवर्स॑ वा शुभतमा चद्रपुत्र: संपर्दां ॥१॥ 
त्रिदशवसतितुटयों गूर्जराजाभिघानों, 

धन कनकसमृद्धो देशनाथोस्ति देश: । 
धसुर-सुर-सुरामाशो भिभामाभि रामो5, 
परदिगवनिनारीबकबत्र भमाले ललाम ॥२॥ 
बश्वच्छीज्षु मतूंगदेववसति: संपूर्णपण्यापणा 
शोंडोयोद्भटवो रघीरवितता श्रोमानन्‍्यखेटोपमा । 
चंचत्कांचनकूमकर्ण विसरे, जंवालये माजिता 
लंकेवास्ति विधालसालनिलया, मंदोद रोशोभिता ॥ ३॥। 


वरवटबटपल्लो तत्रविरुवातनामा, 

वरविनुघधुधामा देववासोदघामा । 

शुभसु रभितरंभारामशोभामिरामा, 

सुभसतिरिवोच्ये रप्सरासम्प भामा ॥४॥। 

सूरस्थोद्यगणेभवद्‌ यतिपतियवाचिंय मः संयमी 

जज्लेजन्मवर्ता सुपोतममलं योजश्मया बोधित: ! 

जन्ये यो विजयो मनोजन्‌ पतेजिष्णोज॑गज्जन्मितां 

श्रीमत्सागर नंदिनास विदित: घिद्धांतवाधिविधुः ॥५॥॥ 

*** *-***लपोयति: ललायो 

भव्यानिष्ाम्य ““परिवध्धंतनी रघो । 

माक्ष्यसल्ल*** कः विकतंनसर्कुठार 

स्तस्माद्विलोभवनतोजनि स्वण॑नंदि: ॥।६॥। 

प्राध्यात्मतरंगिनी के कर्त्ता सोमदेव मुनि हैं। जो 
योगमार्ग के भच्छे ज्ञाता थे । प्रस्तुत टीका गुजरात के 
वटपल्‍ली नगर या ग्राम मे सागर नन्दी के शिष्य स्वर्णनन्दी 
ने बनायी लगती है। पद्याक तीन में मान्यलेट पधोौर 
शुभतुंगदेववसति का भी उल्लेख है। 

पाटण भण्डार सुची के पृष्ठ ३१ में सोमदेवसूरिरित 
नीतिवाक्यामृत” की ६५ पत्रों को प्रति संवत १२६० लि० 
का विवरण छपा है। लेखन प्रशस्ति इस प्रकार है-- 
“सवत १२६० वर्ष प्रथम श्रावणवदि १० शनावच्येह 
श्रोमहेवप्तने गड़श्ोत्रिनेत्रप्रभृतिपं चकुलप्रतिपत्तो मह्‌ 
सोह्यकेत नीतिवाक्यामृत सत्कपुत्तिका लिखापिता । मगल 
महाश्रो: शुभ भवतु लेखक-पाठकयों:। भग्र9ष्टि कटि ९०. 
यादुर्श ००. 

पाटणक भंडार मे ये महाकवि हरिचन्द्र के धमंदाम्मस्युदयं 

काव्य की २ ताडपनीय प्रतियां है। जिनमे से पहली प्रति 
१६५ पन्नों की संतवत १२ ७ को लिखी हुई है। लेखन 
प्रसस्‍्ति इस प्रकार है--संवत १२८७ वर्ष हरिच्ंदकवि 
विरखित पघम्मंशर्माम्युवय काव्यपुशितिका श्रीरस्ताक रसूरि 
(रे) भादेदोन कोत्तियरगणिना लिखितमिति भरद्ठ । 

इसी धमंशर्माम्युदय को दूसरी प्रति १४८ पत्रों की है । 
झत: वह भी यहाँ दी जा रही है । 

भथास्ति गज्ञज रो देशो, विस्यातों भुवनत्रये 

घमंचक्रम्ता. तोर्थेघंनाढयेमरतिवेरषि ॥१॥ 

विद्यापरं पुरं तत्र, विद्याविभवरस भव । 


रे८, चर्य है, कि० है. 


पद्च: शकर्‌या ख्यातः, कुले 'हुंबड' संज्ञके ॥२॥। 
तस्मिनवंशे दादनामा प्रभिद्धों, 

अआता जातो निर्मलास्यस्तदीय:॥ 

स्वज्ञेम्यों यो ददौ सुप्रतिष्ठां, 

त॑ दातारं को भवेत्‌ स्तोतुमीश' ? ॥॥३॥। 
बावस्य पत्नी भूमिमोबलाखूया, 


शोलाम्युराशे: . छुचिचंदरेखा । 
तंन्नदमरूचाहुणिदे विभर्ता, 

वेपा लनामा महिमेकधाम !॥४॥ 
ताभ्पां प्रसुतो तयताभिरामो, 
मंडाकनामा ततयोविनीत: । 
श्रीजेनधर्मण. पविषदेहो, 


दानेन लक्ष्मीं सफलां करोति ॥॥५॥ 
हाग-जासलसंशकेस्य सुभगे भायें भवेतां द्वये 
मिथ्यात्वद्रुम॒दाहपावकशिसे, सद्ध्म मार्गे रते । 
सागारब्रतरक्षणकनिपुर्ण, रत्नत्रयोदृभासके 
रुद्रस्थेवनभोनदी-गिरिसुते लावण्यलोलायुते ॥॥६।। 
श्रीकंदफंबस्थ बभूव वे, 

श्री रामचख:ः (ब्र:) प्रथितप्रभाव: ॥॥७॥ 
प्रदोतते संप्रति तस्य पट्ट, 
विद्याप्रभावेत विद्ञालकीति: । 

शिष्य रनेके रुपसेव्य मान, 
एकांतवादाद्विविनाशवज्ञ ॥॥5॥। 

जयति विजर्पापह: श्रीविशालस्य शिप्यों 
जिनगुणमणिमाला, यस्थ कंठे स्देव । 
झमितमहिमशणेधंमंनावस्य काब्यं 





झनेरशश्त 


निज्रसुकृतनिमित्तं तेन तस्म॑ विती्णम्‌ ॥ हा 
पाटणभण्डार की ताडपत्रीयप्रति नं० ३६४ में 'प्रमेण- 
कमलमातंण्ड' प्रथम खण्ड की (२७८ पत्रों की प्रति) है। 


उप्के अन्त में इतना सा ही लिखा हुआ है-- प्रभेयक मल - 
मातेड: खड: हींबाभार्यात्रा० पींचू सटक: । 

पाटण के खरतरवमहि में शुभचन्द्र के 'ज्ञानाणंव' की 
२०७ पत्रो की ताडपत्रोय प्रति है जिसकी लेखन प्रशस्ति 
विस्तृत होने से यहा नही दी जा रही है। केवल पअ्रंतिम 
दो पक्तियाँ ही दो जा रही हैं, जिसमें लेब्नन संवत दिया 
हुआ है--सवत १२८४ वर्ष वंशाप शुद्ि १० शुक्र गोमडले 
दिगम्बर राजकुल सहख्नक्रीतिस्थार्थे ० फेशरि सुतबीसलेन 
निखितभिति । 

जहाँ तक मेरी जानकारी है इन दिगम्बर ग्रन्थों को 
इतनी प्राचीन प्रतियाँ दिगम्बर ह्ास्त्र भण्डारो में भी नहीं 
है। प्राचीन ग्रन्थों के सम्पादन में प्राचोन व शुद्ध प्रतियों 
की श्रत्यन्त आवश्यकता होदी है । बीच-बीच में मुझे कई 
प्राचीन ग्रन्थ सम्पादकों - दिगम्पर विद्वानों ने पूछा भी था 
कि अ्रमुक ग्रन्य की कोई प्राचीन व शुद्ध प्रति ध्यान मे हो 
तो सूचित करें बहुत बार प्रति के लेखकों की प्रसावधानी 
से गलत या अशुद्ध पाठ लिख दिया जाता है, कह्दी पाठ 
छूट जाता है । कही किसी के द्व!रा जोड़ दिया जाता है । 
इमलिए ग्रन्थ सपःदन के समय कई प्रतियो को सामने रख 
कर शुद्ध पाठ का निर्णय किया जता है। पाटण भण्डार 
सूची झो प्रकाशित हुए ४३ वर्ष हो गये पर भ्रभी तक 
उपरोक्त दि० ग्रन्थों की प्राचोनतम प्रतियों का किसी ने 
उपयोग नहीं किया । 

नाहटो को ग्रवाड़, बोक,नेर 


(९++ के 2»७3>म«>ननमक पिन ना अंनननमन«-का कमान “पल नमन मनय»»+ न नाक निकन-ाकन्का, 


अनेकान्त 


, ० किक भ 
गोम्सटेश्वर बाहुबली विशेषांक 

'अनेकान्त' का आगामी अक 'गोम्मटेश्वर बाहुबली विशेषाक' होगा । दो 
खण्डों में विभकत इस विशेषाक के प्रथम खण्ड मे, भगवान बाहबली के अलौ- 
किक दिव्य व्यक्तित्वके विविध पक्षों पर लेखादि तथा द्वितीय खण्ड मे जैन-साहित्य, 
सस्कृति एवं इतिहास पर मौलिक गवेषणापूर्ण सामग्री सम्मिलित होगी । 

अनेकान्त' को सदा आपके महत्त्वपूर्ण सहयोग का गौरव प्राप्त रहा है । 
अत आपसे सानुरोध निवेदन है कि इस विदशेषाक के लिए कृपया ज्षीघ्रातिशी क्र 
अपने शोधपूर्ण लेख, चित्र आदि भेज कर अनुगृहीत करे । 





“सम्पादक 





वेदिक ओर जेन-धर्म : एक तुलनात्मक विश्लेषण 


वेदिक-घमं भौर जेत-धर्मं को तुलनात्मक दृष्टिसे 
देखने पर प्राचीन जैन-साहित्य पे प्राप्य जैन-घर्मं का स्वरूप 
बेदों मे प्राप्त वेदिक-घमं से भ्रत्यधिक सुसस्क्ृत मालम 
पड़ता है । वेदों में प्रतिषादित इन्द्रादि देवताझों का स्वरूप 
्रौर जैनों के प्राराध्य-देव जिनेश्वर का स्वछूप--इन दोत्ों 
को विचार कर देवने पर वेदिक देवता सामान्य मनुष्पो से 
अधिक शक्तिशालो मालूम पड़ने पर भी वृत्ति को दृष्टि से 
हीन ही प्रतीत होते है। 

मानवों में भ्रासानी से दृष्टिगोचर होनेवलि काम, 
क्रोध, राग झोर हष प्रादि दोष वेदिक देवनाओरों मे प्रचुर 
परिणाम मे फ्राप्त होते है, परन्तु ज॑नो के प्राराध्य देवों मे 
ये सब दोष बिल्कुल नही है । वेदिक-देवतागो का पृज्वत्व 
किसी भी प्रकार की प्राध्यात्मिक शक्ति से न द्वोकर, नाना 
प्रकार के झनुग्रह-निग्रदों के कारण से ही प्राप्त है । जनों 
के ध्राराध्य जिनेश्वर इस प्रकार की किसी भी शक्ति के 
द्वारा पूज्य न होकर, वीतराग ग्रुण मे ही निहित आदर- 
भाव ही झ्राराधक को अपने धाराध्य की पुजा के लिए 
प्रेरित करता है। वैदिक-धर्म मे ऐसा नहीं है। उसमे 
बंदिक देबताग्रो का भय ही बाराधक को उनकी प्राराषना 
में प्रेरित करता है। वेदिक लाथो ने यद्यात्रि भू-देवता 
भ्र्थात्‌ ब्राह्मणों की कल्पना तो को है श्रवश्य, परन्तु काल- 
ऋम से वे स्वार्थी हो गये । यह दोष जैन-धर्म मे मो दृष्टि 
गोचर होता है। क्योकि बाद में ब्राह्मणों को अपन 
पोरोहित्य की रक्षा ही मुख्य रही । 

वेदिक-घमंं मे घामिक कर्म-काण्ड-रूपी यज्ञ द्वी प्रधान 
रहा । येह थच्ष श्राय. पशु-हिंसा के बिता पूर्ण नही होता 
था। जेन-धर्म मे प्रनशन श्रादि बाह्य भौर प्राम्यन्तर तप 
हो प्रधात कर्म-काण्ड है। इसमे प्रर्थात्‌ जेन-घ्म के हिंसा 
का नाम हो नही है। वबंदक यज्ञ देवताश्रो को सतुष्ट करने 
के लिए ही किया जाता था। जेन-धर्म मे घामिक प्रनुब्ठान 
केवल झात्मोल्कषं के लिए हो किया जाता है । जेन लोग 
किसी भी देवता को सतुष्ट करने के लिए कुछ नही करत 
है, क्योकि उनके भञाराष्य देव बीतरागी हे । वह केवल 


!, पं० के० भुजबलो, शास्त्रों 


प्रनुकरणीयरूप में ही प्लाराष्य है। जेँनों मे इस समय 
प्रबलित कुछ करमम-काण्ड बहुताक्ष मे बैदिक-घर्म के प्रनुकरण 
मात्र है। ये सब जैन-धर्म के मूच सिद्धान्त के प्रति- 
कल है । 

बेदिह लोगों ने नाना प्रकार के इन्द्रादि देवतापों की 
कल्पना की थो, जो तीन लोकों में ही विद्वमान है। देवता 
मनुष्य-वर्ग से भिन्न होकर मनुष्य-वर्ग के लिए भाराध्य बने 
हुए थे । परन्तु जन लोग देव वर्ग को मनुष्प-बर्ग से भिन्‍म 
मानने पर भी उन्हें श्राराष्य नही मानते हैं। ६, जेनों प्ें 
भी कतिपय अ्यक्ति कुछ देवताप्रों को भ्रवश्य पुजते है, किध्तु 
बह केवल भोतिक उन्नति को ही दृष्टि से है, प्राष्यात्मिक 
उन्नति की दुष्टि से नही । 

जन-घरमम मे स्वीकृत बीतरागी मनुष्य को कह्पना 
देवताभ्रों को भी मान्य घौर प्राराध्य हैं। देवता भी उस 
मनुष्य को सेवा करते है। सारांश यह है कि जेभ-घर्म 
देवता प्रों की प्रपेक्षा मानव को प्रतिष्ठा को बढ़ाने के लिए 
थ्राग ब्राया है । 

वेदिक-घर्म मे इस विद्व का निर्माण प्रथवा तियन्त्रण 
ईश्वर के द्वारा माना गया है। इसके प्रतिकूल जैन-सिद्धाश्त 
विद्व का निर्माण प्लौर नियंत्रण कर्ता कर्म के सिवाय प्रस्थ 
किप्ती व्यक्ति को नहीं मावता है। इस (सद्ध।श"ा को भगवद्‌ 
गीता झादि कतिपय वंदिक पग्रन्य भी मानते हैं। ईइब्रर को 
सृष्टि-कर्ता मानने पर प्रनेक्र जटिल प्रइन उपस्थित होते हैं, 
जिनका यद्यवि उत्तर नही मिलता है। यहू विषय “भ्रादि- 
पुराण' धादि पुराणभ्रन्यों में तथा प्रष्टसहल्री, प्रभेयकमल- 
मातंड, श्लोकवातिक धादि न्याय-ग्रन्थों मे विशद-छूद में 
विव चित हैं । 

बेदी के उपरान्त ब्राह्मण-काल में वेवताभो के लिए 
यज् प्रधान कम बन गया। ठस्च काल में पुरोहित ने यञ्ञ 
क्रिया के महत्व को बहुत बढ़ा दिया । इस१ इरूछ' ने होने 
पर भी देवलोग प्रनिवायं रूप मे विधि युक्त यज्ञों मे परवश 
हो गये । एक प्रकार से यह देवताभो पर मनुष्यों को 
विजय थो । किस्तु इसमें एक दोष सवश्य था। वह यह कि 


३०, थर्थ ३३, कि० ३ 


ब्राह्मण-वर्ग यज्ञ-व्धि को भपने एकाधिपत्य में रखना 
चाहुता था । उस समय वेदिक मन्त्रताठ भोर विधि-विधान 
ब्राह्मण-वर्ग की प्रनिवायंता को स्पष्ट सूचित करता है । 

जैन-धर्म हस मान्यता के विरुद्ध है। ज॑न-धर्म के 
धनुसार स्थाग, तप ग्रादि द्वारा ही उन्नत स्थान को प्राप्त 
किया जा सकता है । वस्तुतः यह मनुष्य का वास्तविक 
मार्ग-दर्शन करता है। वंदिक धर्म में शूद्र को वेद पाठ 
करने के लिए मनाही है परन्तु जेन शास्त्र को सुनने-पढ़ते 
के लिए मनाही नहीं है। जेत-घर्म में-घधम-कार्य के भ्राचरण 
में पुरुषोंकी ही तरह स्त्रियों को मो पूर्ण श्रधिक्वार प्राप्त हैं। 

वेदाष्ययन में शब्दों को महृत्व प्राप्त होने से वेद-मन्त्र 
रक्षित होकर संस्कृत-भाषा को महत्व प्राप्त हुप्रा। पर 
जैनों में शब्दों की भ्रपेक्षा पदार्थों को महत्व दिया गया 
इसलिए ज॑नों में घर्मं के मौलिक सिद्धान्त रक्षित होने पर 
भी शब्द रक्षित नहीं हुए। इसके भलावा जेन लोग सस्कृत 
भाधा को प्रधिक महत्व देते रहे । प्राकृत भाषा प्पनी 
प्रकृति के सनुसार सदा एक ही रूप में नहीं रह सकती है 
इंर्यात यह बदलतो रहती है। 

वैदिक-संस्कृत उसी रूप में भाज भी वेदों में उपलब्ध 
है उपनिषदों के पूर्व वेदिक-धर्म मे ब्राह्मणों का प्रभुत्व 
स्पष्ट दुष्टिगोचर होता है। जंन-घर्म मे प्रारम्भ से ही 
क्षत्रिय लोग प्रमुख स्थान प्राप्त किए हुए दृष्टिगोचर होते 
हैं ॥ परन्तु उपनिषदकालीन वंदिक-घर्म पे ब्राह्मणों की 
भ्रपेक्षा क्षत्रियों को प्रमुख स्थान प्राप्त दृष्टि-गोचर होता 
है। उपलिषदों में प्रात्म-विद्या को प्रमुख स्थान प्राप्त था। 
यहां पर बस्तुत: ब्राह्मणों पर क्षत्रियों का प्रभुत्व स्पष्ट 
दुष्टिमोचर हीता है । 

बेदिक-षर्म शोर जेत-घमं में दुष्टिगोबर होने वाले 
इस विरोध को देखकर प्रारम्म मे कतिपय आझ्राघुनिक 
वादबात्प विद्वानों ने बौद्ध-चमं को तरह जेन-घर्म की 
बेदिक-धर्म का विरोधी एक क्रांतिकारी नूतन धर्म लिखा 
है। इतना ही नहीं, जेन-घर्म को बोद्-धर्म की शाखा के 
रूप में भी कहा। परन्तु जेन-घर्म शोर बोड-धर्म के मोलिक 
साहित्य का भ्रध्ययन करने के उपरान्त उन पाश्चाट्य 
बिद्वानों ने ही इस अ्रांति को दूर कर दिया है। प्राज 
झष्ययनशील दूरदर्शी पाएचात्प स्‍प्लौर भारतीय विद्वान जेन- 
घमं को वंविक-घर्म से सवंधा भिन्‍न एक स्वतन्त्र धर्म 


अमेकान्त 


मानने लगे हैं। हाँ, भ्राज भी कतिपय विद्वान कभी-कभी 
उस पूर्वोक्त राग को प्लापते हैं । 


हम प्राचीनता के पक्षपाती नहीं है । क्योंकि बस्तु 
प्राचीन होने से हो निर्दोष नहीं होती है। उसका निरूपण 
यथार्थ रूप में होने पर हो बहू निर्दोष होती है । बाहर से 
भारत में झ्रागत प्राय लोगों को जिस धर्म के साथ लड़ना 
पड़ा, उस घम्मं का विकसित रूप ही जेन-घमं है। यदि 
वेदों से हो जन-घर्म विकसित हुआ होता प्रथवा वंदिक- 
घमं के विरोध में जन-धर्म का जन्म हुआ होता, तो वेद 
को प्रमाण मानकर वेद-विरोघी बातों का प्रचार करने का 
कार्य प्रन्य वेदिक धर्मों की तरह जेन-धघर्म भी करता 
रहता । परन्तु जैन घर्म ने ऐसा नही किया है। यह वेद- 
निन्दक कहलाकर नास्तिक-धमं कहलाया | जैन-पर्म ने 
कमी भी वेद को प्रमाण रूप में स्थीकार नही किया । ऐसी 
परिस्थिति में जेन-घर्म को वैदिक-धर्म की शाखा मानना 
बिल्कुल भूल है। सत्य परिस्थिति इस प्रकार हैं - वेदिक 
प्राय पृ को प्रोर बढ़ते हुए भोतिकत्व को त्यागकर 
झाध्यात्म की झोर जाने लग । इसके कारण को खोजने 
पर हमे यह बात बिदित होती है 6 श्रायं लोग पंस्कारी 
प्रज्ञाप्रों के प्रभाव से प्रभावित होकर प्पने पूर्व की रीति को 
त्यागने लगे। यह विषय हमें उपनिषदों को रचना में 
स्पष्ट दृष्टिगोबर होता है। उपनिषदों मे वेद के विरुद्ध 
मान्यताए दृष्टिगोचर होने पर मो वे वेदों के श्रंग होकर 
वेदांत के नाम से प्रसिद्ध हुए । 

उपनिषदों की रचना के बाद दाशंनिक वेदों को एक 
झभोर रखकर उपनिषद्रों केद्वारा वेद को प्रतिष्ठा को 
बढाते गये । उस समय वेदों में भक्ति रहने पर भी निष्ठा 
मात्र उपनिषदों में ही रही । एक जमाने में वेद का अर्थ 
गौण होकर उसको छघ्वनि ही रह गई । पृ्व भारत के 
प्रज्ञाओं का संस्कार ही वेदों के हस्न का कारण हुभ्ना, यह 
कहना गलत नहीं होगा । 

जैन-घमं के सभी प्रयर्तकों ने प्राय: पूव॑ भारत में हो 
जल्म लिया है। पूर्व मारत ही जंत-धर्म का उद्गम स्थान 
रहा है | जेन-धर्म ने ही वेदिक घर्म को नवोत रूप धारण 
करने के लिए विवदा किया होगा तथा हिंसक भोर भौतिक- 


धर्म के स्थान पर भहिसा भोर पभ्राष्यारिमक का पाठ पढ़ाया 
होगा । (क्षेष भावरण पृ० हे पर) 


महान्‌ विद्वान हर्षकीति की परम्परा 


१७वीं शी के महान एवं नागपुरीय तपागच्छ के 
विद्वान हषकीतिसूरि सम्बन्धी सेरा लेख पहले प्रतेकाश्त में 
छपा था, उते काफी वर्ष हो गये । इधर 'श्रमण' के 
प्रकटूबर ७९ के प्रंक में हषक्रीतितूरि रचित घातु तरगिणी 
नामक मेरा लेख प्रकाशित हुआ है। इसमे जो हर्षकीति 
सूरि से पुत्॑वर्ती प्राचायों मे जयशेखर सूरि से परम्परा 
प्रारम्भ की है, इस सम्बन्ध मे खोज करके उनके पहले- 
ऐोछे की पध्राचार्य परम्परा पर कुछ प्रकाश डालना 
प्रवश्यक समक्तता हूं । वेछ्ते श्री नागपुरीय 'बुहतत-त । 
गच्छोय पट्टावली' नामक गुजराती ग्रन्थ सन १६३८ में 
प्रहमदाबाद से प्रकाशित हुप्रा है, उसे देखा पर उसमें ठीक 
से विवरण मिला नही । हैम हंससूरि के ब,द तथा पट्टावली 
इसमें परम्परा ही बदल जातो है। हसका सम्बस्ध वास्तव 
में पाइवंचन्द्रसूरि व उनके बाद के प्राचार्यों से है। हर कीति 
सूरि ने भी 'घातुतरंगणी की प्रशस्ति में जो प्रपनी परंपरा 
के नाम दिये हैं, वे भी क्रमिक एव पूरे नहों हैं। बोच-बोच 
में प्रसिद्ध उपाध्याय व झ्ाचायों का विवरण देना ही उन्हें 
पभ्रधिक उचित प्रतीत हुप्रा लगता है। इसलिए मैंने प्पने 
प्रग्यालय को एक प्रन्य पट्टावली देखी तो उप्तमें हष॑कीति 
सूरि ध्ाचाय॑ परम्परा के ५७ हलोक हैं, श्रौर इसके 
बाद ग्रत्थ में प्राथयकी परम्परा के ध्ाचारयों के नाम एवं 
उनका संक्षिप्त विवरण गद्य रूप में लिखे हुये मिले । इस 
पट्टावली कछ तामों से सुप्रसिद्ध वादिदेव सुरिका क्रमांक ४ड 
है। “'नागपुरीयतपाशाख।” उनके बाद से ही प्रसिद्ध हुई । 
क्योंकि सं १२७४ में जगतचन्द्र सूरि को तथा विदद मिला 
जब से उनको परम्परा तपागण्छ के नाम से प्रसिद्ध होने 
लगी। झतः देवसूरि झोर उनको परम्परा का मुख्य निवास 
नागोर में धोने से ही उनकी शागपुरीय गक्छीय का 'तवा- 
गच्छीय' पसन्नजन्द्रसूरि से प्रसिद्ध हो गया। वादीदेव- 
सूरि से इसकी भोर ध्ाक्षार्य नामावलोी प्राप्त हुई है, उते 
ही वहाँ दिया था रहा है परम्परा-- 


0) श्री श्र गरचन्व नाहुटा, बीकानेर 


४४. श्री वादिदेवसुरि ११७४ वर्ष ८४ बाद जता 
३१ हजार श्रावक प्रतिबोधक 

४५. श्री पप्मप्रम सूरि भुवन दीपक प्रन्यकर्ता 

४६. श्री प्रसन्‍नचन्द्र इत- नागपुरो तपागण्छ शाला 

४७. श्री गुण समृद्रसुरि 

४८. श्री जयदेखरसूरि स० १३०१ वर्ष १२ गोत्र 
प्रतिबोषक लोढ़ागोन कम पग्रन्थकर्ता 

४६. श्री ब्रजसेनसूरि स० १३४२ वर्ष प्राचायय १० 
हजार प्रतिबोधक, सारग भूपेन देशनाजन्नों गुजर देश: । 

५०, श्री रतनशेखरसूरि १३८२ वर्ष | 

५१. श्री हेमतिलकसूरि सं० १३६६ टसिद्धक्षकर- 
पेरोजशाहेन परिघापति ढिल्यालोढ़ा गोन । 
५२. श्री हेमचनद्राचारय 
५३. श्रीपूर्ण चन्द्र सूरि सं० १४२४ वर्ष होमणगोतघे 

५४. श्री हेमहंंससूरि स० १४५३ खण्डेलवाल जाती- 
यत्तशिष्प गणि लोढ़ा गोत्रे सं० जिणदेव संस्थापित 

५४ श्री रत्नसागराचार्य दुगड गोते 

५६: श्री हैम समुद्र सूरि १४६६ चित्रकटे संस्थवापित 

५७, श्री हेमरत्नसूरि १५२६ वर्ष स्तोनो गोत्ीय 

५८, मगवान श्री सोमरत्नसरि स०' १५४४२ कबर्षे 
सेठिया सोती गोत्रे 

५६. भगवान श्री राजरत्तमूरि ध्ं० १५७४ वर्ष 
जैतवाल जातीय गोत्र सार एवन 

६०. भगवान श्री चन्द्रकीतिसरि सं० १५८६ तिमी- 
रेचा बहुतगोत्रि 

६१. मगव्रान श्री मानकोति सूरि सं० १६२४ वर्ष 
पोरवाड़ पद्मावती गो 

६२. भगवान श्री हष॑-कोति घरि चंढ लिया, चउधरी 
सं० १६४३ वर्ष 

६३. भगवान श्री प्रमरको विसूरि १६४३ वर्षे प्राबाय 
पट्ठ 


१९, थर्य ३६, कि० ३ 


इनमें से ५४वें पटघर देमहंससूरि के बाद पाएरवचरद्र 
सूरि वाली शाखा प्रलग हो जाती है। उसका भी १७३ 
शताब्दी तक का जो विवरण हू। पट्टावली में दिया है, 
उसे नीचे दे रहा हूं । क्‍योंकि पायचन्द्र गच्छ की पट्टावली 
भेयो लदेसी मिवास पुण्यरत्न घौर साधुरटन इन तीनों के 
भागे 'सूरि' शब्द लगा दिया गया है, वास्तव में म्॒े प्राष्त 
पट्टावली के प्रनुसार ये तौनों ही प्ाचायं नहीं थे । इस 
पट्टावली में से पच्चबद्ध पट्टावली में तो हषंक्रीतिसुरि तक 
के ताम हैं । उसके बाद के नाम नहीं हैं। भोर पादव॑ं चन्द्र 
सूरि कौ परम्परा में भी विमलचन्द्र सुरि के स० २६६८ 
में भाषायं पद मिलने तक का ही उल्लेख है। इससे यह 
स्पष्ट है कि यह पदट्टावली स० १६७४ से पहले की लिखी 
हुई है। नही तो इसमें १६७४ विमलथन्द्रसुरि का स्वगंब।स 
हुप्रा, उसका भी उल्लेख भ्वश्य रहता । भ्रतः इस पुरानी 
पट्टावली में लक्ष्मी निवास पुण्य रत्न भौर साधुरत्त के नामों 
के भागे 'सूरि' पद नही दिया है, भोः उन्हें 'प० ही लिखा 
है। प्रतः वह हो प्रामाणिक है। पहट/वली में इसका विवरण 
इस प्रकार है--- 

५४, श्री लक्ष्मीनिवास पंडित दिष्य 

४६. श्री पुण्यररन "सर्व! विद्या विशारद 

४७. श्री साधुरत्न पण्डितोतय: 

भ्रूष, श्री पाएवंचन्द्र सुरि--पोरक्षाड जातोय सं० 
१५३७ जनक हेमीर पुरे म्ं० १५४६ महात्मा पोसालम, हि 
दोक्षा सं० १५६५ किया भघरी सं ० १६१२ मागप्रिर सुदि 
३ स्वर्ग जोधपुरे श्री पासचश्द नह प्राचायं पद में १५७७ 
में संलखणपूरे मुठ जातीया मंत्री विकई पद प्रतिष्ठा की थी 

५६. श्री समरचश्द्रसुरि श्री श्री माली जातीय पिता 
दोतो भीमा माता वल्‍लादे सं० १५६० जन्म पाटनि 
पीराणि मार्यधिर सुदि इस्थारस दिने सं० १५७५ दीक्षा 
सं० २५६९ उपाध्याय पद सलखणपुरे सालब खाचरोद 
झग्राचाय पद सं० मील मद्रोछव की घोंत १६२६ जेठ वदी 
१ तोर्थें स्वर्ग: । 

६०, श्री रामचरद्र सूरि--सं० १६०६ भादवा वदो 
१ जरम प्राबू तबरे पिता दोशी जावड़ माता कमला दे 
सं० १६२६ दीक्षा स्तम्म तीर्थ श्रथ झाचाये पद सं० 
१६६६ जपेंढठ सुदि ६ स्तंभ तीर्थ निर्वाण ॥ 


झनेकारंत 


६१. श्री विमलचन्द्र सुरि--सं० १६४६ जन्म झसाढ़ 
सुदि ६ सं० १६५६ वर्ष ज्येष्ठ मासे दीक्षा वेसाख सुदि ३ 


सं०.१६६९ भावाय॑ पद स्तम्भ तीर्थे सा० हन्द्रबन्द्र जी पद 


प्रतिष्ठा श्री हषंक्ीतिसूरि वसे तो सारस्वत दीपिका के 
कर्ता चन्द्रकीतिमुरि के शिष्य थे। पर चन्दकीतिसूरि के 
पट्ट पर भानकोतिसूरि स्थापित हुये । उनके बाद स॒० 
१६४२३ में हृ्ष फ्रोतिसूरि ध्लोर इसी स० में उनके पट्ट पर 
प्रमरकोतिसुरि भ्राचायं पद स्थापित हुये । यह उपरोक्त 
पट्टावली से मालूम होठा है। हृ्ष कीतिसुरि, चंडालिया 
या चौधरी वंश के थे । यह भी इस पट्टावली से ही जान- 
कारो मिली है। इनके पटुघर भ्रमरकीतिसूरि ने कालिदास 
के ऋतु-सहार काव्य फी टीका बनाई है। 

हर्षकीति सूरि के सम्बन्ध में मैंने एक खोजपूर्ण लेख 
(प्रनेकान्त) के मई जन सन्‌ १६४० के श्रंक में प्रकादित 
करवाया था। इसप्रें मैंने इनका जन्म सबत्‌, जैनदीक्षा 
उपाध्याय व सूरि पद के समय के सम्बन्ध मे लिखा था 
कि हषकीति के लिखी हुई सं० १६१३ की सप्तपदार्थी की 
प्रतिउपलब्ध है। भ्रत: इनका जश्म सं० १५६० से १५६५ 
के बीच होना चाहिये भ्ौर दीक्षा छोटी उम्र में हो हुई 
लगती है भ्रतः सं० १६०५ से १० फे बीच हुई होगी । 
सं० १६२६ को प्रति में इनके ताम के साथ “उपाध्याय 
वद विद्येषण पाया जाता है। श्रतः इससे पहले ये भ्रच्छे 
विद्वान बन चूके थे। प्रतः उन्हे उपाध्याय पद दे दिया 
गया था । सं० १६४३ में इनको श्ाचायं पद मिला । यह 
उसके बाद को मिली पदट्टावली से सिद्ध है। पर एक 
समस्या रह जाती है कि भाप ध्ाचाये बने उसी समय 
प्रमरकीतिसूरि को भश्रपने पद पर उन्हें पट्टथर के रूप में 
कसे प्रतिष्ठित कर दिया। क्योंकि श्रापके लिखवाई हुई 
प्रति सं० १६६० की उपलब्ध है। भौर भापकी प्रत्तिभ्न 
रचना 'सेड पभनिट्कारिका वृत्ति” हमारे संग्रह में है। 
जिसकी प्रश्स्ति:ः के भनुमार इसकी रचना सं० १६६३ के 
ज्येष्ठ सुद्रि में हुई है । यथा -- 

राम ऋतु-रस भृवर्ष ज्येष्ठ घवल प्रक्ष तो ॥ 

सेडनिटुकारिका कारि. हुं कोति मुनतीदवरे: ॥२१॥॥ 

इससे हषंकीतिसूरि सं० ६६६३ तक बिश्यमान थे, 
सिद्ध होता है। तब इससे ३२० बर्ष पहले, प्रमरकोर्ति को 


गूरिका पद्ष देने का जो पद्टावलों में उल्लेख है, बह 
विचारणीय हो जाता है। पर ऋतु संहार की टोका 
प्रशस्ति से ऐसा लगता है कि थे वास्तव में मानकी तिसुरि 
के पटुधर होंगे । श्रत: हुए कीति श्रौर प्रमरकोति दोनों को 
पके साथ या आस-पास में ही श्राचाय पद भानकोतियूरि ने 
दिया होगा। ह्षेकोतिसूरि तो श्रपने को चर्द्रकीतिसूरि 
के शिष्य ही लिखते रहे हैं। भ्रत: चन्द्रकीर्तीसुरि के ब॒ढ्ा- 
वस्था या स्वर्गंबास होने के बाद दीक्षा पद में बड़े होने के 
कारण मानकोतिसूरि को चन्द्रकोति सूरि का पटुघर 
बनाया होगा श्र हर्षकीतिसूरि उस समय उपाध्याय 
पद पर होंगे, जब भानको तिसूरि का स्वर्गंवास हो ग्रया 
तब एक शोर चन्द्रकीलियूरि के प्रधान झ्ौर विद्वान शिष्य 
हषक्रीति सूरि को दसरो भ्ौर मानकीतिसूरि के क्षिष्य 
श्रमरकीति को भी झाचाय॑ पद दे दिया ग्रवा होगा । 
प्रमाणाभाव से वारतविक स्थिति निएच्यरूप से तो बताई 
नहीं जा सकती पर सम्भावना भर मेरा प्ननुमान यही है । 

प्रमरकी तिसूरि ऋतवुसहार को टोका में भ्रपने को 
मानकोतिसुरि की पट््वर हो बतलाते है । यथा --- 

श्री मानकीतिवरसूरि गुण कदणा 

पट्टेंणू वे श्रमरकीति विनिर्भिता 

श्रीमद्विशिपष महान काव्यकृतो, 


सर्योड्ज नि प्रथम एकमपामिरस्थ: था ह 

हति श्री स्‍प्रमरकौरतिसूरि कृतायां टीकार्या 

श्री ग्रीष्पऋतु वर्णनों नाम प्रथम: सर्य: ॥ 

तामपुरो वतपागशछ की २ शाखायें होगई जिनमें से 
पाइवे चन्द्रसूरि शाखा में प्रब॒ कोई नहीं है । भ्ौर इस 
शाखा के विशेष विवरण वानी पद्ावली भी नहीं मिलतो । 
हमें जो एस्मात्र पढावली मिलो है उसमें भी हफकोति 
सूरि झोर घमरफीतिसूरि के नाम के बाद के नाम नही हैं। 
इमके बाद भो उनकी परम्परा कुछ चलती तो रही है । 
वयोंकि पाइवंचन्द्र सरि दाखा की फ्ट्राचली में श्ीच में भस्य 
उसी परम्परा के भाचाय॑ व मूनियों के नाम भाये हैं। पर 
उससे हफंकरीलि परपरा में कमा: पटुघर कौन से हुये ? 
एवं कब तक इनकी परंपरा चली ? यह ज्ञात नहीं होता । 
हरपकीतिसरि के बाद इस शाला से कोई ऐसा विद्वान नहीं 
हुप्ना लगता, जितके रचित ग्रन्थों को प्रणह्तियों परे पोछे 
की -+रपरा की जानकारी मिल सके । प्रमरकोतिसूरि को 
भी ऋतुसंहार टोका के लावा धोर कोई रचना ज्ञात 
नहीं है! हर्षकीतिसुरि को स्वयं को लिखी हुई बहुत-सी 
प्रतियां प्राप्त है। भ्रनूप संस्कृत लाईब्र री, बीकानेर एव 
ज्ञानभण्डारों भें वे मेर देखने में श्राई है, संभवत: कुछ 


प्रतियाँ हपार संग्रहालय या प्र्धालय में भो है । 
---नाहुटों को गंबाड़, बोकानेर 


(१० ३० का दोषांश ) 


सिन्धु सस्कृति को प्रकाश मे लाने के पुर्वे पाए्चात्य 
विद्व/न्‌ भारतीय-सस्क्रत के मूल को वैदों में मानते रहे । 
परन्तु वे ही मोहनजोइडों श्यौर हडप्पा के उत्बनन के बाद 
पपने अभिप्रावथ को बदलकर वेदिकाल के पूव्वे मे वेदो 
में भी ग्रत्यधिक उउ्ज्वल एक भारीव-सरक्रति रही है, 
ऐवमा स्वीकार करने लगे। उघर उपर्युक्त भिन्‍्धु सल्कृति 
के घ्रवशेष हमें प्रायः उत्तर पश्विम भारत में दुष्टबोच्र 
होते हैं। ऐसी परिस्थिति में पाइवात्य तथा भारतोय 
व्रिद्वान भारतीय धर्मों के इतिहास को नवीन दृष्टि से 
हेखने की तंघार हुए हैं। प्रव अनेक विद्वान्‌ जंत-घर्म को 
वैदिक-जर्म से भिन्‍तन एक स्वतन्त्र धर्म मानकर जेत-घर्म 
को बेदिक धघमं को शाखा अथवा विरोधों घर्म मानन से 
स्पष्ट इन्कार करते है । 
वेदों के कथनानुसार इन्द्र ने दास एवं दस्युपों की तरह 
यति-मुनियों की भी हृत्ण को थी (प्रथर्व २.४ ३.) | यति 
आऔर मनि शब्द को भारत के मूल निवासियों की सस्क्ृतत 
का सूचक मानना गलत नहीं होगा । इन शब्दों का विशेष 
प्रयोग शोर प्रतिष्ठा हम जंन-सस्कृति में प्रारम्म से हो 
पथ्ट देखते प्रा रहे हैं। इसलिए जेंत-घर्म का प्राचीन नास 
यति-वर्म भ्रथवा मुनि-धर्म करने पर विरोध नहीं होगा । 
यति झौर मुनिधर्म दीर्घकाल से हो प्रभावित होता हुप्ना 


श्राया है और भनेक दाखा-प्रशखाप्रों में विमक्त हुप्ा है । 
वेदों में भी हमें यही बात दृष्टिगोच्र होती है। प्राचीन 
जैन पौर बौद्ध शास्त्रों में प्रमाँ के विविध प्रवाहों को 
सूतरबद्ध करके श्रमण प्रोर ब्राह्मण इत दो भागों में विभक्त 
किए जाने की बात दब्टिगोचर होती है । हनमें श्राह्मण 
दिक-सस्कृति में धोर शेप अभमण सस्कृति में ममित किए 
गए है। ऋग्वेद १०,१३६,२ में बात रक्षना मनिषयोंका 
उल्नेख है। इसका ग्रर्थ नग्समनि द्वीता है। प्रारण्यक में 
तो श्रवण और वातरजना इन दोनों को एक ही प्रथ॑ में 
लिया गया है। उपतिषदों में तापस पछ्लौर श्रमण ये दोतों 
एक ही पंक्ति में लिये गये हैं । इन बातों पर सुक्ष्मता से 
विचार करने पर विदित होता है कि श्रम्णों को तप भोर 
योग पध्थश्चिक प्रिय थे। ऋग्वेद में कथित यति शोर वात- ' 
रजशना मूनि भी ये हो मालूम होते हैं+ इस दृष्टि से भी 
जैन घर्म का सम्बन्ध श्रवण-प्रम्परा से सिद्ध द्वीता है | 


अमण-परम्परा झौर ब्राह्मण-परम्परा-- इन दोनों में 
प्रारम्भ से ही विरोध चला भा रहा था । इन्द्र के ह्वारा 
यति हर मुनियों को हस्या किया जाना और पातंजलि के 
द्वारा झपने महाभक्रव (४, ४. ६) में श्रमण ओर बाह्यणो 
के जाइवत बिरोध का उल्लेख किया जानता -नये दोनों 
बाते इसकें सुदृढ़ प्रमाण है । ()) )] 


8. ए, 7089/62 
वीर-सेवा-मन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


पुरातन जैनवाक्य-सूची : प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल-ग्रन्थों की पद्मानुक्रणी, जिसके साथ ४८ टीकादि पग्रस्थों में 
हद्धृत दूसरे पद्चों की भी झनुक्रमणी लगी हुई है । सब मिलाकर २५३५३ पद्य-बाक्‍यों की सूची । संपादक 
मुख्तार श्री जुगलकिशोर जी की गवेपग्णापूर्ण महत्त्व की ७ पृष्ठ की प्रस्तावना से प्रलकृत, डा० कालीदास 
ताग, एम. ए., डी. लिट. के प्रावकथन (+072७०070) और डा० ए. एन. उपाध्ये, एम. ए.,डी. लिट- की भूमिका 
(ए000९४०7) से भूषित है। शोध-बोज के विद्वानों के लिए अतीव उपयोगी, बड़ा साइज, स्जिल्द । 


स्वयस्भू स्तोन्र : समन्तभद्र भारती का भपूर्व प्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकिशोरजी के हिन्दी भ्रमुवाद तथा महत्त्व 
फी गवेषणापूर्ण प्रस्तावना से सुश्लोभित । ५ १-०८ 


मु 


हतुतिचिया : स्वामी समनन्‍्तभद्र की भ्रनोखी कृति, पापों के जीतते की कला, सटीक, सानुवाद प्रौर श्रो जुगल- 
किशोर मुख्तार की महत्त्व की प्रस्तावनादि से अ्रल॑कृत, सुन्दर, जिल्द-सहित । 


२२००५ 


२-५० 
बश्त्यनुशञासन : तत्वज्ञान से परिपूर्ण, समन्‍्तभद्न को अ्रसाधारण कृति, जिसका अभी तक हिन्दी अनुवाद नहीं 
हुआ था। मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद और प्रस्तावनादि से श्रलकृत, सजिल्द । ३५ २०४६ 
समीक्ीन धर्मशास्त्र : स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक श्रत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य श्रौर गवेषणात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । ४-५० 
रोनप्रन्थ-प्रहाष्ति संग्रह, भाग १: संस्कृत और प्राकृत के १७१ श्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मगलाचरण 
सहित ग्रपुर्व संग्रह, उपयोगी ११ परिश्विष्टों और पं० परमानरद गास्त्रो की इतिहास-विषयक साहित्य- 
वरिचयात्मक प्रस्तावना से भलकृत, राजित्द । न 288 हर 
अंनप्रन्थ-प्रगस्ति संप्रह, भाग २: भ्रपश्रद्य के १२२ प्रप्रकाक्षित ग्रन्थों की प्रदास्तियों का महत्त्वपूर्ण संग्रह | प्रचपन 
प्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय ह्लौर परिशिष्टों सहित । सं. पं. परमानन्द शास्त्री । सजिल्द।+ १४-०० 
सथाधितन्त भोौर दृष्टोपवेद : भअ्रष्यात्मकृति, प० परमानन्द शास्त्री की हिन्दी टीका सहित ५-४० 
क्रावणबेलगोल धौर दक्षिण के भ्रन्‍्य जन तीर्थ : श्री राजक्ृष्ण जन 5३४ ३०३७ 


व्याय-दोपिफा : झ्रा० अभिनव घमंभूषण की कृति का प्र।० डा० दरबारीलालजी न्यायाचार्य द्वारा स० झनु०। १०-०७ 


झंन साहित्य धोर इतिहास पर विश प्रकाश : पृष्ठ सख्या ७४, सजिल्द । ७-०० 


काश्ायपाहुडछुत्त ; मूल ग्रन्थ की रचना झाज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणघराचायं ने की, जिस पर श्री 
यतिवुषभाचार्य ने परद्रह सो वर्ष पूर्व छह हजार श्लोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे। सम्पादक पं होरालालजी 
सिद्धास्त-शारुत्री । उपयोगी परिशिष्टो और हिन्दी भ्रभुवाद के साथ बड़ें साइज के १००० से भी भ्रधिक 
पृष्ठों में ॥ पृष्ट कागज और कपड़े को पक्की जिल्द । १४ 4४% 


२४-०० 
पेय मिधशुघ-रत्तावलो : श्री मिलापचन्द्र तथा श्री रतनलाल कटारिया ७-०० 
ध्यानदातक (ध्यानस्तव सहित) : संपादक पं० बालचनद्र सिद्धान्त-श्षास्त्री १२-०० 
श्रावक धर्म संहिता : थी दरयावसिह सोधिया घ-०० 
जेन लक्षणावलों (तोन भागों में) : सं० पं० बालचन्द सिद्धान्त क्षास्त्री प्रत्येक माय ४०००० 
ए८४॥9 : झ्रा० पूम्यपाद को सर्वार्थसिद्धि का अंग्रेजी में अनुवाद । बड़े भाकार के ३०० पृ., एक्‍को जिल्द द्र०० 
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प्रकाशक ---वीर सेवा मन्दिर के लिए रूपवाणी भलिटिग हाउस, दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ से मुद्रित । 


श्रेमायिक शोध-पत्रिका नि 
श्व्र 


अनकाना हे 


बध ३३ : किरण ४ 
झकटब ₹-दिपतम्बर (९८० 
(3 


सम्पादन-मण्डल 
डा० ज्योतिष्र धाद जन 
डाल प्रेमसागर जेन 
श्र पद्मचन्द्र शास्त्री 
श्री गो हुलप्रताद जन 


| 


सम्यादक 
भ्रो मोकुलप्रसाद जन 
एम ए., एल-एल.बी., 
ता हित्यरत्न 


छः 


वाबिक मृहय ६) दफपये 
इस विशेषांक का मल्प 
१० यंपये 
(3 


भगवान्‌ गोम्सटेश 
बाहुबली, श्रवशावेलगोल 


| 





बीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍लोी-२ 


विषया नुक्रमणिका 


विक्य 
प्रथम खण्ड 
अबवणबे लगोल : बाहुबलो 


पु० 


१ ह गोम्मटेस-थुदि-- श्री नेमिच्रस्द सिद्धास्त-चक्रवर्ती १ 


२. गोस्मटेदवर बाहुबली का सहस्नाब्दि- 
महामस्तकाभिषेक--श्री गणेशप्रसाद जैन 
३. प्रतिमा को पृष्ठभूमि--श्री लक्ष्मी बन्द 'सरोज” 
४. बाहुबलो बोले--श्री लक्ष्मोचल्द 'सरोज' 
५. जे कम्मे सूरा ते धम्मे सूरा 
---श्री रा० झ्ादित्य प्रचंडिया 
६. श्रवणबेलगोल के शिलालेख 
--श्री सतीश कुमार जेन 
७. श्रवणबेलगोल-स्तवन 
--श्री कल्याण कुमार 'शब्ि' 
८. करुणामूर्ति बाहुबली --उपाध्याय श्रीप्रमर मुनि 
६. बाहुबली भोर महामस्तकाभिषेक 
--डा० महेन्द्र सागर प्रचडिया 
१०. उत्तर भारत में गोम्मटेब्वर बाहुबलो 
-+डा० मादतिनदन प्रसाद तिवारी 
११, दिव्यवरित्र बाहुबली -श्री रतनलाल कटारिया 
१२५ भ० बाहुबलो के शल्य नही थो 
--माता श्रों ज्ञानमती जो 
१३. बाहुबली स्तवन--श्री 'भगवत्‌” जैन 
१४. जनतकादोी : मूडबिद्रो-- श्री गोकुलप्रसाद जेन 
१५. बाहुबलि की प्रतिमा गोम्मटेक्वर क्यो कही 
जाती है ?-"/-डा० प्रेमचद जन 
१६. मैं रहूं भाप में श्राप लोन--शोी पद्मचंद शास्त्री 
१७. श्री गोम्मटेश संस्तव-- श्री नाथूराम डोगरोय 
१८. भगवान्‌ गरोम्मटेश्वर को प्रतिमा का माप 
--श्री कुन्दनलाल जेन 
१६. बाहुबली स्वतंत्र चेतना का हस्ताक्षर 
--प्राचायं महाप्रञ 
२०. बाहुबली धझोर दक्षिण की जेन परपरा 
--टी० एन० रामबन्द्रन्‌ 


म्ड 


११ 


१७ 
श्ष 


१६ 


२५ 
२७ 
३० 
३५ 
३६ 
४१ 
डडढ 
डा 


ड्द 


प्छ 


२१. जप चागद जय गुल्लिकायजि त- (री कुम्द नलाल जेन ५४ 
२२- बाहुबली मूर्तियों की परपरा-श्रो लक्ष्मोचद जेन ५७ 


२३. इन्द्रभिरि के गोम्प्टेश्वर--श्री राजक्ष्ण जैन 


च्छ 


२४. 


२५. 


२६. 


२६६ 
३०. 


३१. 


३२. 


डरे 


प्ण 


३४. 


३५. 


३६ 


३७. 


३६. 


बल 


- साहित्य-समोीक्षा 


विषय पु 
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'सम्पादकोय 


सतत्‌ वन्दनोय भगवान्‌ बाहुबली 


प्रथम तीथेचूर स्‍ध्ादिषुरुष पुरु्देव मगवान ऋषम के शुधुत्र, माता सुनष्दा के लाडले, भरतक्षेत्र के 
प्रथम चक्रवर्ती सम्राट भरतेदवर के प्रयुज, महासतीद्वब ब्राह्मी श्लोर सुन्दरी के प्रिय खाता, वर्तमान 
झवसपिणी के प्रथम कामदेव प्रौर प्रथम मोक्षमामी महापुरुष, बहाबली बाहुबलि ध्रपरनाम भुजर्बाल एवं 
दौबंलि को अपने भ्रप्रतिम रूप, बल, स्वाधीनता प्रेम, स्वाजिमान उच्यंजेतत्व, उदारता, बेराग्य शोर दु्वंर 
तपश्चरण तथा सतत्‌ प्रेरक व्यक्तित्व के लिए जन बुराण बुश्बों में भ्ठितीय एवं भ्रविस्मरणीय €्याल प्राप्त 
है | जनेद्वरी दीक्षा लेने के पूर्व मानवोसम महाराण ऋबमस ने ध्षना विशाल राज्य झपने सौ पुत्रों में 
विभाजित कर दिया था; ज्येष्ठपुत्र मरत को प्रश्नान राजघानोी एबं ऋषभ तथा ऋषमपुत्नों की जन्मभूमि 
महानगरी प्रयोध्यर का राज्य मिला। आहुबलि को पोत्तनपुर का, मतान्तर से तक्षशिला का राज्य मिला। 
एकमत से श्रावकघमंप्रवत्तंक राजकुमार श्रेबांस भौर उनके प्रप्नन गजपुर (हस्तिनापुर) के प्रणीदवर 
सोमयश बाहुबलि के ही पुत्र थे । 


महाराजा भरत की प्लायुषशाला में बक्तरतत प्रकट हुआ तो बह झपता चक्रवर्तिस्व सिद्ध करने के 
लिए दिग्विजय के लिए निकले । तत्कालीन प्राब: सभी तरेशों ते बाते: छत: उनकी प्रथीतता स्वीकार कर 
ली। उनके स्वयं के भाइयों ने भी विरोध तो नहीं किया किश्तु क्पते-प्रपत राज्य का परित्याग करके 
मुत्रि दीक्षा ले ली। स्वतन्त्रचेता एब स्वाधिमान-मुति महाबाहु बाहुबली ने चक्रवर्ती की चुनौती स्वीकार 
करली भोर युद्ध के लिए सन्‍नद्ध हो गये । दोनों को सेयाएं रणछंत्र में प्रामने-सामने हा डटीं, किश्तु दोनों 
ही भादिवेव के सुपुत्र थे, चरम शरीरी भोर भहिंसा की संल्कृति हे श्रोठप्रोत मनल्‍थी थे ही। उन्होंने प्रस्ताव 
किया कि विवाद उन दोनों के बीच है, सैनिकों को उसके हेतु हृताहुत कराता अ्रस्याय है। प्रतएव दोनो के 
बलाबल का निर्णय दोनों के पारस्परिक द्वन्द्रमुद्ध से किया जाय | परिणामस्वरूप, इन दोनों महावीरों का 
दुष्टियुद्ध, मृष्टियूद्ध (या मल्लयूद्ध) एवं जलम॒द्ध दोनों(सैनाप्ों के बोच खुले मंदान मे हुप्ना | वेष-दानवों मे 
ईहुथा उत्पल्त करने वाले युग के इस प्रथम भीषण राजसोतिक युद्ध को दोनों भ्ोर के कोटि-कोटि सेनिकों एवं 
झपार जनसमृह ने प्राएचर्यामिमूत होकर देखा | वह राजनीति में भ्रहिसा के श्रयोग का सर्वेप्रभम उदाहरण 
है धौर प्राधीन भारत में कालान्तर में होने वाले बूद्धों के लिए शादर्श बता । रामायण भ्ौर महामारत 
का भी ध्यान से भ््ययन किया नाय तो यही प्रकट होता है कि प्रत्िकांझत: उक्त बढ़ों में दोनों भोर 
प्रमुख नेताओं के बीच लड़े गये द्न्द्रयुद्ध ही विजयन्‍पराजयब के निर्णायक होते थे । 

भरत-बाहुबलि द्वन्द्व में बाहुबली विजमी रहे, भोर पराजित मरत ने विवेक भूल कर उन पर 
चुक्ररश्न चला दिया । किन्तु यह दंवी सुदर्शनचक भी समोत्रबात नहीं करता, भत: अाहुबलि को कोई भी 
क्षति पहुंचाये बिना उनकी प्रदक्षिणा करके वाबस गरठ के हृस्तगत हुआ । इधर तो मश्त अक्रपने भ्रविवेक- 
पूर्ण कृत्य की ग्लानि से मूछित प्राय हो रहे थे, श्रौर उधर बाहुबलि राज्यवेंगय जादि के लिए मानव 
की प्रसोम लिप्सा तथा ससार-देहु-मोगों को निल्खारता की धनुभूति करके संसार से बिरक्त हो गये । 


ह॥) 

प्रमुतप्त मरत की मनुहार पर भी ध्यान नहीं दिया झभोर तत्काल बेहालौंच करके उन्होंने मुनिदोक्षा लेली 
तथा एक वर्ष का कायोत्सगें योन घारण करके उसी स्थान में भ्ड़िग-सचल तप:लीन हो गये | बुद्ध 
पोश्तनपुर नगर के बाहर सीमास्त प्रदेश में हुआ था-- वही योगिराज बाहुवलि प्रातापन योग ब्रश कश्के 
स्थित हो गये । 

सगवान बाहुबंलि के इस अ्रभूतपूर्य दुद्धंर तपश्चरण के रेमांचक वर्षन प्ररचीन एवं मध्यकालोन 
साहित्य में प्रभूत निलते हैं। इतना ही नहीं, उसको स्मृति मे म० बाहुबलि की जो मूर्तियाँ निर्मित हुईं 
उनमें उन्हें ध्यानस्थ मुद्रा में भविचल खड़्गासोन प्रदर्शित किया गया है । उनके दृदंगिद दीमकों ने ऊंची 
बाबियाँ बन।ली, माघवी झादि लताएँ उनके पेरों, हाथों, कटि आदि के चहुँझ्लोर लिपटती बढ़तो गईं । 
दवारीर पर सपं, बिच्छ, छिपकलो ध्ादि भ्नेक जल्‍्तु रेंगने लगे । धनुश्रुति है कि महाराज भरत ने ही 
उनकी इस छप की सवा-पाच सो उक्तंग उस प्रतिमा उस तपः स्थान पर ही निर्मापित कराकर 
प्रतिष्ठित की थी। कलान्‍न्तर में उक्त मूर्ति को कुक्‍कुट सर्पों ने ऐसा पभ्राच्छादित कर दिया कि वह 
लोक के लिए भपभ्दृदय हो गई। भट्टारक बाहुबलि की सूर्तियाँ प्रायः इसी रूप एवं मुद्रा में निर्मित 
हुई प्रोर उन्हीं से वे पहिचानो जाती है। ध्यानस्थमुद्रा भोर खड़गासीन तन पर लिपटी माधबी 
घरादि लताएँ तो सर्वत्र प्रदर्धित हैं, कुछ में बांबियाँ मी प्रदर्शित हैं, कुछ मे क्वारीर पर रेंगते सब्र, 
बिच्छु भादि जम्तु भी प्ंंकित हैं। एक मूर्ति के साथ यक्ष-यक्षि प्रंकित किए गये प्रतोत होते हैं, यद्यपि 
बाहुनलि तीथंकर नहीं थे झोर यक्ष-यक्षि अंकन ती्थेकर प्रतिमाश्रों के परिकर मे किये जाने का विधान 
एवं परम्परा है। कर्णाटक की चार प्राचीन भूततियों में श्रवणबेल्गोल वालो उत्तराभिमुखी है, का्कल की 
पष्दिचमाभिमुखी, वेणरु की पुर्वाभिमुखी शोर श्रवणप्पगिरि को दक्षिणामिमुखो है। कुछ बाहुबलि मूर्तियों 
में उपासक-उपासिकाएं भी अंकित हैं, किस्तु चार मूरतियाँ--श्रवणप्पणिरि, घुसई, देवगढ़ प्रोर महोबा की 
ऐसी हैं जिनमे बाहुबलि के दोनों झ्लोर एक-एक स्त्री खष्टी है जो उनके मुख की भोर देखतो, कुछ सम्बोधत- 
सा करतो हुई, तथा उनके शरीर पर लिपटी लता प्लादि हटाती हुई-सी लगती है। एक किबदंती है कि 
जब एक वर्ष के भातापन योग से भी बाहुबलि के कंवल्य की प्राप्ति नहीं हुई तो समवसरण प्रे भगवान 
ऋतषभदेव को दिव्यध्वनि से उसका कारण जानकर महासतो ब्राह्मी तथा सुन्दरी ने प्राकर भाई को 
सम्बोधा था शोर कहाथा कि हे भात्‌ ! मानकूपी गज से नीचे उतरो शोर स्वकल्याण करो ।/” समव है 
कि इसी घटना का वह मूर्ताकन हो | कहा जाता है कि योगिराज बाहुबलि के मन में घह विकल्प रहा कि 
मैं भरत की भूमि पर ही खड़ा हूं । जिनधेनाचार्य के नुसार उनके मन मे यह विकल्प रहा कि मेरे कारण 
भरत को कष्ट पहुंचा है। मरत को जब यह तथ्य ज्ञात हुझ्ला तो उल्होंने श्राकर बाहुबलि को पूजा की 
झौर उनका समाघान किया इस विषय में प्राय: सभी लेखक एकमत हैं कि बाहुबलि के मन में कोई 
मातकथायजन्य ऐसा दाल्य या विकल्प बना रहा जो उनको सिद्धि मे बाधक बना। भरत भथवा ब्राह्मो एवं 
सुन्दरी के सम्बोधन से बहू उस विकल्प से मुक्त हुए भीर तत्क्षण क्षपकरश्रेणी पर भारूढ़ हो उन्होंने केवल- 
ज्ञान प्राप्त किया । 

भ० बाहुबलों को तप:स्थली तक्षद्िला का बहिर्माय था या पोसनपुर का, इस विषय में मतभेद 
है | पोत्तनपुर को स्थिति का भी कोई पता नहीं है। वो रमात्तंण्ड चामुण्डराय ने भ्पनो जननी कलालदेवी 
की वर्दानिष्या को पूति के लिए स्वगुरु ध्जितसेनाचायं एवं नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती के निर्देवान में 
दिल्पो जेंदठ धरिष्टनेसि द्वारा अवणबेलगोल की विश्ष्यगिरि के शिखर पर जब वह विश्वविश्वुत ५७ फीट 
उत्तुंग विशाल बाहुबलि प्रतिमा निर्माण कराकर चंभ्श्ुुक्‍्ल पंचमी रवियार महावीर निर्वाण सं० १४०८ 


(४) 

(सन्‌ €८१ ६०) में प्रतिष्ठावित कराई तो उस समय यही कहा गया था कि क्योंकि पोत्तनपुर का मूल 
विध्रह (उत्तर कुबकुटेहवर जिन) प्रदश्य एवं प्रप्राप्य हो चुका है, प्रतः उसके स्थातापन्न रूप से इस 
दक्षिण-कुबकुटेदव र-जिन को स्थापना की गई है। यततः महाराज चामुण्डराय का प्रपर नाम गोम्मट या 
गोस्मटराय था, यह मूर्ति कालान्तर में गोम्मटेश या ग्रोम्मटेल्वर बाहुबलि के लाम से विख्यात हुई । फिर 
हो शर्नः-हानें: गोम्मट भी बाहुबलि का पर्यायवाची बन गया। 

चिरकाल तक यह समझा जाता रहा कि बाहुबली मूर्तियों में श्रवणबेल्गोलस्थ ग्रोम्मटेदबर हरी 
स्वप्राथीन हैं भौर भध्य समस्त उपलब्ध बाहुबलि प्रतिमाएँ उसके पश्चात्‌ तथा उसी के भनुकरण पर 
निर्मित हुई । किन्तु यह घारणा भमिध्या सिद्ध हुई। उसके पूर्व की भी झनेक बाहुबलि मूर्तियां उपलब्ध है -- 
अम्बल क्षेत्र में मश्दसौर जिले के घुसई स्थान से प्राप्त बाहुबलि मूति ४थी-५वी छशती ई० की प्रनुमान की 
गई है, बादाम की ६ठटी-७वी शती की, एलोरा की ८वीं-€वी हाती को, ट्रुमध्य की गुट्दरबसदि में तोलपुरुष 
विक्षम सान्तर द्वारा प्रतिष्ठापित बाहुबलि मूंत ८६८ ई० की है। महोबा, देवगढ़, श्रत्रृणप्वगिरि प्रादि 
की कई मूतियां लगभग १०वीं शती की है। इस प्रकार यह स्पष्ट है कि विदिष्ट शैली मे बाहुबलो 
सू्तियों के निर्माण की परम्परा श्रवणबेल्गोल की मूर्ति के निर्माणकाल से पांच-छ: छताढिदियों पूर्व तक 


पहुंच जाती है । 
उपलब्ध प्राचोन साहित्य मे भगवान बाहुबली का सर्वप्रथम उल्लेख भगवत्कुन्दकुन्दाचार्य के 


भावपाहुड़ की गाया ४ में आप्त होता है-- 
वेहाविजशसंगों माणकसायेण कलुसिधों घीर। 
झसावर्णण जाबो याहुबलो किसिवयकाल ॥। 


जिससे स्पष्ट है कि देहादि समस्त परिग्रह से मुक्त हो जाने श्लौर दीभकाल तक झातापन योग से एकू ही 
स्थान मे भचल खड़े रहने पर भी मानकषाय से मन के रजित होने के क्रारण बाहुबली को सिद्धि नहीं हो 
पा रही थी | 

प्रथम धाती ई० में विमल्नसूरि द्वारा रचित प्राकृत पउमचरिउ के उद्देशक-४, गाथा३६-५५ में 
बाहुबलोबत्त दिया है--उसमे उन्हें तक्षशिला का स्वामी बताया है। पराजित भरत ने बाहुबली को 
वेराग्य से विरत करने के लिए समस्त राज्य उन्हे सौंप देने का प्रस्ताव भी किया बताया है। यहु एक 
बर्ध का कायोत्सगं योग घारण करके स्थिर हुए थे, यह भी लिखा है, किल्तु उनके मन के किसी शल्य या 
विकल्प का उल्लेख नही किया । 

रविषेणाचायं ने पद्मपुराण (६७६ ई०) के पवव॑ ४, पद्यध ६७-७७ में चाहुबलि को पौदनपुर का 
नरेद्त सृचित किया है। उनके प्रहमुभाव का भी संकेत किया है प्रौर उमय सेन्‍्य को झलग रख कर 
परस्पर विविध दन्द्रयुद्ध (दुष्टि-जल-बाहु) का तथा भन्‍त में बाहुब॒लि के विरक्त होकर एक वर्ष तक मेर 
पथ्ेत के समान निष्कम्प खड़ें रह कर प्रतिमायोग धारण करते का उल्लेख किया है। यह भो लिखा है 
कि उनके पास प्रनेक बामियां लग गईं जिनके बिलों से निकले बड़े-बड़ें सर्पों भौर द्यामा प्रादि की लताझों 
ने उन्हें वेष्टित कर लिया था--इस द्षा में उन्हें केवलन्नान प्राप्त हुश्रा तथा यह कि इस भ्रवसर्पिणों में 


उन्होने ही सर्वंध्रषम मोक्षमार्ग विशुद्ध किया | 
जिनसेन पुश्नाट के हरिवशपुराण (७८२३ ई०) के सं ११ (पृ० २०२-२०५) में भो बाहुबली को 
पोदनपुर का स्वामी बताया है, बाहुबली द्वारा भरत के प्रतिकूलता प्रकट करने पर दोनों का युद्ध के लिए 


(४) 


सम्तद्ध होना, मश्त्रियों के प्रस्ताव पर घमयुद्ध (तिविष द्वल्द् युद्ध) करता, भरत का पराजित होकर चक्र 
चलाना, बाहुबलि का बैराग्य, कलाश् पर्वत पर जाकर एक वर्ष का प्रतिमायोग लेकर निएच्चल खड़े रहता, 
माधवी लत एवं बाभियों से निकले मणि सर्पों द्वारा शरीर का भावेष्ठित होना, भरत द्वारा नमस्कार 
किये जाने पर कषायों से मुक्त होकर केवलि-जिन के रूप में मगवान ऋषभदेव के समवसरण में सभासद 
बनना वर्णित हुप्ला है। इस पुराण में एक विचित्र संकेत है (इलो० १०१)कि दो खेचरियां (विद्याधरियाँ) 
उनके छारीर पर लिएटी लता प्ादि को हटाती रहती थी--बही वह रहस्य है जो कतिपय बाहुबलि 
मूर्तियों के साथ अंकित यंगल स्त्री मूर्तियों द्वारा श्रमिव्यक्त हुभा है । 


जिनसेन ह्वामि (ल० ८३७ ई०) ने अपने शादिवुराण (पर्व ३५-३६, धु० १७२-२२०) में 
बाहुबली बत्ताम्त विस्तार से दिया है। स्थ॒जत: हरिवंश पुराण से भ्न्‍तर नही है सिवाय भ्रधिक विस्तार 
के हसमें मो बाहुबली का पोदनपुर नरेश व स्थामिमानी होना, भरत के दुत को तिरस्कुत लौटाना, 
त्रिविध दल्द्र रूपी धमंयुव, बाहुबलि का वेराग्य, बन में जाकर एक वर्ष का प्रतिमायोग धारण करना, 
लता एवं बामी से निकलते सर्पों द्वारा शरीर का वेष्टित होता, मरत को मेरे निमित्त से दुःख पहुचा है, 
इस विकल्प का बना रहना, भरत द्वारा नमस्कार एवं ह्तुति करने से विकल्पमुक्त होकर कंवलल्‍्य प्राप्त 
करने झ्रादि का सुन्दर वर्णन है। इस पुराण में बाहुबली के पुत्र एवं उत्तराधिकारी का नाम महाबली 
दिया है । 
इल्ही जिनसेन के शिष्य, उत्तरपुराणकार गुणभद्राचार्य ने भ्रपसे प्लात्मानुशासन (इलो० २१७) में 
बाहुबली को म॒क्ति में बाघक उनके मानरूपी शल्य का संकेत किया है--- 
अक् विहाय निजवक्षिणबाहु संस्‍्थं मत्प्राग्नजन्तुन न देव स तेन मुछ्लेस । 
कलेशं तमाप किल बाहुबली चिराय, सनो सनागपि लतिमहती करोति।। 
महाकवि पुष्षदल्त ने अपने भपभ्रशमहापुराण (६६५ ई०) को सन्धि १६-१८ मे भी विस्तार के 
सांथ बाहुबली का इतिवत्त दिया है। इसी प्रकार चामृण्डराय के कश्नड महापुराण, मल्लिषेण 
के महापुराण, दामनंदि के पूराणपार, हेमचन्द्राचाये के त्रिषष्टिशलाक्ापुरुवबरित प्रादि सभी जेन महा- 
पुराणों में बाहुबली का इतिवृत्त प्राप्त होता है। उत्तर काल में, विशेषकर कब्नड भाषा मे कई स्वतन्त्र 
भुजबलिचरित भी लिखे गये। 
बाह्य एवं श्राग्यन्तर, लौकिक एवं प्रात्मोक स्वातम्थ्य की साफार सजीव मूरति भगवान बाहुबलो 
का पृण्य चरित्र श्लोर उनके श्रप्रतिम विग्रह के दशंन लोक को सर्देव धन्य करते रहेंगे । 
तुम्य॑ नसोउस्तु निखिल--लोक बिलोचनाब, 
तुम्प॑ नमोस्तु ग्रृण झनस्त  छुबोषकाप । 
तुम्य॑ नलोउस्तु परसाय गुशझाकराय, 
तुम्य॑ नमरोडस्तु विभवों जिनगोस्सटाय ! 


स्योतितिकुंज.. ५, ज्योतिप्रसाद जेन 
चारबाग, लखनऊ-६ 





पोगचक्रंदवर भगवान बाहुबली 
फिरोआबाद (जिला प्रागरा), उत्तर प्रदेश 
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श्री गोस्मटेअवर को ४७ फुट ऊचो सुविशास प्रतिमा 
श्वजणबलगोल (जिला हासन), कर्नाटक 


ध्ौम्‌ प्रहंस 
परमागमस्य बोज॑ निषिउजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनपवबिलसितानां विरोधमथन नमाम्यनेकान्तम्‌ ॥ 


वीर-सेवा-मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍लो-२ प्‌ प्रक्टब र-दिसम्बर 
वीर-निर्वाण सवत्‌ २५०७, वि० सं० २०३७ १६८० 


5, 
गोम्मटेस-थुदि 
(गोम्मटेश-स्तुति) 


(आ्राचार्य श्री नेमिचन्द्र सिद्धान्त-चक्रवर्तों विरचित) 


विसट्ट-कंदोट्र-दलाए पारं । 
सुलोयरां चंद-समार-तुण्ड ॥ 
घोणाजियं चम्पय-पुप्फसोहं । 
त॑ गोम्मटेसं परामामि रिगच्च ॥१॥ 


ग्रच्छाय-सच्छं-जलकंत-गंड । 
आाबाहु-दोलंत सुकण्णण-पासं ॥॥ 
गइंद -सुण्डज्जल -बाहुदण्ड । 
त॑ ग्रोम्नटेस परणमामि रिच्च ॥२॥ 


सुकण्ठ-सोहा जिय-दिव्व संख । 
हिमालयुद्ाम - विसाल-कंध ॥ 
सुपोक्ख-रिज्जायल-सुट्दुमज्भं । 
त॑ गॉस्सटेसं परामामि रिच्च ॥३॥। 
विज्कायलग्गे पविभासमारां । 
सतिहामणि सव्ब-सुचेदियारां ॥ 
तिलोय-संतोसय-पुण्णचंद । 
त॑ गोस्मटेस परमामत्ति रिच्ष्च ॥४॥। 


[0 


लयासमक्कंत - महासरीर । 
भव्वावलीलद्ध-सुकप्प रुपख ॥ 
देविदविदच्चिय पायपेम्मं। 
त॑ गोम्मटेसं परा मामि रिच्चं ॥॥५॥ 


दियंबरों यो एा च॒ भोइ जुत्तुत्तो । 
ण चांबरे सत्तमणो विसुद्धों ॥ 
सप्पादि ज॑ंतुप्फुसदों रण कंपो । 
त॑ गोम्मटेसं पर मामि शिच्च ॥॥६॥ 


भ्रासां रा ये पे कवदि सच्छदिट्ठि ॥ 
सेव्खे रा वंछा हयदोसमुल ॥। 
विरायभाव॑ भरहें बिसल्‍ल॑। 
त॑ गोम्मटेसं परमासि खिच्च ॥७॥ 


उपाहिमुत्तं धण-घाम-वज्जियं । 
सुसम्मजुत्त मयमोहहारयं ॥ 
वस्सेय पज्जंतमुववास जुत्तं । 
त॑ गोम्मटेस परणमामि चल ॥॥८॥ 


गोस्सटेश्वर बाहुबली का सहस्राब्दो सहामस्तकाभिषेक 


भगवान गोम्मटेश्वर-बाहुबली की श्रमणबेलगोला की 
चन्द्रगिरि पहाड़ी पर स्थित उत्तग प्रतिमा का मह।मस्तका- 
समिषेक २२ फरवरी १६८९ को होने जा रहा है। वर्षों 
पूर्व से इस महामस्तकाभिषेक को तेयारो श्री १०५ भट्टारक 
जारुकीति जी के निर्देशन में चल रही है। सम्पूर्ण घामिक- 
प्रनुष्ठान एलाचायं मुनि क्री १०८ विद्यानन्द जी महाराज 
के तस्वाघान में विधिपुर्यक सम्पन्न होगे। भ्रनुमाव है कि 
इस मह्ठोत्सव के प्रवसर पर कम-से-कम दस लाख भक्तजन 
जड़ेंगें। उनके निवास के लिये प्रनेक उपनगर निर्माण 
कराये जा रहे है | 

उत्तमस्तकामिषेक के निमित्त देश के अ्रनेक भागो मे 
“जनमंगलमहाकलश"” का बिहार होगा । इस “जनमगल- 
महाकलश' के विहार का शुभारभ प्रधानमंत्री श्रीमती 
इन्दिरागाँधी के हाथों २६ सितम्बर १६८० के दिन दिल्‍ली 
में हुभा है। यह जनमगलमद्वाकलश देश की परिक्रमा करते 
हुए २१ फरवरी १६८१ तक “श्रमणवेलगोल! पहुंचेगा । 


“गोम्मटेश्वर ध्लोर श्रमणबेलगोला” दोनो ही शब्द 
कप्लनड़-भाषा के है। गोम्मटेश्वर का प्रथं है “कामदेव 
(पभतिसुन्दर) धोर श्रमणबेलगोला का भ्रथं है--“जेन- 
मुनियो का घवल-सरोवर । इस भूमि पर भसख्य साधकों 
ने तपस्या कर लक्ष्य प्राप्त किया है । 


विन्ध्यगिरि के दक्षिण विस्तार पे इन्द्रेगिरि (दोड़वेट ) 
भ्रौर चन्द्रभिरि (विक्स्वेट) नाम की पहाड़ियों की तलहृटी 
प्रें स्थित वस्तती (बस्ती) का नाम श्रपणवेलगोला है। कोई- 
कोई इसे श्रमणबेलगुल' भो कहते है | इसका शान्त वाता- 
बरण समशोतोष्ण ऋनुएँ साधको के लिये प्रति प्रनुकल 
हैं। इपे दक्षिणकाशी, ज॑नबद्री, देवलपुर भोर मोहम्मदपुर 
भी कहा जाता है । 


उत्तरभारत मे जब महादुष्काल के १२ वर्षों को 


() श्री गणेश प्रसाद जन 


सम्भावना श्रुतकेवली भद्रवाहु को लगी तो १२००० बारह 
हजार मुनियों के सघ सहित वह दक्षिण भारत चले गये । 
मौयं सम्राट चन्द्रगुप्त ने भी मुनि दीक्षा ग्रहण कर ली, 
ग्रौर मुनि सध के साथ वह दक्षिण चला गया। 

भद्रवाहु ने विशाख मुनि को मुनि सध का प्राचाये पद 
देकर मुनि-सघ को चोलपाण्डय आदि राज्यों को यात्रा के 
लिमित्त भेज दिया, श्रौर स्वयं नव प्रवजित मुनि चनद्रगुप्त 
के साथ कटवप्र पर्वेत पर रुक गये । वहाँ उन्होंने तपस्याये 
तपी, और भ्रायू के प्रन्त में समाधिमरण पूर्वक प्राण- 
विसर्जन किया । गुरु के पदचात्‌ भी चन्द्रमुनि उसी पहाड़ी 
पर १२ वर्षों तक कठिन तपस्याप्रों की साधना करते रहे । 
उन्होने भी समाधि मरण द्वारा मुक्ति लाभ लिया। जिस 
पहाडी पर श्रुतकेवली भद्गवाहु श्रोर चन्द्रमुनि ने तपस्था 
की उसका नाम ग्राज चन्द्रगिरि श्लौर जिस गुफा में वे 
निवास करते थे। उसका नाम चन्द्रगुफा प्रख्यात है । 

प्रादि तीर्थंकर श्री ऋषभदेव (प्रादिनाथ) यूवराज 
थे, तब उनका विवाह कच्छ भौर महाकच्छ राजा की 
राजकुमारियों यशस्वी श्रौर सुनन्दा से हुआ था। यशस्वी 
से भरतादि एक सौ पुत्र भ्रौर क्राह्दी नाम को कन्या, एव 
सुनन्दा से एक पुत्र बाहुबली ओर सुन्दरी नाम की एक 
कन्या थी। महाराज ऋषभदेव ने वेराग्य होने पर युवराज 
भरत को उत्तराखण्ड (उत्तर-भारत) का, श्र राजकुमार 
बाहुबलो को दक्षिणपथ का शासन सौप दिया | ध्रौर स्वय 
मुनि दीक्षा लेकर तपस्या करने वन-खण्ड को चले गए । 

महाराजा भरत की झायुघशाला में चक्ररत्न प्रगट 
हुआ । उन्होंने चतुरंगिणी सेना के साथ छः खण्ड पृथ्वी 
पर दिग्विजय किया | लौटने पर राजघानी श्रयोघ्या के 
प्रवेश द्वार पर चक्ररत्तन अझ्रटक गया। एक भी ज्षत्र शेष 
रहने पर चक्र-रत्न राजघांती में प्रवेश नहीं करता । 
विचार-विमश पश्चात्‌ ज्ञात हुआ्ना कि महाराज भरत के 


गोम्मटेश्वर बाहुबलो का सहस्राबदी सहासस्तकाभियेक-महोस्सव ३ 


प्रनुज पोदनपुर के महाराज बाहुबली मे प्रभो तक महाराजा 
भरत को भाधीनता स्वीकार नहीं को है। जिससे उनका 
चक्रीत्व पूर्ण न होने से 'चक्र रत्न! राजघानो में प्रवेश नही 
कर पा रही है | 

भरत ने प्रनुज बाहुबली को कहलाया--बाहुबली 
प्राकर मेरे चक्रीत्व-यज्ञ का स्वयं समापन करें। महाराजा 
बाहुबली को महाराजा भरत के इस सन्देश में चुनौती का 
प्राभाव मिला । उन्होंने दृत से उत्तर मे कहला दिया। 
पोदनपुर का शासन स्वतत्त्र है श्लौर रहेगा । उसे प्राधीनता 
स्वीकार नही है। वह झयनो महत्ता युद्धभूमि में स्वीकार 
करायें। 

दोनों श्रोर की चतुरंगिणी सेतायें रण-भूमि में भ्रा 
जुटी । मंत्रीपरिषद्‌, सेनाध्यक्ष श्रौर सेनापतियों का मण्डल 
वहाँ एकत्रित हो गया युद्ध प्रारम्भ होने वाला ही था, तभी 
सेनापतियों ने कहा--सगरे भाइयों के युद्ध में हम सेनिद्न 
सम्मिलित नहीं होगे | इन्द्र युद्ध से वे लोप जय-विजय 
स्वयं निर्णय करें। मन्त्रीपरिषद्‌ सेनापतियों के बात से 
समर्थित हो भादयों ने द्वन्द्-युद्ध को घोषणा कर दी | तीन 
प्रकार के द्वन्द्ययुद्ध निश्चित हुए। जलपुद्ध, दृष्टियद्ध, 
मल्लयुद्ध । तीनों युद्धों मे बाहुबली विजयी रहे। पराजित 
भरत ने बाहुबली पर चक्र से घाते कर दिया। चक्र 
बाहुबली की प्रदक्षिणा देकर भरत को श्रोर लौट रहा था । 
चक्र परिवार का धात नहीं करता । 

उपत्थित जन समूह शभ्रनोति-अनीति कह कह चिल्ला 
उठा था | परन्तु जब चक्र बाहुबली की प्रदक्षिणा कर रहा 
था, तभी सबने बाहुबली को जयजयकार से आकाश को 
गुन्जरित कर दिया । मरत रलानि से क्षुब्ब मलीन मुख 
पृथ्वी को देखते खडे थे। वह चाह रहे थे कि पृथ्वी फट 
जाय और वह उसमें सप्ता जाँय ! 

दुसरी श्रीर बाहुबली के मष्तिष्क मे द्वन्द्र मचा था। 
ज्येष्ठ-भ्रांता ने सत्ता के लोभ में विवेक को मुला दिया 
है | यही महृत्त्वकाक्षा विनाश की मूल है। बनें भरत चकऋर- 
वर्ती, मेरा मार्ग तो पिता वाला है। मुनि दीक्षा लेकर 
मोक्ष प्राप्त करने का। हमने भी इसी राज्य-सम्पदा के 
लोभ में भाकर प्रग्रज भरत का अपमान कर प्रपकीति हूं। 
तो कमाया । प्रपने अहं, बाहुबल के अहकार से वद्यीमूत 


हो इन्द्र युद्ध किया। सामाजिक व्यवहार में भो धनुज 
प्रग्न॒ज का सेवक है। मे उनके चक्रोत्व यज्ञ में सहायक 
होना चाद़िये था, किन्तु मैंने बिष्न डाला। मेरे पिता ने 
जिस राज्य सम्रदा को तृणवत्‌ र्याग्रा था उपी का मैं 
लोभी बना । घिक्कार है मुझे मैं प्र इस मायाबी का 
र्थाय कर मुनि दोक्षा लूगा। कठिन तपस्थाप्नरों की 
झाराघना साध मोक्ष सम्पदा को बरण करूँगा । 


बाहुबली प्रग्रज भरत के चरणों से लिपटे निवेदन 
कर रहे थे, झग्रज ! प्राप मुझ क्षमा प्रदान करें। मेरे 
'प्रहँ' ने मृभमे ये सारे प्रकृश्य कर।ये । प्रापको ध्ारीरिक 
घोर मानसिक क्लेश मैंने दिया । हमारे €€ भादयों भौर 
दोनों बहिनों ने पिता के महान विचारों को समझा श्रौर 
उनका पथ प्रनुसरण किया । उस आदर्श को मेरे भ्रहंकार 
ते मे भुलवा दिया था | भ्राज दृष्टि खुल गई है। मैं बन 
को जारह हूँ । मुनिव्वाता धारण कर मोक्ष प्राप्त करूँगा । 


स्वयं चक्रत्र्ती भरत, उपस्थित मस्विपरियद, छ्ेना- 
नायक, सेनिक उपस्थित प्रजा-पण सभी द्वारा बाहुबली 
के जयकार से गगन गुजित हो उठा। पड़ोसी की बोलो 
सुनना दुश्वार था। चारों भोर बाहुबली के स्याग को 
चर्चायें चल रही थी । तीनो दन्द-युद्धों में बिजुय प्राप्त 
करने के पश्चात्‌ भी सर्व का त्याग कर मुनिग्रत को 
श्र'काक्षा ? ग्राश्चय्य महान प्राएचय्यं । 


तभी बहू कामदेव को साक्षात्‌ प्रतिमूति, भ्राजामबाहु 
सारे राजसो ठाठ-वाटों को वही छोड़ एकाकी निप्रंभ्थ मन 
से उतावलोपूवंक कदम बढ़ाता बन-लण्ड को प्रस्थान कर 
गया । ग्रहदत बन के मध्य पहुंच कर महाराजा बाहुबली ने 
झ्पने राजसो वल्त्राभूषणों को उतार फेंका | दिगम्बर धन 
कर एक बड़े शिलाखण्ड पर पालयथी मार कर बैठ गये । 
हाथो की मुट्ठियों से बुन्तल केश राधक्षि उश्लाह फेंकी । भौर 
वहीं भूमि पर खड़/सन में खड़े हो गये । 

तोन बार 5७ नम: सिद्धेम्य कहू कर ध्यानध्य हो गये । 
दिन पर दिन, सप्ताह पर सप्ताह, पक्ष पर पक्ष, माप्त पर 
मास बीतते रहे । ऋनुप्रों जाहा, गर्मी, वर्षा के कम ब।त 
प्राये चले गये । परन्तु वह तपस्व्री भचल-प्टल बना उसी 
भूमिखण्ड तपस्था में लीन बना रहा कटीली बन लतायें 


४, बर्ष ३१ , कि० ४ 


जाघों से होती बाहुप्नों में लिपटती कानो तक पहुंच रही 
थीं। पावों के पजों के निकट विच्छ॒प्रों सर्पोँ प्रोर चीटियाँ 
बिल बना बसेरा ले रहो धीं। परन्तु वह पभ्रडिग तपस्वी 
उग्र साधना में दत्तचित्त लगा था । 

तीर्थंकर श्री ऋषभदेव के समवसरण में जाकर 
चकवर्ती मरत ने प्रर्हंत भगवान से जिज्ञासा प्रगट की -- 
भगवन्‌ तपस्वी बाहुबली को हतनों कठोर तपस्या के बाद 
भो मोक्ष क्यों नहीं हो रहा है? तोथंकर की वाणी 
जखिरी | वश्स । तपस्वोी बाहुबली के मन में एक भारी 
हाहय चुम रहो है, कि जितनी मूमि खण्ड पर खड़ा होकर 
मैं तपस्या कर रहा हूं, वह भी चक्रवर्ती भरत की है । 
जिस समय उन्हे इस छाल्य का मप्राघान मिल जायेगा, 
उसी समय उन्हे मोक्ष हो जायेगा । 

चक्रवर्ती भरत ने समबसरण से सीधे बाहुबली के 
तपस्या भूमि पर ०हुंच कर तपस्वी बाहुबली के चरणों मे 
साष्टांग नमस्कार करते हुए कहा | भगवन्‌ प्राप कहा भूले 
हुए हैं। पह भापके मन में कसी शल्य लगी हुई है ? मैं 
तो प्रापके घरणों का सेवक हूं । प्रृथ्वी न कभी किसो की 
रही है, न कभो रहेगी । महामुने ! हालप का हयाग करे । 
इतना सुनते ही तपस्वी बाहुबली को मोक्ष प्राप्त हो गया। 
इस्र ने देवपरिषद के साथ प्राकर भगवात बाहुबली का 
मोक्ष कल्याणक महोत्सव उस भूमि पर मनाया। 

चक्रवर्ती मरत ने उन्त महातपस्वी बाहुबलो को 
उस तपस्या भूमि पर रत्नों से उनके कद की प्रतिमा 
निर्माण करा कर उस भूमि पर उसकी स्थापना कर उस 
स्थल को तीथंधाम बना दिया | दूर प्रतिदुर से भक्त जन 
बहाँ को यात्रा के लिए झाने लगे । क्रम-क्रम काल ने इस 
तीथ धाम पर भ्रपनी काली छाया विखेरना प्रारम्भ कर 
दिया, झौर वह तोथ॑ दुर्गंभ बन गया । वन-वुक्षों, कटोली 
लताझों के मण्डपों से घिरा, ककडीले भ्रगम मार्ग पर जनों 
का जाना पभ्रसस्‍भ्मव हो गया। उस तोथ को यात्रा बन्द 
हो गई भौर तभी एक दिन ** 

थो धाषायं नमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती ने प्रपने शिष्य 
बोरबर चामण्डराय को माता को उस तीथं को महानता 
का वर्णन सुना दिया । माता प्रतिज्ञा ले बंठी कि मैं जब 
तुक उस तोीथं की यात्रा कर उस बाहुबली भगवान को 


हानेकान्त 


प्रतिमा का दक्शेन न कर लूंगी तब तक दूध झोर दूध से 
निर्मित वस्तुप्रों का उपभोग न करूंगी । चामुण्डराय को 
माता को प्रतिज्ञा ज्ञात हुई, उन्होंने नगर श्रौर निकटवर्ती 
स्थलों में घोषणा करवा दी कि जो भगवान बाहुबलो की 
तीथे यात्रा को चलना चाहे नि:पकोच भाव से चल 
सकता है । 

गयावंशोय नरेश राचमल के प्रधान सेनापति झोर 
मत्रो वोरवर चामुण्डराय सघ सहित नित्य भागे बढ़ते 
मंजिल पार कर रहे थे । एक दिन ऐसा आया, कि उस 
दुगेम षथ पर प्रनेक प्रयासों के बाद भी झागे बढ़ना 
प्रसम्भव हो गया, तब वह इन्द्रभिरि पहाडी के तनहटी मे 
पड़ाव डाल कर भागे बढ़ने के कार्यक्रम पर विचार-विमरं 
के लिये रुक गये । दिन भर के विचार-विनिमय के पश्चात्‌ 
भी कोई समाधान न निकला । 

तभी रात्रि मे जब सब लोग निद्रा में प्रलमस्त थे, 
शासन देबो ने प्राचायं नेमिचन्द्र, चामृण्डराय और उनकी 
माता जी को एक साथ स्वप्न देकर कहा कि कल प्रातः 
काल उपषाबेला से पूर्व भ्रपने सब नित्य कर्मों से निवृत्त 
होकर इन्द्रगिरि को सबसे ऊंची चोटी पर चढ़ कर 
चामण्डराय सामते वाली बडी पहाड़ी की सबसे ऊँची चोटी 
की बड़ी शिला का छेदन स्वर्ण वाण से कर दे । भगवान 
बाहुबली की प्रतिमा का सघ को दहन होगा । 

शासनदेवी के प्रादेशानुसार पुलकित धन से चामुण्ड- 
राय ने स्घर्ण बाण से सामने बाली पहाड़ी की सव से ऊँची 
झोर बड़ी चट्टान को बोध दिया। दक्षो दिशायें प्रतिध्वनित 
हो उठी । वोधी शिला को परतें मरने का क्रम कुछ देर 
तक घला, भौर उस शिला में कामदेव सरीखा प्रति सुन्दर 
एक मृख बाहुबली भगवान का प्रगट हो पड़ा। सध ते 
भगवान बाहुबली को प्रतिमा के मुख का दर्शत कर अपने 
का सराहा । भगवान गोम्मटेद्वर के अयफकार से दोनो पहा- 
ड़ियां गूजरित ही उठी । जय गोम्मटेद्य र, जय बाहुबली । 

शिन्पकारो को छंनी उस बड़ी चट्टान को काट कर 
मानव श्रकृति के विधान में जुटो भहिनिश पूर्ण योग दे 
रही है। चामृण्डराय शिल्पियों के निर्देशन धोर भन्य 
ब्यवस्थाश्रो में दत्तचित्त दो कार्य सम्पन्न कर रहे है। 

(शेष पृ० १० पर ) 


प्रतिमा की पृष्ठभूमि 


प्रतिमा को सहख,ब्दी : 

जिस पावन प्रतिमा ने एक सहस्न बसन्‍्त, एक सहस्र 
हेमनत, एक सहस्र प्रीष्म, एक सहस्त शरद भ्रौर एक सहन 
शिक्षिर काल देखे तथा मध्यपुग मे सहस्न जीवन-संघर्ष 
उत्थान पतन, सुख-दुख मुलक परिसर-परिवेश देखे, उस 
पुनीत प्रतिमा को झ्ाचाये नेभोचन्द्र प्िद्धान्त चन्रवर्ती के 
सान्निध्य में सेनापति धौर प्रमात्य चामुण्डराय ने सन्‌ 
६८१ में स्थापित फिया था हौर इस पावन प्रतिमा का 
सहस्राब्दी महोत्सव २२ फरवरी ८९१ को प्रस्तर्राष्ट्रीय 
स्तर पर मनाया जा रहा है । 

संघषं-प्रा क्रमण-वि प्रह, संस्कृति-जन्म-जीवन-प्ररण 
देखते भ्रोर लेखते हुए महामानव भगवान बाहुबली की 
जीवन्त प्रतिमा प्रदम्व उत्ताहपूवंक धाज भी गरोरब से 
मस्तक उन्नत करिए ख्डो है, प्रपनी ऐतिहाप्रिकता और 
पावनता तब प्रौर त्याग, वीतरागता श्लौर विराटता की 
प्रतीक बनी है । 

जिस प्रकार बाहुबलो की प्रतिमा वस्तु कला में 
प्रप्रतिम है उसो प्रकार बाहुबली प्रपने मानवीय जीवन मे 
भी भ्रप्रातम थे । उनका बल, उनका भोग, उनका ध्यान, 
उनका योग उनकी स्वतन्त्रता, उनका स्वाभिमान, उत्तका 
केवल ज्ञान, उनका मोक्ष-प्रत्थान उनका सारा जीवन हो 
एक भ्रप्रतिम था। वे ज॑से पहल कामदेव थे बसे सर्वप्रथम 
मोक्षगामी भी थे। विस्मथ की बात तो यह है कि तीर्थंकर 
नही होकर भी वे तोथंकर से पहले मोक्ष गये । वे श्रपने 
पिता श्री ऋषभदेव या मह[।प्रमु ग्रादिनाथ, जो इस युग 
के सर्वप्रथम तोथंकर थे, उनसे भी पहले मीक्ष चल गए । 

बाहुबलि में क्या गुण थे ? प्रस्तुत प्रइन के उत्तर मे 
यह प्रइन पूछना ही समुचित समाधान कारक होगा कि 
बाहुबली में क्‍्या-बया गुण नहीं थे ? धर्यात्‌ वे सभी 
पुरुषोचित सदगुणों से सम्पन्न व्यक्ति थे। उनके विषय 
में तो यह भी जनश्रुति है कि प्रश्नज्या के इपराश्त भोर 
मोक्ष के प्रस्थान तक उन्होंने एक ग्रास प्राहार भी अहण 
नहीं किया । उनको प्रद्वितीय क्षमता को देख कर लगता 
है कि जैसे उनमे सभी मानवों का साहस पुंजीमूत हो गया 


ए) श्री लक्ष्मीचन्द्र सरोज, एम० ए० 


हो। बाहुबली का जीवन भौर चरित्र यथानाम तथोग्रुण; 
का केच्रबिन्दु है । 

बाहुबली को प्रतिमा के विधय में सुप्रसिद्ध मूतिकार 
मूलचन्द्र रामचन्द्र नाठा ने प्रभिमत दिया--एक सहस् 
वर्ष से भी प्रधिक प्राचीन प्रतिमायें सहस्तनों की संदुया में 
झाज+ल उपलब्ध है जिनके दर्शन प्रोर पूजन करने के 
लिए हम तीथे क्षेत्रो पर जाते हैं परन्तु उनमे वह सौन्दये, 
बह कला नहीं है, जो श्रवणवेलगोला के बाहुबली को 
प्रतिमा में है। शिल्पकला की दृष्टिट से यह प्रतिमा 
पद्वितीय प्रौर भ्रप्रतिम, भ्रप्रतिद्वन्दी ध्रौर प्रजातणशन्र है। 
प्रतिमा फो रूप रेखा : 

मंयूर संस्थान के चीफ कमिहनर मि० बोरिंग ने स्वयं 
माप कर प्रतिमा को ऊँचाई ५७ फीट बतलाई। प्रतिमा 
के ध्रवयवों का सक्षिप्त विवरण सप्रमाण निम्नलिखित है-- 


प्रमाण फुट द्रव 
चरण से कर्ण के भ्रघोभाग तक ५० न 
कर्ण के भ्रघोभाग से मस्तक तक ६ ६ 
चरण को लम्बाई € न+ 
चरण के प्रग्रभाग को चोड़ाई है है 
चरण का अ्रेंगूठा २ & 
पाढ पृष्ठ के ऊपर को ग्रोलाई है ढ 
जाघ की ऊपरी पभ्राधो गोलाई १० न 
नितम्ब से कात तक र४ ॥ 
रीढ को प्रस्थि भ्रघोभाग से कर्ण तक २० न 
नाभि के नीचे उदर की चौड़ाई १३ हर 
कटि प्लोर टेहुनी से कान त्तक १७ न 
ब हुमूल से कान तक ७ --+- 
त्जनो उँगली को लम्बाई ३ ६ 
मध्यमा उँगली की लम्बाई 4 रे 
ग्रतामिका की लम्बाई ४ कि 
कनिष्ठका की लम्बाई २ | 
278 के नोचे भाग से कान तक २ ६ 
मूति की कुल ऊंचाई ५७ ना 


गोमटेष्वर द्वार को बायी प्रोर जो शिला लेख है, 
वह सन्‌ १०६० का है, उसमें कन्नड़ काॉँव प० बोष्पण ने 
मूति को महिमा का प्रतिवादक एक काव्य लिखा है, 


६, वर्दे ३३, कि० ४ 


जिसका हिन्दी भाषा में सरल घनुवाद निम्नलिखित है-- 

जब मूति भाकार में बहुत ऊँची भ्रौर बड़ी होतो है 
तब उसमे प्राय; सौन्दयं का प्रभाव रहता है। यदि मूर्ति 
बड़ी हुई और सौन्दर्य भी हुप्ना तो उसमे देवी चमत्कार 
होना प्रसम्भव लगता है परन्तु गोम्मटेइवर (कामदेव श्रौर 
जामण्डराय के देवता) बाहुबली को मूर्ति ऊँची-बड़ी सुन्दर 
साइचयं-चमत्कारिणी है। दूसरे शब्दों मे ४७ फुट ऊँची 
होने से बड़ी है, सौन्दयं मे भ्रद्वधितीय है भ्रोर दंवी चमत्कार- 
सम्पन्न है, भतएवं यह प्रतिविम्ब सम्पूर्ण विश्व के व्यक्तियों 
द्वारा दर्शनीय भौर पुजनीय है । इस तथ्य को समक कर 
ही शायद कर्नाटक सरकार ने श्रवण बेलगोला को पर्यटन- 
स्थल बताया । 
बाहुबलो को निरावरणता : 

दिगम्बर जन मूर्तियों को निरावरणता के रहस्य को 
जो लोग नही सममते है, वे नग्नता के साथ भपनी अइलील 
भावसायें भी जोड़ लेते हैं। द्िवश्नतलाल वम्मंन सदुश 
झत्य लोग भी चाहे तो दिगम्बर जंत मदिर में जाकर 
'छवि वीतरागी नग्न मुद्रा दृष्टि नासा पे घरे' तुल्य प्रतिमा 
के दर्शन करके भूल सुधार सकते है। हिन्दी वाइःमय के 
सुप्रसिद्ध साहित्यकार जंनेन्द्रकुमार के शब्दों मे सुयं॑ सत्य 
तो यह है कि मनुष्प जब प्राता है तब वस्त्र साथ नहीं 
लाता है श्रौर जब जाता है तब भी वस्त्र साथ नहीं ले 
जाता है। वस्त्रों का उपयोग जस्म से मरण के मध्य 
सामाजिक जीवन के लिए ही है | निविकार होने से साधु' 
जन निर्वस्त्र भी रह सकते हैं इसलिए दिगम्बर शाघुगप्रो 
सदुश परम हंस भोर मादर जात फर्नीर भी होते रहे है । 

भगवान बाहुबली ने निराबरण होकर, वस्त्राभूषण 
त्यागी होकर पुनीत साधना की थो शोर जब बाहर सदुश 
भीतर से भी निरावरण राग ढंष रहिस हुए तब ही उन्हे 
केवल ज्ञान की महामणि मिली भौर मुक्ति श्री भी । उनकी 
प्रतिमा भी एक सहस्नाब्दी से निरावरण घ्यानस्थ वीतराग 
मुद्रा में लड़ो है भोर पुरुषो को ही नही बल्कि पशु-पक्षियों 
को भी दिव्य शान्ति का सन्देश दे रही है। बाहुबली की 
प्रतिमा की निरावरणता से प्रभावित होकर श्रब तो ज॑नेतर 
बिद्वाल भी दिगम्बरता के प्रति द्ेंघ। भाव को छोड़ कर 
परम प्रीति को प्राप्त होने लगें है । 


झनेकाम्त 


भगवान बाहुबली की निरावर्णता को लक्ष्य कर भारत 
के सुप्रसिद्ध साहित्यकार काका कालेलकर ने झ्तीब ममं- 
स्पर्शी हृदयोद्गार व्यक्त किये हैं, जो भ्रक्षरश: श्रविकल 
माननीय हैं--- 

सांसारिक शिष्टायार में फँसे हुए हम मूर्ति की स्‍ध्रोर 
देखते ही सोचने लगते हैं कि यह्‌ नग्न है। क्या नग्बता 
वास्तव मे हेय है ? भ्रत्यन्त भ्रशोभन है ? यदि ऐसा होता 
तो प्रकृति को भी इसके लिए लज्जा प्राती। फुल नंगे 
रहते है। प्रकृति के साथ जिनकी एकता बनी हुई है, वे 
शिशु भी नंगे रहते है। उनको श्रपनी नग्नता मे लज्जा 
नही लगती । 

मूर्ति में कुछ भी बीभत्स जुगुप्सित प्रशोभन प्रनुचित 
लगता है, ऐसा किसी भो दह्शंक मनुध्य का अनुभव नहीं 
है। फारण नग्नता एक प्राकृतिक स्थिति है। मनुष्य न 
विकारो करो ग्रात्मसात करते-करते झपने मन को इतना 
प्रधिक विकृत कर लिया कि स्वभाव से सुन्दर नग्नता 
उससे सहन नही होती । दोष नग्तता का नहीं अ्रपने कृत्रिम 
जीवन का है। बीमार मनुष्य के ध्ागे फल पौष्टिक मेवे 
या सात्विक प्राहार भी स्वतन्त्रता पृवंक नहीं रखा जा 
सकता । दोष खाद्य पदार्थ का नही, बीमार को बीमारी 
का हैं। यदि हम नग्नता को छिपाते हैं तो नग्नता के दोष 
के कारण नहीं बल्कि श्रपने मानसिक रोग के कारण । 
नग्नता छिपाने मे नग्नता की सुरक्षा नही लज्जा हो है । 

जसे बालक के सामने नराधम भी शान्त पवित्र हो 
जाता है वंघपे ही पुण्यात्माप्रोंवीतरागों के सम्मुख भी 
मनुष्य शान्त गम्भीर हो जाता है। जहाँ भव्यता श्रोर 
दिव्यता है वहाँ मनुष्य विनश्न द्वोकर शुद्ध हो जाता है। 
मूतिकार चाहते तो माधवी लता की एक शाखा को लिग 
के ऊपर से कमर तक ले जाते श्रौर नग्नता को ढकना 
प्रसम्भव नही होता पर तब तो बाहुबलो भीं स्तय अ्रपने 
जीवन-दरश्शन के प्रति विद्रोह करते प्रतीत होते। जब 
निरावरणता ही उन्हें पवित्र करती है तब दूसरा भावरण 
उनके लिए किस काम का है ? 

निष्कषं यह निकला कि निबिकार श्रमण को नग्नता 
निन्‍दा योग्य नहीं है बल्कि विकारगप्रस्त समाज की 
प्रईलोलठा मूलक तग्तता हो प्रतोव निन्‍दनीय है, संशोधन 


भतिमा को पुष्ठजूसि 5 


पौग्य है । 
बाहुबली की योग-साघना : 

प्रथम मुनि और प्रथम तीर्थंकर महाप्रभु प्रादिताथ ते 
छह माह के लिए प्रतिमा योग थारण किया था पर उनके 
द्वितीय पुत्र बाहुबली ने एक बर्ष के लिए प्रतिमा योग 
स्वीकार किया । इसके पहले भरत सम्राट ने छह खण्ड 
पृथ्वी जीत कर जो कीति उपाजित की, जिससे वे चक्रवर्ती 
कहलाए, ऐसे भरतेश्वर की बिजयलक्ष्मी दंदोप्यमात चक्र- 
मूति के बहाते वाहुबलि के समीप झा; परन्तु बाहुबलि ने 
उसे तृणव॒रत समझ कर छोड़ दिया । भरत क॑ चक्र चलाने 
का कारण यह था कि बाहुबली दुृष्टयुद्ध जलयद्ध श्रोर 
मल्लयुद्ध भे विड्वित दो चुके थ प्रोर उनके चक्र ने ब।हुबली 
का बाल बांका भी नहीं किया था । 

बाहुबली योग-साधता में लीन है। एक स्थान एक 
प्रासत पर खड़े रहने का नियम लिए है। न अ्राहार है न 
बिहार श्रौर न निहार, न निद्रा है भोर न तन्द्रा, केवल 
ज्ञान है और ध्यान । एक से भ्रधिक माह यो ही बीते । 
समीप का स्थान वन-वल्लरियों स॑ व्याप्त हो गया, उनके 
चरणो के सभीप सर्पों ने वानिया बना ली। वामियों से 
सर्वों के बच्चे तिकल रहे. उतके लम्बे-लबे केश कन्धों तक 
लटक रहे, फूली हुई बासन्‍्ती लता अपनी शाखा रूपी 
भुजाप्रो से उनका प्रालिगन कर रही । 

बाहुबली महान प्रध्यात्म योगी है। इन्होंने शरीर मे 
प्रात्मा को पृथक्‌ समझ लिया है। ये प्रपनो श्रात्मा को 
पनन्‍त दर्शन, ज्ञान, सुख धोर वीयंमय देख रहे है। भ्नन्‍त 
ग्रुणो के पुजस्वरूप अपनी प्रात्मा का श्रद्धान, उसो का 
ज्ञान श्ौर उसी में तन्मयरूप चारित्र, यो ये भी निश्चय 
रत्नत्रय रूप से परिणमन कर शुद्धांपयोग मे लोन हो रहे 
पर कालान्तर में कभी उत्कृष्टतम शुभोपयोगी भी हो जाते 
है। इन्होंने ध्यान भोर तपश्चरण के बल से मति, श्रुत 
प्रवधि शोर मनः पर्यय चार ज्ञात प्राप्त कर लिए । चूंकि 
ये तपस्थामुलक श्रम से प्रणु भर भी मन में खेद बिन्‍्त नहीं 
है झतएव प्रात्मिक आ्राह्वद की उज्जल भलक इनके 
सुमख पर है । 

दरीर पर लतायें चढ़ गईं । सर्पों ने वामियां बना 
ली। विरोधी बनचर प्रशात्त ह्वोकर विचरण कर रहे । 


बाहुबली सुमेरु सदुश सुदृढ़ हो रहे भौर निष्कम्प प्रतिमा 
योग घारण किए है धौर प्रब पुणंतया केवलज्ञानो हो गये 
हैं इसलिए चक्रवर्ती भरत उनको प्रश्यस! कर रहे है-- 
प्रापफी एकाग्रता, ध्रापका धंये धन्य है। धापमने 
प्राहारादि संज्ञाओों सदृश फ्रोधादि चार कषायों को ही 
नहीं जीता बल्कि चार घातिया कर्मों को भी जीत लिया 
और ब्रनन्तदर्शन, शान, सुख झौर वीये के घनी हो गए । 
स्वर्ग के देवता भौर मत्यंगोक के मनुष्य स्तुति कर रहे -- 
ग्रापने जेसा ध्यान किया वेसा ध्यान भला कौत कर 
सकता, ध्यान-चक्रर्ती योगीश्वर बाहुबली तृतीय काल में 
जन्मे, जीवन जिया, जो यन्‍स्मक्त हुये धोौर मुक्ति श्री का 
बरण भो किया ! यद्यपि भगवान बाहुबली तीर्थकर नही 
थे तथापि उनको प्रतिमाएं कारकल, मुदबिद्री, बादाधि 
परबंत सम्रद्ालय ब्रबई, जूनागढ खजुराहे, लखनऊ, देवगढ़, 
तिलहरी, फिरोजाबाद, हस्तितापुर, एलोरा भ्रादि में है । 
यह उनके प्रप्नतिम त्याग और प्रदभुत तपश्चरण का ही 
प्रभाव है जो श्राज भी उतकी मूति को स्थापना से 
दिगम्बरत्व गौरवान्वित हो रहा है । 
महाश्रमण मोमटेश्वर बाहुबली की दिगम्व॒र पूति 
युग-युग तक प्रसंख्य प्राणियों को सुख प्रोर शान्ति, सन्‍्तोष 
प्रोर समृद्धि बन्धन भोर मुक्ति, भोग प्रोर योग स्वतन्त्रता 
श्रौर स्वाभिमान का सन्देश देती रहेगी भ्रौर सृष्टि को शिव 
का मार्म प्र्दाश्षत करती रहेंगी तथा श्रतीत का भाँति भाज 
भी भ्रपने चरित्र श्रौर चारित्र का पुतरावलोकन करने के 
लिए प्रेरणा देती रहेवी । 
जब तवः सूर्य श्रौर चन्द्र प्रकाश देते है, सरितायें 
बहती है, सरोतरर लहराते है, समुद्र उद्वलित होते हैं तब 
तक भारतीय संस्कृति की ज्वलन्त उदाहरण जंसी 
गामटेइवर बाहुबली की प्रतिमा का पुजन-अ्रच॑ने-वन्दन 
करते हुये भक्तजन घैविद्यदेव नेमोचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती 
के स्वर में स्वर मिला कर कहते रहेगे-- 
परम विगम्वर ईतिभोति से रहित विशुद्धि बिहारी | 
नाग समहों से श्रावत किर मो स्थिर स॒त्रा धारो॥ 
निभंष निविकल्व प्रतिमायोगी को छवि मन लाऊे। 
गोमटेश के श्रोच्रणों में आराबार भूक थाऊ।। 
२२, बजाजखाना, जायरा (म० प्र*) 


बाहुबलो बोले 


(3 श्री लक्ष्मोचन्द्र 'लरोज, एम० ए० 


आदिनाथ का तनय बाहुबलि तुम सबको प्रेरित करता हूँ। 
यत्न करो, नीचे से ऊपर उठों नित्य यह कहता हूँ।॥ 
सदियों से यद्यपि मौन खड़ा, देखा करता नित नील गगन । 
तथापि मेरे मानस पर शत अंकित जीवन के परिवतंन ॥ 
अगणित वर्षो से छत्र किये मेरे ऊपर नभ के बादल। 
श्रम-युक्‍त हुआ विहगों का दल मँंडराता होकर कुछ चजचल | 
रवि-शशि निशि-दिन प्रतिवेजा, उपहार मुझे देते आला। 
पद-पुूजा नित करती आकर, सन्ध्या-ऊपा रूपी बाला॥ 
सत्य अमावास्या में पाता, निस्तब्ध सरोवर जशान्‍्त हुआ । 
देखा करता ज्वोत्स्ता म, भूतल चाँदी का कान्‍्त हुआ ॥ 
मेरी मुख मुद्रा पर अकित, शत सत्य त्याग के भाव सबल | 
मेरे चिर परिचित है जितने, उनके श्रद्धामय भाव प्रबल ॥ 
मैने महलों की माया मे, सुख-दुख के देखे वातायन। 
जहाँ दिखा था गायन-नतेन, सुना वहाँ पर ऋन्‍दन-रोदन ॥ 
मैंने देखे अपनी आँखा वे राजाओं के सेनानी। 
जो नगरो के रत्त लूटते, जिनके हमने थे तूफानी॥ 
देखी राज्यो म उलट-पुलट, सम्राटो को मिटते देखा। 
मानव के जीवन का मेने, दुख-भोंगा मे लुटते देखा।। 
पर मै युग-युग से मौन खड़ा, हूँ आत्मध्यान में सतत मगन । 
इससे ही मुझको प्राप्त हुआ अनन्त सुख वह जीवन दर्शन ॥। 
मानव तू मुझसे पूछ नहीं किसने मेरा निर्माण किया ? 
मैं कहता बिषयों में फेंस कर तूने जीवन निष्प्राण जिया ॥ 
सीधे मानव हो सावधान तू जड़ शरीर से ऊँचा। 
उतनी ऊँची तेरी आत्मा धरती से जितना नभ ऊँचा॥ 
यदि सचमृच हो यत्न करे तो नर से बन जावे नारायण । 
लग जावे आत्म साधना मे हो सफल मन्त्र का पारायण। 
आदिनाथ का तनय बाहुबलि उद्धार तुम्हारा करता हूँ। 
यत्न करो नीचे से ऊपर उठो नित्य यह कहता हूँ॥ 


२२, बजाजखाना, जावरा (रतलाम) म० प्र० 


० कप और है 
जे कम्मे सूरा ते धम्स सरा 


सूर्योदय हुप्रा । चक्रतती भरत प्रौर पराक्रमी बाहु- 
बली पुछ्पों से उपचित रणभूमिि में ग्रा गये | सारा तारापबव 
देवताओ्ों से भर गया । भरत और बाहुबली के मस्तकों 
पर किरीट शोमित हो रहे थे । दोनो महान प्रतापी अपने 
शरीर पर कवन घारण किए हुए थे। दोनों एक हों 
जयलक्ष्मी का वरण बकरने को समत्सुक थे। देवताकुण 
परस्पर विजय मंद्नित वितकंणा कर रहे थे । 

बिगुल बजा । 'दृष्टियद्ध' श्रारम्म हुप्रा । दोतो महा" 
बनियों की उत्स।ह से सराबोर प्रॉखें कहरि की भाँति एक 
दूसरे को घर रही थी। भीगी पलको के धन्तराल में 
तागायें इब रही थी। देवता, मनुष्य झोर किन्नर परस्पर 
में भ्राइ्वय प्रदशित कर रह थे । प्रहर बीत चला । जिस 
प्रकार दिवाबसान में भास्कर रद्िमया मंद हो जाती उसी 
प्रकार भरत की आँखे श्रान्त हो गई । भरत हार गए। 

प्रन्‍न्‍्तर मे 'शब्दयुद्ध प्रारम्म हुप्रा । दोनो राज- 
हस्तियों के सिहनादो से कुझ्जर मृग-सदण सत्रस्त हो 
गए | भयभीत वललगियाँ वृक्षों से जा लिपटी ग्रौर कानतायें 
ग्रपने प्रियतमों से भ्रालिगित हुई । मृग्ेन्द्र भ्पने बह्र में 
जा छिपे । भुजगमो ते तागलोक का प्राश्नय ले लिया । 
सम्पूर्ण जगतीत न ज्ञब्दमय, भ्रतिशय भ्रातंकमय हो गया । 
यद्यपि भरत का सिहनाद चहु भ्रोर घ्वन्यायित हुप्रा 
तथापि बाहुबली के भमिहनाद में वंसे ही ढका जा रहा था 
जैसे समुद्र में मिलते वाना नदी का प्रवाह उदधि-कल्लोलो 
से झ्राच्छन्त हो जाता है । भरत श्रम से थक गए ।॥ क्षण- 
भर प्राँवें वन्‍्दकर वह विश्रामारं विराज गए । बाहुबली 
विजयो हुए । 

तदनःत्र 'मुब्टियद्ध! ट्ेतु दोनों भूजबलियों ने अपनी- 
प्रपनी मुद्ठियाँ तान लीं । मदोन्मा हाथी की तरह धाय- 
कालोन वास्याचक्र को तरह उछलते हुए एक दूसरे के 
सामने खड़े होकर परस्पर भुजायें उठा ली। कुपित हो 


ए डॉ० प्रादित्य प्रचण्डिया 'दोति' 


भरत ने दढ्मष्टि से बाहुबलो की छातो पर प्रहार किया । 
रोष ग्राक्राश से बाहुबली को ग्राँखें विकराल हो गई । 
ना ।का उच्छवास की वायू से भर गई । बाहुबली तक्षक 
को भांति फुफकारने लगे । उन्होंने भरत को उठाकर 
प्राकाश में फेक दिया। भरत ध्राषाश में इतनों दूर उछले 
कि दीखने बन्द हो गए | वाहुबली का मन श्रनुताप से 
भर गया, नावाविध सकलपों मे उलभे गया । इतने में ही 
भरत प्राकाशमार्ग में दीख पद्धं । बाहुबली ने उन्हें प्रपनी 
भुजाप्मों से कल लिया । भरत क॒द्ध हा गए। जीत बाहु- 
वली की हुई । 

पनत ४ 'मल्लयद्ध की बारी थी। युद्ध प्रारम्भ हु प्रा । 
भरत के तीक् प्रह।रों से बाहुबली ट्वने-घुटने तक भुमि प्रें 
घंस गए । उन्होन पुन, प्रह्दार ररना चाहा लकिन बाहु- 
बली सभल चुके थे | उन्होंते भरत पर प्रहार किया। 
भरत गले तक भमि में थेंस गए। भरत घबड़ा गए । 
उनकी प्राँखें भय से भयभीत थी । बाहुबली ने देखा तो 
मन उनका खिन्‍ने हो गया। उन्होंने ब।२-ब।र सोचा किया 
कि यह मैंने क्या किया ? शरद के चन्द्रमा सा निषकल के 
पूज्प पिता का वश और मरद्धारा किया गया कलंक 
से पकिल कम । मैं जानता ह सभी यद्ध क्रोडप्रो 4 मेरी 
विजय हुई है तथापि घरणी के लिए प्रग्रज को मारना 
उचित नही है। इधर बाहुब खो रवधत कथन में लिमस्त- 
संलग्न थे उचचर वातावरण हँव-विद्वेत उठा । विजय की 
दुन्दुनि बज उछी। लेकित भरत ने श्रपती पराजप को 
स्वीकार नही किया | बढ़ बाहुबली से ब॑ ल-- “प्रनुजमन ! 
प्रभी भो प्रणिपात कर था, व्यर्थ ही बयो मरत हो । अ्रपव 
भूअबल के प्र का छोद दो । देखो, मरे दंपत चक्र को 
प्रग्ति से तप्त-उत्तप्त द्वार राजा कही भी सुल्ल नहीं ५। 
सके, फिर तुम क्या हो ? 

भरत को वाणी घुन बाहुबली कुपित हुए और गोले-- 


१०, वर्ष ३३, किरण ४॑ 


“माईबर ! तुम अपने प्रापको ही प्रभु मान रहे हो ? 
क्या मैं तुम्हारी इस प्रकार की बातो से डर जाऊँगा ? 
क्या मैं इस लोहे के दुकड़े चक्र से भयभीत हो जाऊँगा ? ” 

भरत से रहा न गया उन्होंने दोप्ति से जाज्ज्वल्यमान 
चक्र को जोर से फेंका । वह चक्र बाहुबली के पास प्राकर 
चक्रवर्ती मरत की प्लोर मुइ-बढ़ गया । बाहुबली का रोष 
बढ़ा प्रौर वे मुष्टिप्रहार से भरत को मारने दौड़े । तमी 
प्राकाषवाणो हुई---"है बाहुबलि ! व्यर्थ प्रपने बल को 
युद्ध में नष्ट-विनष्ट कर रहे हो ? यह भवितव्य हेतु शुभ- 
कर नही । तुम्हे श्रपने फ्रोध का सहरण करना पड़ेगा । 
भरत द्वारा प्राची चरित्र को विस्मरण करना होगा । 
तुम्हे प्रात्म कल्याणार्थ ध्ग्रसर होना है। मुनिपद की 
साधना करता है ।'' 

झ्राकाशवाणी सुन बाहुबली का रोष-प्राक्रोश शमित- 
हांत हुप्रा । बाहुबली ने ध्रपने बल का प्रयोग हाथ से सिर 
के केश लुचन में किया धोर वे महाव्॒तधारी मुनि बन 


(१० ४ का 


तश्मयता ने ५७ फूट उन्नत कामदेव सरीखी मानव प्राकृति 
को सम्तुलित रूप में सन कर दुतियाँ को प्राठवाँ प्राश्चयं 
भेंट कर दिया। ५७ फुट उप्नत नग्न खड़ी बिना भ्राबार 
की यह प्रतिमा पहाड़ की सबसेऊंचों चोंटो पर भ्राज एक 
हजार वर्षों से खडी भारतीय श्रोर विदेशी भक्तो का तीथ॑ 
धाम बनी हुई है । यह घाम प्राज भ्रन्तर्राष्ट्रीय तीर्थस्थल है । 

प्रतिमा के मस्तकाभिषेक की परम्परा प्रतिमा के 
स्थापना दिवस से (कभ के सदृव्य) १२ वर्षोंमि की है। परन्तु 
इस विघान मे श्रव्सर व्यवधान उपस्थित होता रहा है। 
२०वीं शत्ती का मरतकाभिषेक का क्रम हम प्रकार रहा है, 
१६०६, १६२५, १६४०, १६९५२ श्रौर १६६७ । भ्रब 
२२ फनवरी १६८१ फो हो रहा है। 

सल्‌ १६५२ ई० के मस्तकाभिषेक के अ्रवसर पर 
मेसूर नरेश ध्लोमन्‍्त महाराजा कृष्णराज ने कहा था-- 
“जिस प्रकार भगवान बाहुबली के प्नग्रज चक्रवर्ती भरत के 
साम्राज्य के रूप भे इस देश का नाम भरत वर्ष (बाद मे 
मारतवर्ष ) कहलाया, उसी प्रकार यह मंसूर राज्य की 
भूमि मो भगवान गोम्मटेश्वर के झ्राष्यात्मिक-साम्राज्य की 
प्रतीक है । 


प्रनेकारते 


गये । भोगी से योगी बन गए । यह देख भरत की प्राँखें 
डबडबा प्राईं। उन्होंने प्रेम प्रवण बचनों से मुनीन्‍्द्र बाहु- 
बली की बंदना की । 
बाहुबली कायोत्सगं में लवलीन थे। शरीर उनका 
मोक्ष का हेतु बन गया थ!। एक नहीं बारह महीने बीत 
गए । प्रभीष्ट की प्राप्ति नहीं हुई । उनके मन में श्रहं का 
प्रकुर जो विद्यमान था। विभु ऋषभदेव ने यह जाना। 
उन्होने श्रपनी प्रत्नजित दुहिताप्रों ब्राह्मो भ्रौर सुन्दरी को 
शका निवारणार्थ भेजा | उन्होने श्रपने बन्धु को प्रतिबोध 
दिया --“मुनोन्द्र | गज से उततरिए ।”” बस किर क्‍या था 
प्रतिबद्ध बाहुबली ने श्रहं के श्रंकुर को समुल उखाड़ फेंका । 
विनय के प्रवाह मे वे निमग्न हो गये | प्रधुद्ध हो गए । 
निरावरण ज्ञान की उपलब्धि हो गई। बाहुबली सर्वज्ञ- 
सवंदर्शी बन गए । 
पोली कोठी, झ्रागरा रोड, 
झलोीगढ़-२०२००१ 
हेषांश ) 
कल्कि संवत ६०० में विभव संवतसर चंेत्र शुक्ला ५ 
वार रबिकुम लग्न, सौ-मोयय्य योग, मृगाशिरा नक्षत्र मे 
प्रतिमा की प्रतिष्ठा भर प्रयम मस्तकाभिषेक हुम्ना था । 
वर्तमान विद्वानों की गणतानुमार उस दिन २३ मा 
१०२८ ई० सन्‌ था। 
पोदनपुर के महाराजा बाहुबली को सुन्दरता के 
कारण गोम्मट कहा जाता था, प्रतएवं गोम्मट को प्रतिमा 
गोम्मटेश्वर के नाम से विश्व में प्रर्यात हुई, शोर वह 
प्रपनी बहुमुखी प्रतिभा, शिल्प की प्रदूभुतता बिना भाघार 
की ५७ फुट ऊँची प्रतिमा सभी ऋतुप्रों के विविध 
भभावातों का वरण करते हुए जेनघधमं के मूल सिद्धान्तों मे 
प्रत्यक्ष प्रतीक रूप में प्रनुभव करा कर जन-जन का 
कल्याण कर रही है । 
ध्राज हम सहल्लाब्दी महा महोत्सव की पवित्र मेला 
में भगवान बाहुबली गोम्मटेश्वर के चरणों में प्पनी 
मावभोनी श्रद्धाञ्जलि पभ्रपंण करते हुए श्रधा नहीं 
रहे हैं । 
बनारसी माल के व्यापार, वसन्‍्ती कटरा, 
ठठेरी बाजार, वाराणसी-२२१००१ 


श्रवणबेलगोल के शिलालेख 


श्रवणबेल्गोल एवं उपके अ्रचल में प्रभी तक ५७३ 
शिलालेख ज्ञात हुए है । इन शिलालेखों के कारण श्रवण- 
बेल्गोल तथा जंत धमं के दक्षिण में प्रसार का प्राचीन 
इतिहास तो मिलता ही है इसके श्रतिरिक्त यह शिलालेख 
वहाँ के स्थापत्य, निर्माण, निर्माताभ्रों, राज-परिवारों, धर्म 
परायण व्यक्तियों श्रादि पर भी यथेष्ट प्रकाश डालते है। 

मेसूर राज्य में शिलालेखों से संबंधित खोज एवं उनके 
संकलन के कार्य का प्रारंभिक श्रेय एक प्रंग्रेज विद्वान 
मि० बी० एल० राइस को प्राप्त होता है जिन्हें सन्‌ १८८० 
में मैसूर राज्य के पुरातत्व विभाग का भ्रंशकालिक निदेशक 
नियुक्त किया गया था। उन्होने प्रपने बारह ब्ष के सेवा 
काल में, सन्‌ १६०६ तक, उस समय तक मंसुर राज्य में 
सम्मिलित प्राठ जिलो तथा कुग्रे से, जो उस समय एक 
स्वतन्त्र रियासत थो, ८८६६ प्रिलालेखों का सकलन 
किया । इन शिलालेखों को उन्होने [7878॥67900ा एवं 
प्रग्नेजी मे भनुवाद सहित ऐपिग्राकिया कर्नाटिका नामक 
पुस्तक के बारह भागों में प्रकाशित करवाया । भाग दो में 
केवल श्रवणबेल्गोल एवं उसके अ्रंचल के शिलालेखों का 
ही संकलन है। सन्‌ १६०६ में श्री राइस के सेवा निवृत्त 
होने पर रामानुजापुरम्‌ नरसिहाचार्य (१८६०-१६३६) 
उस पद पर भारुढ़ हुए। भपने सोलह वर्ष के सेवाकाल में 
उन्होने ५००० श्ौर शिलालेखों की खोज की । उनमें से 
महत्वपूर्ण शिलालेखों को उन्होंने राज्य के पुरातत्व विभाग 
की वाधषिक रिपोर्टों मे भी प्रकाशित करवाया। मि० राइस 
नें ऐपिग्राफिया कर्नाटिका के दूसरे भाग में, जिसका 
प्रकाशन सन्‌ १८८६ में हुप्रा था, श्रवणबेल्गोल में उस 
समय तक प्राप्त केवल १४४ शिलालेखों का ही संकलन 
किया था। पुरातत्व के धुरन्धर विद्वान श्री नरपिहाचारय 
ते श्थक परिश्रम करके जब सन्‌ १६२३ में इसका 
परिबर्द्धित संस्करण प्रकाशित किया तब उसमें ४५०० 


ए थ्रो सतोज्ञकुमार जेन, नई दिल्‍ली 


शिलालेख संकलित थे। ऐपिग्राफिया कर्माटिका भाग दो 
का सन्‌ १६७३ मे प्रत्य परिवर््धित संस्करण प्रकाशित होने 
पर उसमें तब तक प्राप्त ५७३ शिलालेखो का सकलन 
किया गया है। कन्नड़ विद्या संस्थान, मंसूर विदवविद्यालय 
मानस गंगोन्नी, मंसूर ने इस परिवद्धित संस्करण का 
प्रकाशन कर पुरातत्व प्रेमियों एवं शोधकर्त्तामों पर बिहेष 
उपकार किया है। इन ५७३ शिलालेलों में केवल पाषाण 
पर श्रकित लेख ही सम्मिलित हैं। कागज पर लिखी सनवें 
प्रथवा काष्ठो +र उत्कीर्ण लेख शिलालेखो के प्रन्तगंत न 
भ्राने का कारण उनमे नही दिए गए हैं । 


इन ४७३ शिलालेखों मे से २७१ चन्द्रगिरि पर, १७२ 
विध्यगिरि पर, ८४ श्रवणबेहगोल नगर में तथा ५० 
समीपस्च ग्रामों में उत्कीर्ण हैं। समोपस्थ प्रार्मों में उश्कीर्ण 
५० लेखों का विवरण इस प्रकार है: बल्तिहल्लि-- है, 
बेका-- ४, बोम्मेणहल्लि - २ चलया-- २, हैलेबेल्गोल-- 
१, हालुमत्तिगत्ता- २, हिन्दलहल्लि--१, हिरेबेल्टी-- 
१, होमाहल्लि--३, जिमनाथपुर--१६ जिण्णेहल्लि-- 
२, कब्बलु-- १, कनन्‍्तराजपुर--९, कैन्धिरयापुर--३, 
कुम्बेणगहल्लि-- है, महू काले-- १, परमा--९, रागी- 
बोम्मणहुल्लि--१,  सा्णहलि--४, सुन्दाहल्लि--१, 
वहरहल्लि-- २ । 

इत ५७३ शिलालेखों में १, लेख छठों-सातवी क्षताब्दी 
का, ५८ लेख ध्षातवी शताव्दों के २० लेख आठवों शताब्दी 
के तथा १० लेख नौडी बदताब्दी के केवल चन्द्रगिरि पर 
दी उत्कोर्ण हैं । दववी शत्राबढ्दी तथा उसके पश्चात्‌ १६वीं 
शताब्दी तक के शेप लेख चन्द्रविरि के साथ-साथ विध्य- 
गिरि, श्रवण बेल्गोल एव समोषस्य ग्रार्मों में मी मिलते है । 

हन ५७३ लेखों में से १०० लेख मुनियों, प्राथिका्रों 
भौर श्रावक-श्राविकाधो के समाधिमरण से, ४० लेख 
योद्धाप्नों की स्तुति, श्राचार्यों की प्रशस्ति प्रथवा कुछ 


१२, वर्द ३३, किरण ४ 


विशेष स्थानों के उल्मेख से, १६० लेख सघों एवं यात्रियों 
को समृद्धि से (जिनये १०७ लेख दक्षिण से ग्राए हुए तथा 
भ३ लेख उत्तर भारत से झाए हुए संधों श्रथवा यात्रियों 
के सम्बन्ध में है) १०० लख मन्दिरो क निर्माण, मूर्ति- 
प्रतिष्ठा, दानशाला, पघरोवर, उद्यान पभ्रादि के निर्षाण, 
मू्ति-प्रतिष्ठा, दानशाला, सरोवर, उद्यान प्लादि के निर्माण 
से तथा १०० लख दान तथा दातारों से सम्बन्धित है, शेष 
७३ लेख भ्रन्य विषयो पर है । 

प्राचोन तिल और कनन्‍्नड़, तेलगु, मलयालम, मराठी 
भाषाओ्रीं के यह लेख प्रधिकतर तमिल को प्राचीन लिपि 
प्रन्ध-तमिल, कन्‍तड लिपि, मलयालम लिवि, प्लौर नागरो 
लिपि मे हैं। सम्क्ृत एवं मराठी भाषा के लेस कम्नड 
लिवि में उत्कीर्ण है। कन्नड़ मलघालम, तमिल ब तेलगु 
लिपि के लेखों के भ्रतिरिकद्त ३६ लेख देवनागरी लिपि में 
तथा कुछ लेख हिमाचल के पहाड़ी क्षेत्रों की टीकरी लिवि 
में भी उत्कीर्ण है । प्राचीन होने के कारण बहुत से शिला- 
लैखो के अ्रक्षर घिस गए है भ्रथवा मिट गए है। कुछ लेखों 
को प्ज्ञानतावश पूल स्थान से उठा कर प्रन्यत्र भी जड़ 
दिया गया है जिससे उनका सनन्‍दभ निकालना कठिन हो 
गया है कि वहु शिलालेख वस्तुतः किस स्थान के प्रति है । 
शिलालेखों में प्रक्षर घिस जाने के कारण कही-कही पर 
स्थानों एवं साधुप्रो व प्राचारयांँ का नाम स्पष्ट हो गया 
है। उन स्थानों भ्रथवा महापुरुषों का प्रन्यत्र भो उल्लेख 
होने के कारण रान्दर्भ जोड कर उनके नाम पूरे पढें जा 
सके है, प्रथवा पुरे किये जा सके है। इत शिलालेखो द्वारा 
तद्वर्ती काल प्रथवा पूर्वकाल के दक्षिण क्षेत्र के जैन 
घर्मावलम्बी तथा जंन धम्ं से प्रभावित नरेशो भ्रमार्त्यो, 
सेनापतियों, श्रेष्ठियों प्रादि के विषय मे तथा विष्यगिरि 
पर निर्मित एक ही शितॉलण्ड मे बिश्व को सबसे ऊंची 
भ्र७ फोट भ्रद्वितीय मूर्ति के भ्रम त्य चामण्ड द्वारा उत्को्णं 
फराने तथा विध्यगिरि एवं चन्द्रभिरि पर प्रमेक जेन 
बसदियो रतम्भो भ्रादि क्रे (माण के विषय में ऐतिटा पिक 
सामग्री प्राप्त हुई है। इनमे यह भो ज्ञात होता है कि किस 
राजा या सतापति के काल में कौन से ज॑न श्राचार्य ये 
घोर कोनसा नरेश, श्रप्तात्य प्रयबा श्रेष्ठो किन जेन 
प्लाच.य॑ं प्रधवा साधु का द्िष्य था । 


इनेकात्त 


विविध भापाप्रों एवं लिपियों मे उत्कीर्ण इन शिला- 
लेखों से तथा उनके विषय से यह भी ह्ाष्ट होता है कि 
पूवं काल से हो श्रवणबेल्गोल समस्त मारत का पवित्र 
तीथंस्थल रहा है तथा यातायात के साधनों के प्रभाव में भी 
इस दूरस्थ तीर्थ के प्रति उत्तर भारत तक के धर्मी बन्धुप्रो 
की श्रद्धा रहो है और यात्रा के कष्ट उठा कर भो बह 
निरन्तर हो वहाँ गोम्मटेद्वर बाहुबली को मूि के दर्शन 
के लिए झ्ाते रहे हैं। इन शिलालेणों से यह भी स्पष्ट 
होता है # जैन संस्कृति प्रवकी भाति पूर्व मे भो भारत 
व्यातऐ थी तथा जैन धमं प्नेक नरेशो द्वारा सम्मानित 
था । ऐतिहासिक महत्व होने के प्रतिरिक्त इन शिन।लेखो 
द्वारा पूर्व काल में ज॑न साधुप्रो के धामिक क्रृत्यों जैसे 
सल्नेखनाब्रत भ्रथवा सयाधिमरण, ब्रत, उपवास, तथ 
ध्यान प्रादि के भी व्धष्ट उल्लेख मिलते है जितसे ज्ञात 
होता है कि मोक्ष मार्ग पर भ्रग्रसर होने के लिए जेन साधु 
कितना श्रधिक शारोरिक परिषद भेलते थे तथा श्रात्म- 
चिन्तन में लोन रहतेथे । साधुप्रो के सल्नेखना ब्रत धारण 
करने प्र्थात्‌ समाधि मरण पूर्वक देह त्याग करने सम्बन्धी 
प्रनेक उल्लेख इन दिलालेखों मे मिलते है। धमं भावना 
को अ्न्तरग में सुरक्षित रखते हुए सयम एवं साधना पूर्वक 
शरीर त्याग को ही सल्नेखना (समाधि मरण) कहा 
गया है। 

इन शिलानेखों मे प्रनेक शिनालेख बहुत महत्वपूर्ण है 
और उनमें भो सर्वाधिक महत्वपूर्ण है इनमे सबसे प्राचीन 
छठी शताब्दी का चर्द्रभिरि पर प्राइवनाथ बसदि के दक्षिण 
की श्रोर बालो छिला पर पृ्॒व कन्नड़ लिपि में उत्कोर्ण 
लेख क्रमाक १। यह गोम्प्रटेश्वर मूतति की श्रतिष्ठा से 
लगभग ४०० वषं पूव॑ उत्कीणं क्रिया हुआ है। इसमें 
उल्लेख है कि त्रिक्लालदर्शी भद्रबाहु स्वामी को भ्रष्ठाग 
निमित्त ज्ञान द्वारा यह विदित होने पर कि उज्जधिनी 
तथा उत्तराबल में १२ वर्ष का दु्भिक्ष पड़ने वाला है 
वह प्रपने सेघ को उत्तरापध से दक्षिण को ओर ले गए 
प्रौर क्रम-क्रम से जनपद, नगर, ग्राम पार करते हुए 
'कटवप्र! प्र्थात्‌ चन्द्रभिरि पर पहुंचे । श्न्त समय निकट 
जातकर उन्होत अपने सध को प्रन्यत्र चले जाने का निर्देश 
दिया श्रौर वहाँ पर उनेके साथ केवल एक छिव्य प्रभ्ाचंद्र 


ध्वणब त्गोल के शितालेख १३ 


(इतिहास नाम सम्राट चन्द्रगुप्त मौयं) ही रह गए, भद्वबाहु 
स्वामी को वहां समाधिप्ररण हुप्ना भ्रौर उनके पहच।त्‌ ७०० 
ग्रन्य साधुप्रों को भी वहाँ से सताधिप्रण हुआ । शिलालेखो 
का काव्य सरस तथा प्रताहमय भाषा में सुन्दरतम शब्दा- 
वली में रचा गया है । घटनाओं व दृश्यों का चित्रण बहुत 
सभजोव हुआ । 
सन्‌ ११४५३ में उत्कीषं लेखक्रमाक ७१ में भद्रबाहु को 
श्रतकेवली एवं बन्द्रगुप्त को उनका शिष्य कहा गया है । 
सन्‌ ११२६ मे उत्कोणं लेख क्रमांक ७७ मे जो पाइवंनाथ 
ब4दि के एक स्तम्भ पर अकित है लिखा है कि स्वामी 
भद्रताहु का दिप्य बतने के कारण चरद्रगुप्न को इतनी 
पुण्य महिमा हुई कि वन देवता भो उनको सुश्रुषा करने 
लगे । लगलग सन ६४० में प्रकित शिलालेख क्रमाक ३४ 
में उल्लेख है कि जो ज॑न धर्म मुनि भद्रबाहु भौर चर्द्रगुप्त 
के तेज से भारी समृद्धि को प्राप्त हुम्ना था उसके किचित 
क्षीण हो जाने पर शातिसेन मुत्रि ने उसे पुनरुत्यावित 
किया । नागरी लिपि के ११वीं झाताव्दी के शिलालेख 
क्रमांक २५१ में जो चन्द्रगिरि पर भद्गवाहु गुफा में जिला 
पर उत्कीणे है उल्लेख है कि जिनचन्त्र स्वामी ने भव्रबाहु 
स्वामी के चरणों को नमस्कार किया। (श्री भद्गबाहु 
स्वामिय पादुम जितपन्द्र प्रणमता) चद्रगिरि परव॑त के 
शिवर पर भी चरण-चिह्न श्रंकित है। चरणो के नीच 
११वीं शताब्दी में उत्कोण लख क्रमांक २५४ में उल्लेख 
है कि यह चरण भद्गवाहु स्वामी के है (भद्रबाहु भलि 
स्वामिय पाद)। उल्लेखनोय है कि कर्नाटक राज्य मे 
प्रसिद्ध ऐतिहासिक स्थान श्री रगपट्टन के सन ९१०० में 
उत्कीण एक लेख में जो श्रवणाबेल्गोल से सम्बन्धित हैं, 
उल्लेख है कि कलबप्पू शिखर (चन्द्रगिरि) पर महामुनि 
भद्रबाहु भौर चन्द्रगुप्त के चरण चिह्न बने हैं। सन १४३२ 
के विस्तृत लेख क्रमाक ३६४ में जो विध्यगिरि पर निर्मित 
सिद्ध रबंसदि के बाएं स्तम्म पर भ्रक्रित है एव भद्रबाहु 
तथा चंद्रगुप्त की प्रशस्ति रूप में है, उल्लेख है कि चद्रगुप्न 
श्रुतकेवली भद्रबाहु कि शिष्य थे । 
जन इतिहास की दृष्टि मे यह शिलालेख बहुत महृत्व- 
पूर्ण हैं। यह सम्राट चन्द्रगुप्त मोयं के जंन धमावलम्बी 
होने, स्वामी भद्गवाहु के उस समय विशालतम साम्राज्य 


में प्रतिष्ठा प्राप्त करने तथा उत्तर-मष्य भारत में जन 
घ॒र्म की ब्यापकता एवं दक्षिण में ज॑न धर्म प्रतार के विधव 
में ऐतिहासिक स क्षव प्रस्तुत करत है । इन शिलाललो से 
संशलिष्ट है ज॑त सस्क्ृति की सावं भोभिकता के सबाहुक तथा 
उस सम्रय के महान घमेगुरु प्राचाय भद्रबाहु तथा महान 
प्रतापी सम्राट चन्द्रगुप्त मो बिघान, कुटवीति ४वं प्रथ॑- 
व्यवस्था के महान प्राचायं चाणक्य का जोषन वृत्त एव 
कृतित्व भी जो वह्तुतः बन्द्रगुप्त मोय के सज्ाज्य के 
निर्माता थे 

मूलमघ एव कुन्दकुन्द श्रास्नाय के झाचायों को पढ्टा- 
कली श्रवणबेल्गोल के भाघार पर ही तंधार की गई है । 
शिलालेख क्रमाक ? में भगवान महावीर के प्रभुख गणबर 
गौतम से लेकर भदबाहु स्वामी तक श्राचार्यों के लाप्न 
ऋमबद्ध रूप मे यहाँ दिए गए हैं जिपे सम्मिलित है लोदायं, 
जम्बू स्वामी, विष्णदेव, प्रपराजित, गोवध्धत, भरद्रबाहु, 
विशाख, प्रोष्ठिल कृतिकायं, जयनाम सिद्धार्थ घृवसेन, 
बधिला । होयस्ल नरेश विष्णवर्धन द्वारा दिमम्वर ११२४ 
में उत्मोणे लख क्रमांक ५६६ में भो मोतम गणबर शव 
लेकर श्रोपाल त्रेविद्येव तक को परम्परा दी गई है। कुछ 
शास्त्रकारों तथा उनको रचनाप्रों के विषय मे भो उल्लेख 
किये गये है। लेख क्रमाक २६०, ७७, ७१, ५६६९, ३६४ 
भ्रादि मे कुछ शाम्त्रकारों तथ। उनको रचताओ्रो के विषय 
में उल्लेय किये गये है । 

प्रतेक विलालेखो में जिनमे जेनाक्ायों को जोवन की 
घटनाप्रो का उल्लेख है भ्रतदवा जो उनको प्रशस्ति छूप में 
ग्रंकित है उल्नेख किया कया है कि वे ज्ञास्त्रायथ में भ्रति 
निपुण थ धोर उन्होने प्रतिबादियों की अ्रनेकी बार ज्ञान 
एव तक द्वारा परास्त किय।। वक्षिण वाले महानबध्मि 
मण्डय के एक स्तूप पर भ्रकित लेख क्रमाक ७० में उल्लेख 
है कि १२वीं शताब्दों मरे महामण्डलाबायं वेबकी9ति पंडित 
ने चार्वाक, बोद्ध, नेयाथिक, कापालिंक एवं वंशेश्िको को 
पास्त्रार्थ में परास्त किया । 

जैन मुनि मल्लिसेश की नंबिद्धया रूप मे सन्‌ ११२८ 
में भ्रंकित विस्तृत लेख क्रम संढपा ७७ में जो पादबंनाथ 
के स्तंभ पर ग्रकतहै उल्लेख है कि म्‌नि सहेश्वर से ७७ 
में जो पाश्वंनाव के स्तंभ पर भ्रकित है उल्लेख है कि मुनि 
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महेद्वरने ७० बारक्षास्‍्त्रा्थमें प्रसिद्ध प्रतिवादियों पर विजय 
प्राप्त की । लेख क्रमांक २६० में कहा गया गया है कि 
पण्डिताचार्य चारकीति का यश इतना प्रशस्त था कि चार्वाकों 
को प्रपना प्रभिमान, सांख्य को श्रपनी उपाधियाँ, भट्ट को 
झपने सब साधन एवं कणाद को प्रपना हठ छोड़ना पड़ा । 

कत्तले बसदि के लेख क्रमांक ७६ में प्राचायं गोपनन्दि 
की धास्त्रार्थ प्रतिमा के विषय में कहा गया है। प्रन्य मतों 
के विद्वानों की भ्रपेक्षा में उन्हें मुनि पृंगण कहा गया है । 
शिलालेख का भावार्थ है कि उस प्रखर विद्वान के सम्मुख 
जओ मत्तगज के समान है जैमिनोी, सुगत, श्रक्षपाद, लोकायत 
एवं सांख्य जैसे विरोधी हाथी भी भ्रातंकित हो गए, परास्त 
हो गए, लज्जा से मुंह बचा कर भाग गए प्रादि। प्रचुर 
सिद्धान्त-ज्ञान एवं विशेष तक शक्ति पर ग्राघारित जेन 
साधुप्रों की शास्वार्थ श्रेष्ठता ही उनकी ११वीं से १४वीं 
दाताव्दी के मध्य पनपे प्रबल घामिक विरोध से उनकी 
रक्षा कर सकी । कहा जाता है कि उनके तप एवं ध्यान 
के प्रभाव से सिद्धि रूप में म्नोकिक चमत्कार भी उत्पन्न 
हो जाते थे । सन्‌ १३६८ में घ्िद्धर बसदि के स्तंभ पर 
उत्कीण प्रत्यध्त विस्तृत शिलालेख क्रमांक ३६० मे वर्णन 
है कि चारुकीति षण्डित मृतप्रायः राजा बल्‍लाल को स्वस्थ 
कर “बल्ला जोब रक्षक” उपाधि से विभूषित हुए थे । सन्‌ 
१४३२ के एक झ्न्य विस्तृत शिलालेख क्रमांक ३६४ मे, 
जो सिद्धर बसदि के बाए स्तभ पर उत्कीर्ण है, कहा गया 
है कि उनके धारीर को छूकर जो वायु प्रवाहित होती थी 
बहू रोगों को शान्‍्त कर देती थी। किन्तु यह उल्लेखनीय 
है कि जेत साधकों तथा साधुप्रों ने घमं प्रचार ध्थवा 
ग्रपनी श्रेष्ठता सिद्ध करने के लिए कभी भी चमत्कार 
प्रथवा मंत्र-तंत्र को साघन नहीं बनाया । यह दूसरों बात 
है कि उनके तप एवं ध्यान के प्रभाव के कारण भ्रलोकिक 
चमत्कार घटित हो जाते थे जिससे राजा तथा प्रजा 
प्रभावित होते थे । 

शिलालेखों में भनेक महिलाधों का उल्लेख भी हुप्रा 
है जो राजवंदा, सेनापतियों, मंत्रियों, तथा श्रेष्ठियों के 
परिवारों से सम्बन्धित थीं। इनमें उनके द्वारा किये गए 
निर्माण कार्य, धामिक कृत्पों समाधिमरण प्रादि का वर्णन 
है। इनमें होयशल नरेश विष्णवर्घन की पत्नि श्ाभ्तशा 


झर्ेकात्त 


रानो, उनको दूसरो पत्नो लक्ष्मी देवी, पोयसल सेठ की 
माता शान्तिकब्बे, गंगराज को माता पोच॑ब्बे प्रथवा पोचि- 
कव्बे, गंगायी, चन्द्रमौलि मंत्री को माता प्रक्‍क्रब्वे, नागदेव 
की पतनी का कामल देवी के नाम विद्येषर उल्लेखनीय हैं। 

श्रवणबेल्पोल के शिलालेखों मे उत्कीण्णकर्ताप्रों ने 
शूरवीर तथा रण-कुशल एवं रण-बांकुरे वीरों को अनेक 
उपाधियों से विभूषित कर उनके प्रति प्पने हृदय का 
प्रादर प्रदर्शित किया है । प्रनेक शूरवीरों को तो एक साथ 
कई-कई उपाधियों से विभूषित किया गया है । 

झ्नेक शिलालेखो मे उन करो के नाम भी दिए गए 
हैं जिन्हें श्रवणबेल्गोल को तीथ रक्षा, मन्दिरो के जीर्णोद्धार, 
प्रहरियों व कमंचारियों के वेतन भुगतान तथा तीथे- 
व्यवस्था प्रादि के लिए लगाया गया था । 

श्रवणत्रेल्गोल के इन शिलालिखों में दक्षिण के श्रनेक 
राजवशों राष्ट्रकूट वश, गंगवश, कल्याण के चालुक्य वंश, 
द्वारसमुद्र के होयसल वश, विजयनगर के राजवश, मंसूर 
नगर के भ्रोड़ेयार राजवंश, चगलव वंश, नुग्गेहह्लि के 
तिरूमल नायक' कदम्ब वश के नरेश कदम्ब, नोलम्ब एवं 
पल्‍लव बंश, चोलवंश, निड्गलवंश प्रादि के नरेकश्ञों तथा 
उनके प्रमात्यों, सेनापतियों एवं श्रेष्टियों के सम्बन्ध मे 
भ्नेक उल्लेख मिलते है जिनसे उनके जंनधर्म प्रेम, 
पराक्रम, साहम, शोयं, समरकुशलता, बिद्गता, दानशीलता 
प्रादि पर यथेष्ट सामग्री उपलब्ध होती है । 

होयसल वंश से सम्बन्धित शिलालेखों की संछूया इस 
प्रकार के दिलालेबों मे सबसे प्रधिक है। विष्णुवर्धन के 
काल के सन्‌ १११३ से ११४४ के मध्य उत्कोर्ण १० लेख, 
जिन पर समय प्रकित नहीं है उसके समय के ८ लेख, 
नरसिंह प्रथम के काल के सन्‌ ११५६ एवं ११६३ में 
उत्कोण्ण रे लेख, जिन पर समय भ्रकित नही है उसके काल 
के ऐसे-ऐसे लेख, बल्‍लाल द्वितीय के काल के सन्‌ ११७३, 
११८१ एवं ११६५ मे उत्कोर्ण ४५ लेख तथा जिन पर 
काल भ्रंकित नहीं है उसके समय के ऐसे तीन लेख, 
नरपधिह देव द्वितीय के काल के सत्‌ १११७ से १२७३ के 
मध्य उत्कोर्ण € लेख, तथा १२वों छाती में उत्की्ण २३ 
तथा १३वीं छाती में उत्कीर्ण ४ प्रन्य लेख यहां मिलते हैं। 
राष्ट्रकूट वंश्च के नरेशों, कम्बय्य एवं इन्द्र चतुर्थ के प्राठवीं 


अ्रवजबेल्गोल के शिलालेख रेड 


तथा दसयों शताब्दी के २ लेख, गंगवंध के सत्यवाश्य 
पेरमानडि, रायमल्ल द्वितीय, एरेगंग द्वितोय तथा मार्सह 
द्वितीय श्रादि के नौवीं एवं दसवीं शताब्दी के १० लेख, 
विजयनगर साम्राज्यके ध्ासकों बुक्‍्कराय प्रथम, हरिहर 
द्वितीय, देवराय प्रथम तथा देवराय द्वितीय के ६ लेख, 
मैसूर के भ्रोडेयार राजवंश के चामराज सप्तम, दोहुदेव- 
राज, चिक्कदेवराज, दोहुकृष्णराज प्रथम, तथा कृष्णराज 
तृतीय के ६ लेख, चंगल्व वश के चगल्व महादेव का सन्‌ 
१५८०९ का १ लेख, नुग्गेहलि के तितमल नायक का 
सोलहवों शती का १ लेख, कदम्ब बंश के कदम्ब राजा 
का नोवी शताब्दी का एक लेख, शकर नायक (१हलव) 
के १३वीं शती के २ लेख, चोलवंश के चोल पेमेडि का 
१०वी शती का १ लेख तथा १२वी शताब्दी के ३ लेख 
तथा निडुगम वंश के इरु गोल के १२वीं छाती के २ लेख 
यहा उत्कीणं है । 
उपरोक्त शिलालंखो के प्रतिरिक्त सेकड़ो ऐसे शिला- 
लेख भी है जिनमे उपरोक्त वर्णित वंच्चों के साथ-साथ 
प्न्‍न्यान्य श्रनेक बंशो के नरेशो, मंत्रियों, सेनापतियों भादि 
के नामो, कुतित्व श्रादि का उल्लेख हुथा है । 
होयसल काल के लेखों मे सबसे भ्रधिक वर्णन हुभ्रा है 
नरेश विष्णुवर्धन, उनकी पत्नी छ्वान्तला, उनके मंत्री 
गंगराज तथा नरेश नरसिंह देव द्वितीय का। प्रतापी 
होयसल नरेश जेत धर्म के पालन एवं सरक्षण के लिए 
प्रसिद्ध रहे है। विनयादित्य प्वितीय (१०४७--११००) 
इस वंश का ऐतिहासिक छा से प्रसिद्ध प्रथम नरेश था 
जिमे राज सता, शक्ति एवं यज्ञ जैत साधु छातिदेव के 
भाशोर्वाद से प्राप्त हुए थे । बह जन धर्मावलम्बो शासक 
था। श्रवते राज्यकाल (११११--११४१) के भ्रारभिक 
वर्षों में द्वोयचल वद्य के सत्रते प्रतापी एवं यशस्वरी नरेश 
विष्ण्वघंत जेत घमविलम्बी हो थे श्रोर उनका नाम था 
बिद्टिगदेव ग्रथवा विद्विदेव। रामानुजाचार्य के प्रभाव से 
शैव धममं धंगीकार कर लेने के पश्चात्‌ उन्होंने विध्णुवर्धन 
नाम घारण किया । उनसे पूर्व सभी होयसल नरेश ज॑न 
घर्मानुयायी ही थे । कहीं-कहीं प्रस्यत्र यह उल्लेख हुश्रा है 
कि धर्म परिवर्तंत के पश्चात वह रामानुजाचाय के प्रभाव 
से जनों के प्रति कठोर रहे उनके द्वारा जेनों को शारीरिक 


बातनाएं दी गईं तथा उनका वध भी कराया गया कितु यह 
सत्य प्रतीत नही होता | उनके घमं परिवर्तन के पश्चात भी 
उनकी प्रमुख पत्नी रानो शांतला जेन धमविलम्बी ही बनी 
रही भौर भ्रपने पति की स्वीकृति से प्रनेक जन मन्दिरों 
तथा ज॑तों को भेंट आदि देती रहीं । उनके जेल धर्माव- 
लम्बी मत्री गगराज भी उनके विदशेष क्ृपापाश्र बने रहे 
तथा उससे भ्रेंट में वाप्त गाँवों को गंगराज ने जेन बस वियों 
की व्यवस्था के लिए सौप दिया | जहाँ धांतला रानी ने 
हैलेबिड भे तोन सुन्दर जैन मन्दिरों पादबंनाथ बसदि, 
प्रादिनाथ बसदि तथा शातिनाथ बसदि का निर्माण कराया 
उन्होने श्रपने पति के साथ हैलेबिड में ही विष्व प्रसिद्ध 
होयसलेश्वर - शांतलेश्वर नामक प्रत्यन्त कलात्मक समुक्त 
शव मन्दिर का भी लगभग सन्‌ ११२१ में निर्माण पूर्ण 
करवाया । यह उन पति-पत्नी को घर्म सहिष्णुता का 
भलोी-भाँति परिचायक है। यह धर्म सहिष्णुता न केवल 
उन दोनो के काल तक ही विद्यमान रही भपितु उनके 
वंष्णव उत्तराबिकारियों, नरसिह प्रथम (सन्‌ ११४३-- 
७३), वोर बल्‍लाल द्वितीय (११७३२--१२२०) तथा 
नरसिंह तृतीय (सन्‌ १२५४-६१) आदि ने भी बज्लन 
मदिरो के निर्माण में सहयोग तथ्य जेन भप्ाचायों के संरक्षण 
द्वारा उसका भली-भाँति निर्वाह किया । 

शिलालेख क्रमसंख्या ८५२ एबं ५०२ में विष्णुव्धंत को 
महामण्डलेश्वर, जिभूवन मल्‍ल, तलकाडुविजयेता, भुजबल- 
वोरगंग --विष्णु व्धव होयसल देव प्रादि उपाधियों से 
विभूषित किया गया है। प्रनेक दिलालेखों मे जेंसा कि 
ऊपर वर्णन किया गया है, उनसे प्राप्त गाँवों को उनके 
प्रत्यन्त विश्वामपात्र तथा स्नेहपात्र मंत्रि एवं सैनापति 
गंगराज ने जन बद्ददियों को व्यवस्था कलिए भेंट कर 
दिया था । 

प्रनेक शिलालेखो मे शातला रानी के विषय मे विविष 
उल्लेख हुए हैं। उनसे उसके सीदय॑, नृत्य एवं कला प्रेम, 
जेन धमं एवं साधुओं में ग्रास्था तथा उसके द्वारा मन्दिर 
निर्माण भ्रादि के विषय में जानकारी प्राप्त होती है। 
प्रपनी प्रतिभा, कला प्रेम तथा सोन्‍्दर्य के कारण बहू 
विष्णुवर्घत को समो रानियो में सबसे प्रधिक श्रिय थी ॥ 
अन्य रातियों (सोतों) में मत्तयज के समान उसका 


१६, वर्ष ३३, किरण ४ 


उपनाम ही सवतिगधवारण पड़ गया था । 

शातला रानी के विता शैव थे एवं माता जन | उसने 
प्रपने गुरु प्रभावन्द्र सिद्धांतदेव की प्रेरणा से ज॑न धर्म के 
उन्‍्तयन के लिए प्रनेक कार्य किए । श्रवणबेल्गोल में 
सवतिगंचवाश्ण मंदिर का निर्माण करवाया तथा सन 
११२३ में वहाँ तीथंकर द्वांतिनाथ की मूर्ति स्थापित की । 
शिलालेख क्रमांक १७६ एवं १६२ मे उसकी घमं परायणता 
एवं पातिब्रत की भूरि-भूरि प्रशसा को गई। इस अत्यन्त 
घामिक महिला ने सहलेखना व्रत द्वारा सन ११३१ में 
समाधिगरण किया । 

प्रनेक शिलालखों में नरेश विष्णवधंन के निपुण मत्री 
एवं बीर मेनावति जेन घर्मावलम्यी गगराज के बोौरोखित 
गुणों, विष्णवर्धन के प्रति निष्ठा, धर्मे-प्रेष, जैन साधुग्रो 
के प्रति श्रादर एवं भक्ति, उनक्र द्वारा जन मन्दिरों के 
निर्माण, उनमे विर्माण काये, जीरणंद्धार एबं सरक्षण के 
विषय में विस्तार ये उल्लेख हुप्रा है। शिलालख क्रमांक 
८२ एवं ५६१ में उल्लेख है कि जिस प्रकार इन्द्र के लिए 
उतका वेज, बलराम के लिए उनका हल, विष्णु के लिए 
उनका चक्र, णत्तिघर के लिए छ्षक्ति तथा वीर प्रजुन के 
लिए गांडीव घनुष उनके सहायक रहे है उसी प्रकार 
गगराज भो विष्णुवधघंन के राज्य-सचालन, संनन्‍्ब-विजय 
श्रादि में सह'यक रहे । बह विष्णुबधंत क॑ राज्व कार्य का 
कुदालता एवं निष्ठा से सचालत करते थे । 


शासन बसदि के द्वार वे दाहिनी श्रोर एक पाषाण 
सच पर उत्कीर्ण विस्तृत शिलालेख क्रम सख्या ८२ मे यह 
उल्लेख है कि कम्नेगल के युद्ध में चालुक्य नरेद्य त्रिभुवन 
मल्‍ल परमादिदिषव को प्नतेक चार रामंतो सहित परास्त 
करने पर विष्णवर्धन मे प्रसत्त होकर गगराज को कोई भी 
इच्छित वस्तु मागने के लिए कहा किन्तु धर्म प्रेमी गगशज 
ने केघल परमा नामक ग्राम भेंट में लेकर उन्त मन्दिरों को 
व्यवस्था के लिए आऑपत कर दिया जिसका निर्माण उनको 
माता पोच्चवे (पोच्चल देवी) तथा पतनो लक्ष्मी द्वारा 
हुआ था। धन्य विजय करन के उपसक्ष में उन्होंने विष्णु- 
बर्धत से गोविन्दयड़ी ग्राम भेंट लेकर उसे गोन्मटेक्चर मुति 
की व्यवस्था के लिए भपित कर दिया । 


झनेकान्ते 


इनका सारा परिवार धामिक वृत्ति का तथा शुम चन्द्र 
सिद्धांतदेव का शिष्य था। लेख सख्या ८५२ में ही उल्लेख 
है कि गगराज ने गंगवांडी में सभी जैन बसदियों 
(जिनालयों ) का जोणोड्धार करवाया, गोस्मटेदवर मूर्ति के 
चारों ध्ोर परकोटे का निर्माण करवाया तथा जहाँ-जहां 
भी भंगराज का प्रभाव रहा धौर वह जिस स्थान से 
प्रभावित हुए वहां शिलालेखों का निर्माण करवाया । इस 
लेख में यह भो वर्णन है कि तिग्रुलो को ग्रंगवाड़ी से 
निष्काषत कर उन्होने उसे विष्णवधंन को वापिस 
दिलवाया । कर्नाटक में भ्रतेक ज॑त मन्विरों के निर्माण का 
श्रेय गगराज को प्राप्त होता है । 

गगराज ने भ्रपने बडे भाई बम्मदेव की पत्नी जक्कमब्धे 
को स्मृति में लेख उत्कीणं करवा कर उसमे उनके द्वारा 
किए गए सूुकार्यों का वर्णत किया है । 

गगराज को माता पोचब्बे (पोच्चल देवी) तथा 
पत्नि लक्ष्मी घ्मं परायण मेहिलाए थी। लक्ष्मी ने एरडकरट 
बसदि का निर्माण करवाया, पति की माता पोचब्धे को 
स्मृति में कत्तले बसदि तथा शासन बसदि का निर्माण 
करवाया । उसने श्रपने बड़े भाई बूच एवं बहिन देमेति 
की मृत्यु को स्मृति मे शिलालेख उत्क्रीणं करवाया तथा 
जताचायं मेघचन्द्र को स्मृति भ भी लेख श्रकित करवाया । 

हन शिलानंखो द्वारा होग्सल राजवंश के प्रतिरिक्त 
प्रन्य राजवंशों के प्रनेक नरेशो, भ्रमात्यों, सेनापतिथी तथा 
श्रेष्ठियो भ्रादि के विषय में भी जानकारी प्राप्त होती है। 
जहा उड़ीसा में भुवनेश्वर के निकट उदयगिरि पहाड़ी पर 
हाथो गुम्फा मे महाराजा खारबेल द्वारा ईसा पुर्व॑ प्रथम 
शताब्दी भें उत्कीणं १७ पक्तियों वाला शिलालेख जैन 
छिलालेखों में सबसे प्राचोन है एवं जेन इतिहास की दृष्टि 
से विशेष ऐतिहासिक महत्व का है, श्रवणबेल्गोल एवं! 
उसके अचल में भ्रभी तक ज्ञात यह ५७३ छिलालेख एक 
ही स्थान पर पाये जाने वाले शिलालेखों में संश्या की 
दुष्टिसे सबसे भ्रधिक है। कटवप्र ( चन्द्रभिरि) पहाड़ी पर 
छठी सातवीं शताब्दी का उपरोक्त वणित शिलालेख क्रम 
संख्या १ तो इन सभी में सबसे भधिक ऐविहासिक महत्व 
का है। [300 
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श्रवणबेल्गोल-स्तवन 


तुम प्राचीन कलाओं का आदर्श विमल दरशाते। 
भारत के ध्रुव गौरव-गढ़ पर जैन केतु फहराते ॥ 
कला-विश्व के सुप्त प्राण पर अमृत रस वरसाते। 
निधियों के हत साहस में नवनिधि-सौरभ सरसाते ॥ 
आओ इस आदर्श कीति के दर्शन कर हरपाओ। 
वन्दनीय है जैनतोर्थ तुम युग-युग में जय पाओ ॥ १॥। 


शभस्मरण कर तीर्थराज हे, शु श्र अतीत तुम्हारा । 
फल-फल उठता है अन्तस्तल स्वयमेव हमारा॥ 
सुरसरि-सदृण बहा दी तुमने पावन गौरव-धारा। 
तीर्थक्षेत्र जग में तुम हो देंदीप्यमान श्रुवतारा॥ 
खिले पुष्प की तरह विश्व म नवसुगन्ध महकाओं। 
वन्दनीय है जेनतीर्थ तुम यग-युग में जय पाओ ॥२॥ 


दिव्य विध्यगिरि भव्य चन्द्रगिरि की शोभा हे न्‍्यारी । 
पुलकित हृदय नाच उठता है हा। वरवस आभारी ॥ 
श्रुत-केवली सुभद्रवाहु सम्राट महा यथ्-धारी। 
तप-तप घो र समाधिमरण कर यहीं कीति विस्तारी | 
उठो पूर्वजों की गाथाए जग का मान बढ़ाओ। 
वन्दनीय है जेनतीर्थ तुम युग-युग में जय पाओ ॥॥३॥ 


सात-आठ सौ शिलालेख का है तुममें दुर्लभ धन। 
श्रावक-राजा-सेनानी श्राविका-आयिका मुनिजन॥| 
धीर-वी र-गम्भीर कथाएं धर्मे-कार्य संचालन। 
उक्त छिलानेखों में है इनका सुन्दरतम वर्णन॥ 
दर्शन कर इस पुण्य क्षेत्र का जीवन सफल बनाओ । 
वन्दनीय है जैनतीर्थ तुम युग-युग में जय पाओ ॥॥४॥ 


ए श्री कल्याणकुमार जेन 'शशि'/ 


पशु-रक्षा पर प्राण दिये जिन लोगों ने हँस-हँस कर । 
वीर-वधू सायिबे लड़ी पति-संग समर के स्थल पर ॥। 
चन्द्रगुप्त सम्राट मौयंका जीवन अति उज्ज्वलतर। 
चित्रित है इसमें इन सबका स्मृति-पट महामनोहर ॥ 
आ-आ एक बार तुम भी इसके दर्शन कर जाओ। 
वन्दनीय है जनतीथ तुम युग-युग में जय पाओ ॥५॥ 


मन्दिर अति-प्राचीन कलामय यहां अनेक सुहाते। 
दुलभ मानस्तम्भ मनोहर अनुपम छवि दिखलाते ॥ 
यहा अनेकानेक विदेशी दर्शनार्थ है आते। 
यह विचित्र निर्माण देख आश्चरयंचकित रह जाते ॥ 
अपनी निरुपम कला देखने देशवासियों ! आओ। 
वन्दनीय है जैनतीथं तुम युग-युग में जय पाओ ॥६॥ 


प्रतिमा गोम्मटदेव वाहुबलि की अति-गौरवज्ञाली 
देखो कितनी आकर्षक है चित्त-लुभानेवाली ॥ 
बढ़ा रही शोभा शरीर पर चढ लतिका हभशाली । 
मानों दिव्य कलाओं ने अपने हाथों ही ढाली ॥ 
इस उन्नति के मूल केन्द्र मं जीवन ज्योति जगाओ | 
वन्दनीय है जेनतीथं तुम युग-युग में जय पाओ ।॥॥७॥ 


ऊचे सत्तावन सुफीट पर नभसे जछ्लीश लगाए। 

शोभा देती जेनधर्म का उज्ज्वल यश दरकश्ाए॥ 

जिसने कौशल-कला-कलाविद के सम्मान बढ़ाए। 

देख-देख हैदर-टीपू-सुल्तान जिसे चकराए।॥ 

आओ इसका गोरव लख अपना सम्मान बढ़ाओ। 

वन्दनीय है ज॑नतीर्थ तुम यग-युग मे यश पाओ ।॥॥८॥ 
(शेष पृष्ठ २१ पर) 


करुणामूर्ति 


जेन-इतिहास का पहला श्रध्याय भगवान्‌ ऋषभदेव 
में प्रारम्भ होता है। वही से जीवन की कला उदभूत 
होती है । भगवान्‌ ऋषभदेव के समय में ही उनके ज्येष्ठ 
पुत्र भरत के चक्रवर्ती बनने का प्रसंग प्राया | वे लड़ादयां 
लड़ते रहे । भारत को समस्त भूमि पर उनका स्वामित्व, 
प्राधिपत्य स्थापित हो गया । किन्तु उनके भाइयों ने उनका 
झ्राधिपत्य स्वीकार नही किया । तब भरत ने सोचा, जब 
तक भाई भी मेरे सेनाचक्र के नीचे न भ्रा जायें, तब त्तक 
चक्रवर्ती का साम्राज्य पुरा नहीं होगा । यह सोचकर भरत 
ने अपने ६६ भाहयो के पास दूत भेजा । बाहुबली विशेषरूप 
से महान भुजबल के धनी शोर स्वाभिमानी थे । उन्होंने 
भरत की प्रधीनता स्वीकार करने से साफ इनकार कर 
दिया । परिणामतः भरत शोर बाहुबली की विद्व।ल सेनायें 
मैदान में भरा डटी । जब दोनों श्रोर की सेनायें जुकने को 
तैयार थी, सिर्फ दंखनाद करके प्रादेश देने की देर थी कि 
बाहुबली के बित्त मं करुणा को मधुर लहर उदभूत हुई । 

वेसे तो हस प्रसंग पर इन्द्र के श्राने की बात कही 
जातो है। श्रनेक युद्धों में इन्द्र को बुलाने के प्रसग भी 
मिलते हे । किन्तु, इतिहास के मूल में यह बात नही है। 
ऐसा कोई कारण नही है कि युद्ध मे होने वाली हिसा की 
परिकल्पना करके इन्द्र का श्रन्तः:करण तो करुणा से परि- 
पूर्ण हो जाए श्रोर बाहुबली जैसे श्रपने जीवन की भीतरी 
तह में विरक्ति-भाव, भनासक्ति-्भाव ध्ौर करुणा-भाव 
धारण करने वाले के चित्त में इन्द्र के बराबर भी करुणा 
त हो। पाचाय॑ जिनदेव महृत्तर ने भ्रावश्यक चूर्णि में इन्द्र 
के प्रागमन का उल्लेख नहीं किया है। उन्होंने स्वयं बाहु- 
बलोी के हृदय में हो करुणा-स्रोत का उमड़ना लिखा है । 
दिगंबर-परम्परा भी इस बात को मानती है । 

वस्तुतः बाहुबली ने सोचा कि भरत को चक्रवर्ती बनना 
है धौर मैं उसके पथ का रोडा हूं । तब मेरा स्वाभिमान 
मुझे धादेश देता है कि मैं भरत की थाज्ञा स्वीकार न 
करूँ | क्योंकि यह प्रनुचित है। भाई को भाई से भाई के 


बाहुबली 


(0 उपाध्थाय श्री श्रमरमुनि 


रूप में सेवा लेने का भ्रधिकार है । मैं भरत से छोटा हूं । 
में हजार बार सेवा करते को तैयार हूं । परन्तु, भाई बन- 
कर ही सेवा करूँगा, दास शोर गुलाम बनकर नहीं । 

बाहुबली को वृत्ति में यही चिन्तन था। डच्होंते 
सोचा--भरत हैं, जो चक्रवर्ती बनने को उत्सुक है श्रौर मैं, 
अपने स्वाभिमान को तिलांजलि नही दे सकता । हम दोनो 
झ्रपनी-प्रपनी बात पर प्रटल रहने के लिए तलवारें लेकर 
युद्ध के मेंदान में आये है। प्रघन है--मेरा भौर भरत का । 
बेच।रे सनिक एवं यह गरीज्र प्रजा क्‍यों कट-कट कर मरे ? 
हम दोतों के झगड़े मे हुजारों-लाखो व्यक्ति दोनों ओर के 
कट मरेंगे, कितना भीषण नर-संहार होगा ? न मालूम, 
कितनी सुहागिनों का सिदूर पूंछ जाबगा ? कितनी मातायें 
अपने कलेजे के टुकड़े के लिए विलाप करेंगी श्रौर कितने 
पुत्र अ्रनाथ होकर श्रपवे पिताग्री के लिए हजार-हजार 
प्राँसू बहायेंगे ? 

ग्रतः बाहुबली ने भरत के पास सदेश भेजा-- “श्राप्रो, 
भाई ! इस लड़ाई का फंसला मैं श्लौर श्राप दोनों भ्रापम 
मे कर लें। यह उचित नही है कि सेनिक लड़ें और हम 
लोग प्रपने-प्रपने कंम्पो में बेठे दर्शकों की तरह युद्ध देखते 
रहें ? श्रच्छा हो, सिर्फ हम दोनो परस्पर मल्ल-युद्ध फरें 
झौर व्यथं के नर.संहार को समाप्त करें। इसका प्रथ॑ 
हुआ--युद्ध कराना नहीं, स्वयं करता है। कराने मे जो 
विराट हिसा थी, उप्ते स्वय के करने में सोमित कर दिया 
गया । इस विचार से दोनों भाई युद्ध-मंदान में उतर श्राये। 
्राँखों का युद्ध हुआ, मुष्टि-प्रहार का युद्ध हुआ । इस युद्ध 
में प्रहिसा की उल्लेखनीय सीमा यह थी कि फ्रिसो को 
मरना-मारना नही था, केवल जय-फ्राजय का निर्णय करना 
था | और यह निर्णय खून को एक बूंद बहाये बिना वक्त 
तरीके से ही सकता था, जिसे किया गया । विह्व के इति- 
हास में वह युद्ध सर्व-प्रथम अहिसक युद्ध था । 

प्रस्तुत प्रसंग में जेन-घर्मं का भहिंसा एवं करुणा का 

(छेष पृ० २१ पर) 


बाहुबलो श्रोर महामस्तकाभिषेक 


श्रमण प्रोर ब्राह्मण सस्कृतिया मिल कर भारतीय 
संस्कृति को स्थिर करती है। ब्राह्मण से बंदिक और श्रमण 
से बौद्ध तथा बौद्ध से बहुत पहिले जैन संस्कृति का प्रभि- 
प्राय लिया जाता है। बेदिक वाहमय के लिए वेद, वोद्ध 
वाहमय के लिए पिटक प्रौर ज॑न वादूम्रम के लिए प्रागम 
शब्द का प्रयोग प्रारम्भ से ही होता भ्रा रहा है । 


झागम को विषय की दृष्टि से चार भागों में विभाजित 
किया गया है। प्रत्येक भागकों अनुयोग की संज्ञा दी गई है । 
प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग प्रीर द्रव्यातुयोग 
तामक ये चार पूरे पध्ागम के रूप को स्वरूप प्रदान करते 
है। प्रथमानुयोग में जितेन्द्र देवों पर प्राधृत अ्तेक कथाएं 
और पुराण रचे गए हे । करणानुयोग मे कर्म-सिद्धान्त 
श्रोर लोक-व्यवहार, चरणानुयोग से जीव का श्राचार- 
विचार तथा द्रष्यानुपोग से चेतन-श्रचेतन द्रप्यो का स्वरूप 
तथा तत्वों का निर्देश सम्बन्धी बातों की विशद विवेचना 
सम्बद्ध है । 


जेनागम के अ्रनुसार ज॑नतत्त्व विन्तन प्रणाली वह्तुतः 
प्रनादि है। इस श्रवसपिणी काल मे जैन धर्म का प्रवतंन 
भगवान ऋषभदेव के द्वारा हुआ ) चोबीस तीथंकरों में 
भगवान ऋषभदेव भ्राद्य तीर्थंकर है भ्ज्ञानता से कुछ लोग 
कभो-कभी अ्रतिम ओर चोबीसवें तीथंकर महावीर भगवान 
को ही जन धर्म का पभ्रवर्तक घोषित कर देते है। 
वास्तविकता यह है कि ज॑त धर्म एक प्राकृत धर्म है। 
उसका कोई व्यक्ति विशेष निर्माताया कर्ता नहीं है । 
किसी ध्यक्ति द्वारा धर्म विशेष का नहीं प्रपितु किसी 
मत का प्रवर्तन हुप्रा करता है। हाँ समय-समय पर 
तीर्थंकरों द्वारा जन साधारण के लाभ हेतु धर्म का उन्‍्तयन 
झवध्य हुप्ला करता है। उनक द्वारा धर्म की प्रभावना 


भवद्य होती है । 


0 डा० महेख सागर प्रयंडिया, श्रलीगढ़ 


प्रथमानुयोग में ध्रनेक पुराणों का उल्लेख मिलता है। 
पुराण परम्परा मे महापुराण का स्थान बड़े महत्व का है। 
महापुराण में चौबीसों तीर्थंकरों के विषय मे पर्याप्त चर्चा 
हुई है । प्रथम तीथंकर से सम्बस्धित यहाँ संक्षेप में 'बर्चा 
करना हमारा मूलाभिप्रेत रहा है। कहते है कि प्रयोध्या 
के महाराजा ताभिराय भ्रौर महारानी मरुदेवी के यशस्वी 
पुत्र ऋषभदेव उत्पन्न हुए । युवराज ऋषभ का नन्‍दा भौर 
सुनन्दा नामक राजक्रुमारियों के साथ मंगल परिणय हुप्ला 
महारानी नन्दा के ज्येष्ठ पुत्र भरत थे जिनके नाम पर हस 
विद्याल देश का नाम भारत पड़ा। भरत के उपरान्त 
उनके निनन्‍्यानवें भाई और हुए। वे राभी प्रतापी थे। भरत 
की बहिन का नाम ब्राह्मी था। महादेवों सुनन्दा के महा- 
प्रतापी पुत्र बाहुबलो तथा सुन्दरी नामक सुपुत्री का जन्म 
हुआ था । 


बाहुबली के विषय में महापुराण में विशद विवेचन 
विद्यमान है । बाहुबली के नाम की सार्थकता सिद्ध करते 
हुए महापुराणकार को मान्यता है कि उत तेजपुंज विश्ञाल 
बाहु की दोतो भुजाएँ उत्कृष्ट बल परिपूर्ण थी, इसोलिए 
उनका नाम बाहुबली वस्तुतः सार्थक था। यथा-- 


बाहु तस्प महावाहो: अ्रधात! बल सजितस । 
यतो बाहुबलीत्यासीत्‌ नामास्य कंरणा निधे: ।। 


महापुराण-- १६-१७ 


महाराजा ऋपषभ प्रपती सतति को विविध शास्त्रों 
का ग्रध्ययन कराते ; श्रौर उन्हें लोक प्ौर लोकोत्तर ज्ञान 
से विभूषित करने । इसो क्रम में भरत जो को प्रथंश् सत्र 
श्रोर नत्य शास्त्र का और बाहुबलो को काम नीति, स्त्री- 
पुरुष के लक्षण, आयुर्वेद, तंत्र-शास्त्र तथा रत्तपरीक्षा 
भ्रादि के भनेक शास्त्रों का प्रष्यवत कराया गया। कुछ 


२०, बर्ष ३३, किरण ४ 


हो समय में ऋषभ संतति सुयोग्य-शक्तिशाली तथा प्रशासन 
पटु हो गई । समोगवश नोलाजना के नृत्य के समय भायु 
समाप्ति के निमित्त से भगवान को वेराग्य उत्पन्न हुमा 
फलस्वरूप प्रपने ज्येप्ठ पुत्र भरत को साम्राज्य पद पर 
प्रभिषेक कराया झौर बाहुबली का युवराज पद पर धलकृत 
किया । भरत श्रयोध्या क राजा हुए और छलष पुत्रों को 
विभिन्‍न राज्यों का प्रशासक बनाया गया । बाहुबली जी 
पोदनपुर के राजा बनाए गए । 

कालान्तर में भरत ते दिग्विजय हेतु देश-देशाश्तरों 
में गसन करना प्रारम्म किया | जहाँ-जहाँ वे गए उन्हें 
सफलता प्राप्त होती गई । उन्होंने चक्रवर्ती यद्य भ्रजित 
किया । दिग्विजयी होकर जब वे घपनी राजधानी में वापस 
प्राए तब उनका चक्ररत्न गोपुर द्वार के पास रुक गया । 
इसका श्र यह होता है कि भरत जी को भ्रभी भी कोई 
जीतना शेप है। निर्मित्त ज्ञानियों के सहयोग से यह 
स्पष्ट हुप्रा कि बाहुबलो द्वारा उनकी श्रधोनता स्वीकार 
नहीं हुई है। पहू जान कर महाराजा भरत का उद्विग्न 
होना स्वाभाविक था। उन्होंने क्रमशः झपने सभो भाइयों 
के पास राजदूत भेजे। बाहुबली के श्रतिरिक्त सभी 
बच्धुप्रों ने प्रपने-प्रयने प्रग्मज भरत जी वी शरण स्वोकार 
करली । बाहुबली जी भ्रपने को सवंथा स्वाघोन दानुभव 
कर निर्वाघ राज करते रहे । 

ऐसी स्थिति मे दोनो राजाग्रो की शक्ति-सामथ्यं का 
प्रपनी-प्रपती शक्ति परीक्षण करने-कराने के भ्रतिरिक्त 

प्न्य कोई मार्ग प्रधवा उपाय शेष नहीं रहा । परिणाम- 

स्वरूप हनमे युद्ध प्रतियोगिताएं स्थिर ६६ । नर-संहार से 
बचने के लिए व्यक्तिश: जल, मलल्‍ल, तथा दृष्टि नामक 
युद्ध प्रतियोगिताए इन उभय बन्धु राजाप्नों के बल-विक्रम 
का निर्णायक-निष्कर्ष सबबमान्य हुआ | दोनो और को प्रजा, 
प्रभु भौर पझ्रामत दर्शनाथियो के समक्ष युद्ध-प्रतियोगिताएं 
प्रारम्भ हुईं। दिग्विजयी भरत इन प्रतियागिताप्नो में 
क्रमणा: पराजित होने लगे । प्रायोजित इन प्रतियोगिताप्रो 
ने उपस्थित प्रपार जन समूह को धाएचयं श्रन्वित कर 
दिया श्लौर महाराजा बाहुबलो का बल-विक्रम सर्वोपरि 
घोषित किया गया। 

इस भोतिक विजय से उनका मन क्षुब्ध हो उठा धघौर 


झनेकाश्त 


वे काम-क्रोधादिक प्रम्यन्तर कापायिक शत्रुभों को जोतने 
की भ्रनुमोदना कर उठे। उन्हें साप्तारिक ऐडवर्य नोरस 
ध्रौर निरथंक श्रतीत हो उठां। वे वेराग्योन्मुख हुए । 
उन्होंने एक वर्ष का प्रतिमायोग घारण कर धोर तप 
किया । उनके इस निर्णय ने पराजित भरत के मनोरथ 
को पूर्ण किया फलस्वरूप भरत जी निर्वाष चक्रवर्ती बन 
कर राज्य भागने लगे । 

महातपस्वी बाहुबली जी भ्राध्यात्मिक-साधना में जुट 
गए महातपश्चरण करते हुए बे सिद्धि-शीणं तक पहुंच रहे 
थे कि उनके मन में एक दाल्य ने जन्म लिया । शल्य यह 
कि वे भरत-भूमि पर प्रध्यात्म-साधना कर रहे है। 
ति:शल्य हुए बिना कंेवलज्ञान की प्राप्ति सम्मब नही 
होती । उबर महाराजा भरत श्रपार राज-वेभव को भोगते 
हुए ऊबने लगे । संयोगवश जब उन्हें यह ज्ञात हुमा कि 
महातपस्वी बाहुबली जो शल्यशील होने से श्रघर मे है तो 
वे उत्क दर्णनाथं उपस्थित हुए । नमोस्तु करते हुए उन्होंने 
निवेदन किया कि--- 

भरत चक्रती बनकर जब को ।ि-शिला पर प्रपता नाम 
प्रकित करने हेतु मेरा जाना हुआ तो शिला को देख कर 
में दंग रह गया । पुरा शिला खड चक्रतरतियों के नामों से 
भरा पड़ा है। किसी नए नाम को उसपर लिखना सम्भव 
नही दिखा फलस्वरूप मैंने श्रंतिम नाम को मिटा कर 
प्रपना नाम उत्की्ण कराया है। नाम तो उत्को्ण करा 
लिया क््तु भरे मन में चन्नवर्ती होते का उत्साह प्रायः 
समाप्त हो गया झोर वह भारी छोभ से भर गया । क्षोभ 
इस बात का कि चक्रतर्ती पद कोई दिराला नही है। भौर 
इस प्रकार मेरा सारा पुष्ठषार्थ निरर्थक ही रहा । सोचकर 
में प्रापफो इस शरण में चला श्राया हुं । 

महामुने-भरत जैसे प्रगणित चक्रवर्ती राजा इस भूमि 
के स्वामी बनने का मिधथ्या दावा करते गए--किसी ने 
अभी तक वास्तविक स्वामित्व प्राप्त करने का सकल्प ही 
नही किया, वस्तुतः भाढ्चयं का विषय है । धुनिवर--यह्‌ 
भूमि कभी किसी को नही हुई है। कहा भी है--जहां देह 
अभपनो नहीं वहां न प्रपना कोय ।--भन्यत्व भावना । 
उद्बोधन सुनते हुए महामुनि बाहुबली ने धरद्धंनिमोलित 
नेश्रो से देखा भोर देखते-हो-देखते वे निःशल्प हो गए, 


बाहुबली धौर महामस्तक्षाभियेक श्र 


प्रावायमन से मुक्त हो गए । वे केवल्यज्ञान को पा गए । 
बाहुबली जी वस्तुत: जीत को जीत कर अजीत बन 
गए । ससार सागर से तिरने का ग्रमोध साधन सुका गए 
तथा बुका गए वह रहस्य जिसको जाने बिना राजा प्रोर 
रक प्रनादि काले से मानवीयपर्याय पाकर निरथंक हो 
गबाता रहा। कल का बाहुबली वस्तुत्त: ध्राज का बोघबली 
बन ग्रया । प्राचाये नेमिचन्द्राचायं की शब्दावली मे श्री 
गोम्मटेद्ष हमारी स्तुति के स्तुत्य बन गए | यथा-- 
उपाहिमत्त घण-धाम वज्जिय, 
चुश्रम्मजुत भय-मोह हारयं। 
वस्सेपपज्जंत भव वास-जत्तं, 
स॑ गोम्मटे सं पणसासि णिच्चे ॥| 


भ्र्थात्‌ जो समस्त उपाधि परिग्रह से भृक्त है, धन 
प्रोर धाम का जिन्होंने प्रन्तरग से ही परित्याग कर दिया, 
मद भौर मोह, राग दोष को जिन्‍्होने तप द्वारा जीत कर 
क्षायिक भाव में स्थित हुए तथा पूरे एक वर्ष तक जिन्होत 
प्रखढ़ उपवास व्रत लिया है, ऐसे श्री गोम्मटेश महा- 
तपसवी के श्री चरणों मे मत, बचत भोर काय से मेरा 


नमोस्तु निवेदित है। 


एक हजार वर्ष पूर्व की घटता है। गंगवशीय नरेश्षों 
के धर्ंप्राण सेनापति श्रोमान्‌ चामुण्डराय ने विध्यर्िरि, 
(श्षवणबेल्गोला, कर्णाटेक ) पर प्राध्यात्मिक, सास्कृतिक 
धोर कलात्मक चेतना को प्राणप्रतिष्ठित करने के लिए 
बाहुबली को प्रतिमा स्थापित की | सिद्ध ताचाय॑ श्री नेमि 
चन्द्राचायं जी द्वारा प्रतिष्ठा-प्रनुष्ठात सम्पस्त हुप्ना। 
सत्तावन फोट ऊची एक ही शिलाखंड से उकरी गई इप्त 
प्रतिमा की भव्यता तथा शान्तिदायिनों प्रभा प्राज भी 
सन्‍्मार्ग को प्रशस्त करती है । 


विद्व-व्यापी कला-कीति को भधिष्ठात्री इस प्रतिमा 
का सहसत्राब्द महामस्,काभिषेक दिनांक २२ फरवरी 
उननोप्त सौ इक्यासो को होने जा रहा है ) भक्त समुदाय 
झपनी वतेध्ान पर्याय में पहली प्रौर प्रकंली बार इस 
मागलिक पअ्रवसर पर शक्षवणबेल्गोला। पहुच कर कलश।भिषेक 
कर भगवान के श्री चरणों में अपनी श्रद्धाजलियां प्रपित 


कर सकते है । 


0[[)][) 


(पृ० १५ का शेपाश ) 
गग-बंश के राचमत्ल नृप विश्व-कीति-व्यापक है । 
नृप-मन्त्री चामुण्डरायजों जिसके संस्थापक हे ।॥ 
जा निर्माण हुआ नोसे नब्बे में यशवद्धंक है। 
राज्य-बश मेसूर आजकल जिसका सरक्षक है॥ 
उपक। देंव-रेख रक्षा र्में आना योग लगाओ। 
वन्‍्दनाय हू ज॑त ता तुम युग-युग में जब पाआ ॥६॥ 
कह लखता पुण्य-तोथ॑ क्या गौरव कथा तुम्हारी । 
विश्तृत कार्ति-सिन्धु तरने में हैं असमर्थ विचारी।॥ 
नव मस्तक अतस्तल तन-मन-धन तुम पर बलिहारी । 
यत-शत नमस्कार तुम का हें नमस्कार अधिकारी ॥ 
फिर सम्यूग विश्व मे अपना विजय-ध्वजा फहराआ । 
वत्दनाय हू जेनतोर्थ तुम युग-युग में जय पाआ ॥ ६१ ०॥ 
(0) ६] 


(पएृ० १८ का दोषांक्ष ) 


महान्‌ दृष्टिकोण परिलक्षित होता है, जिसके लिए बाहु- 
व॒ली को हजारो-हजार धन्यवाद हैं। उनके मन में करुणा 
की, प्रहिसा की वह उज्म्वल-घारा प्रवाहँमान हुई कि 
उन्होंने हृजारों-लाखो व्यक्तियों को गाजर-मूली की तरह 
कटने से बचा लिया । उन्होने स्वय न लड़कर दूसरों को 
लड़वाने मे, युद्ध की प्लाग में कोकने में प्रपने जीवन को 
प्रधिक कलुषित होते देखा । जेन-धर्म का वह युग-पुरुष, 
जब दूसरों से युद्ध करवाने की भ्रपेक्षा स्वयं युद्ध करने को 
उद्यत हुप्ना, तो उस महान्‌ ऐतिहासिक निर्णय की तेजस्विता 
से उसका प्रंगन्प्रग भ्रालोकित हो उठा, चमकने लगा । 


[]0 (0) 


उत्तरभारत में गोम्मटेश्वर बाहुबली 


बाहुबली गोम्मटेद्वर प्रथम जैन तीर्थंकर (या जिन) 
पग्रादिनाथ के पुत्र हैं। जेन परम्परा में इनका गोम्मट, 
भोम्मटेएवर मुजबली, एवं क्ुक्कटेइवर प्रादि नापो से भो 
उल्लेख हुप्ना है। बाहुबली की जत परम्परा में वर्तमान 
प्रबसविणी युग का प्रथम कामदेव भी कहा गया है। 
कंवह्य प्राप्ति के लिए बाहुबली ने एक वर्ष तक जो कठिन 
तपस्या की थी, उसी कारण उन्हें जेन देवकुल मे विशेष 
प्रतिष्ठा मिली । मूर्तियों में बाहुबली को सर्देव कायोत्सगं 
मुद्रा में दोनों हाथ तोचे लटकाकर सोधे खा दिखाया 
ग़या है । यह मुद्रा स्वत: उनकी कठिन तपस्या को छूर्ते 
रुप में व्यक्त करती है। र्वेताम्बर श्रौर दिगम्ब॒र दोनो 
परम्परा के ग्रन्थों मे बाहुबली के जीवन श्रोर उतकी 
तपस्या का वित्तार से उल्लेख हुप्ना है। पर शिल्प मे 
बाहुबली की सर्वाधिक मूतिया दिगंबर स्थलों पर बनी । 
उनमें भी सर्वाधिक मूर्तियां दक्षिण भारत में बनी। 

दवेतांबर स्थलों पर १४वीं शती ई० के पूरब बाहुबलो 
की कोई स्वतन्त्र मूति सम्मवतः नहीं बनी । १४वीं शती 
ई० की दवेत वस्त्रधारी बाहुबली की इवेताबर मूर्ति 
गुजरात के शत्रजब पहाड़ी पर है। प्वेताबर स्थलो पर 
प्रादिनाथ के जोवन दृढ्षयों के भ्रकन |के प्रसंग में भी 
कंभारिया (गुजरात) भोर पभाब्‌ (विमलवसही-राजस्थान) 
में भरत-बाहुबली की तपस्या का निरूपण हुआझा है। दिगंबर 
स्थलों पर छठी-सातवीं शत्ती ई० में ही बाहुबली की 
मूर्तियों का निर्माण प्रारम्भ हो गया, जिसके प्रारस्मिकतम 
उदाहरण कर्नाटक स्थित बादामी झोर प्रयहोल मे है । 

बाहुबली ग्रोम्मटेश्बर को ज्ञात मूर्तियों में विशालतम 
धोर जंष्ठतम धरवणबेलगोला (हसन जिला, कर्नाटक) की 
मूति है। ५७ फोट ऊँची यह दिग्ंबर प्रतिमा न केवल 
भारत वरन्‌ विश्व को भी सम्भवत: विशान्तम घामिक 
मूर्ति है। इस मूति में बाहुबली के मुख पर मन्दस्मित भोर 
गम्भीर बिन्तन का भाव व्यक्त है। बाहुबली को कायोत्समं 
मुद्रा पूर्ण ध्रात्मनियंत्रण का भाव ध्यक्त करती है। इसका 
निर्माण काल ६८१ ई० में गग दासक के मन्त्रो चामुण्डराय 
द्वारा कराया गया था। फरवरी 5१ में रघापना के १००० 
बर्य पूरा करने के भ्रवसर पर इस प्रतिमा के सहख्ताबिद 


5 डा० मारुति नन्‍्दन प्रसाद तिवारी, वाराशणसो 
महामस्तका भिषेक महोत्सव का श्रायोजन किया जा रहा 
है । यह घामिक महोत्सव विश्ञाल स्तर पर ग्रायोजित है! 
इस शभ्रवसर पर हम प्ररतुत लेख के माध्यम से यह बतलाना 
चाहते है कि बाहुबली मूर्तियों का निर्माण उत्तर भारत प्र 
भी पर्याप्त लोकप्रिय रहा है। इस क्षेत्र में प्रभास पाटण 
(गुजरात), खजुराहो, (पाइवंनाथ मंदिर-मध्य प्रदेश), 
विल्हारी जबलपुर, मध्य प्रदेश) एवं देवगढ़ (उत्तर प्रदेश) 
जंस स्थलों से नबी से १५वीं शती के मध्य की कई 
मूर्तियों मिली है। एक मूर्ति राज्य संग्रहालय, लखनऊ 
(क्रमांक ६४०) भें भी है। विशालता को दृष्टि से उत्तर 
भारत के दिगबर स्थलो की उपयुंकत मूर्तियां दक्षिण भारत 
को श्रवणबलगोला, कारकल, वेणुर एवं गोम्मट गिरि जंपे 
स्थलों की १८ से ५७ फोट ऊँची मूतियों की समता नही 
करती, पर उनमे कुछ ऐसे मौलिक प्रतिमालाक्षणिक तत्वो 
के दर्शन होते है, जो इस क्षेत्र की बाहुबली मूर्तियों की 
निजी विशेषताएँ रही है। भ्राशय यह कि बाहुबली मूर्तियों 
के लक्षणों के विकास में उत्तर भारत के दिगबर स्थलों 
को मूर्तियों का प्रग्रगामी योगदान रहा है। इस क्षेत्र भे 
कलाकार का सारा प्रयास दस बात पर केन्द्रित था कि 
किस प्रकार बाहुबलो की तीर्थंकरों के समान प्रतिष्ठा 
प्रदान की जाय । यह बात देबगढ़ की वाहुबली मूर्तियों के 
अध्ययन से पुरी तरह स्पष्ट हो जाती है| भ्रस्तुत विषय 
पर लेखक को एक पुस्तक भी प्रकाशन में है । 

देवगढ़ की बाहुबली मूर्तियों की चर्चा के पूर्व यहाँ 
ग्रन्यो में बाहुबली के जीवन एवं उनकी तपस्या से संबंधित 
विवरणो का उल्लेख पृष्ठभूमि सामग्री के रूप में प्रावशयक 
होगा । इस्त पृष्ठभाम के बिना हम उन मूतियों के स्वरूप 
एवं महत्व का वास्तविक निरूपण नही कर पकेंगें। जंन 
परम्परा में बाहुबली प्रसग का प्रारश्भिकतम उल्लेख 
विमलसूरिकृत पठमचरियम (तीसरी शती ई०) में हुभा 
है । तदनन्तर दोनो परम्परा के कई ग्रन्‍्यों में बाहुबली को 
कथा का विस्तृत उल्लेख प्राप्त होता है; जिनमें वसुदेव 
हिण्डो (छठों क्षती ई०), हरिवंशपुराण (पवीं शर्तों ई०), 
पद्मपुराण (७वी शती ई० ), भादिपुराण (€्वीं शती ई०) 
एवं त्रिवष्टिशलाकापुरुषचरित्र (१२वीं श्ती ई०) मुख्य 


उत्तर भारत में काहुक्सों गोस्मटेदवर 


हैं। संक्षेप में इन ग्रन्‍्धों में बणित बाहुबली कथा इस 
प्रकार है :-- 

बाहुबलो के पिता प्रादिनाथ झोर माता घुनन्दा थीं। 
प्रादिनाथ के १०० पुओं पश्लोर २ पृत्रियों मे भरत सबसे 
बड़े थे । जन परम्परा मे भरत को प्रथम चक्रवर्ती बयालाया 
गया है श्रादिनांथ के दीक्षा ग्रहण करने के बाद भरत 
चक्रवर्ती विनोता प्रौर बाहुबली तक्षशिता के शासक हुए । 
दिगबर परम्परामें बाहुबलो को पोदनस या पोदनपुर या 
शासक बनाया गया है । दिग्ग्जिय के उपरान्त चअकवर्ती 
भरत ने अपने ६८ भाहयो दे सत्ता स्वीकार करने को 
कहा । इस पर सभी €८ भाइयों ते राज्य का त्याय कर 
दोक्षा ग्रहण कर ली। भरत ने बाहुबली से भी बही 
प्रस्ताव किया, जिसे बाहुबली ते श्रस्त्रीकार कर दिया । 
फलत: दोनों भाइयों के मध्य युद्ध प्रवश्यस्मावी हो गया । 
युद्ध की विभीषिका को कल्पना करते हुए उसमे होने वाले 
भोषण नरसहार को रोकने के उद्देश्य से बाहुबली ने भरत 
से शस्त्रविहीन द्वल्द् युद्ध का प्रस्ताव किया | इस इन्द्र युद्ध 
में जब भरत किसी प्रकार याहुबली पर नियप्रण नही कर 
सके, तब निराज्षा में उन्होंने देवताग्रों से प्राप्त कालचकऋ 
से बाहुबली पर प्रहार किया । भरत की राज्यलिप्सा और 
उसके कारण भ्रपने वचन से विमख होने की इस घटना 
से बाहुबली इतने दुःवी हुए कि तत्क्षण उन्होंने समार 
त्यागकर दीक्षा लेने क्रा निर्णय ले लिया * बाहुबली ने 
केशों का लुचन कर वस्त्राभूषणों का परित्याग क्रिया। 
बाद में भरत को भी ग्रपनी भूल का अहेसास ठुम्रा, स्‍्ौर 
वे सेना सहित राजधानी लौट गये । 


दोक्षा प्रहण करने के बाद बाहुबलो ने मत्यन्त कठिन 
तपस्या की प्ोर पूरे एक वषं तक कायोत्सर्ग मुद्रा मे खडे 
रहे। भातव्य है कि कायोत्मग्ग मुद्रा कठिन तपस्या की 
मुद्रा है। इसी मुद्रा में सभी तीर्थंकरों ते तग्स्यथा की थो । 
बाहुबली को मूरतिया केवल इसी मुद्रा मे बनी है । एक वर्ष 
की कठिन तपस्या के बाद बाहुबजों को केवल्य प्राप्त टुच्चा । 
पर दवेतांबर परंपरा, के भ्रनुसार दपप के कारण बाहुबली कुछ 
समय तक कंवह्य प्राप्ति से वचित रहे । इस पर धादिनाथ ने 
बाहुबलो को दोनों सुन्दरी, ब हिनों ब्रह्मी ओर को उनके पास 
दर्प दूर करने के लिए भेजा। एस प्रकार दर्प से मुक्त 


परे 


होने के बाद हो बाहुबली केबल-ज्ञान भराप्त कर सके। 
दिमंबर परम्परा में इस प्रसंग का धनुल्लेख है। , एक वर्ष 
की कठिन तपस्था की प्रवधि में बाहुबली ठण्ड, सूर्य को 
ताप, वर्षा, वायु श्ौर बिजली की कड़क को शास्तभाव से 
महेते रहे । उनका सम्पूर्ण शरोर लता वह्लरियों से धिर 
गया, भ्रौर उस पर सर्प, वुश्चिक भौर छिपकली जंते 
जन्तुओ हा निवास बन गया । चरणों के समीप वल्मीक 
से ऊपर उठते सपं व्रिचरण करते थे। किस्तु ध्यान निम्न 
बाहुबली इन सबसे प्रविचलित प्र प्रप्रभावित रहे, जो 
बाहुबली की तपस्या की कढोरता का परिचायक है। 
उपयुक्त परम्परा के प्रनुरूप ही भू्तियों में बाहुबली 
कायोत्सगं मुद्रा मे निढ्पित हुए भौर उनके शरीर पर 
माघवी, सर्प, वृश्चिक एवं छिपकली प्ादि का प्रदान 
हुआ । 

उत्तर प्रदेश के ललितपुर जिले में स्थित देवगढ़ 
प्राचोत भारतोय स्थापत्य एवं मूतिकला का एक प्रमुद् 
केन्द्र रहा है। देवगढ़ भे गुप्तकालीन दक्षावतार मन्दिर 
का महत्व संवेविदित है । ब्राह्मण धमं के साथ ही नवों 
से १२त्री शतती ई० के नध्य देवगढ़ जेन-घर्मं का भी एरू 
प्रमुख केस्द्र रहा है, जिसकी साक्षी यहां की प्रपार जंन 
मूतिया श्रौर मंदिर हैं। यह दिगबर परघ्परा का कला- 
केन्द्र था | जैन प्रतिमाणास्त्र के अध्ययन की जितनो प्रमूव 
सामग्री यहाँ है, उतयो सम्मवतः मथुरा के प्ररिरिवत प्रन्य 
किसी एक स्थल पर नहीं मिलती है। २४ यक्षियों के 
सामूहिक चित्रण का प्रारम्मिकतम प्रयास यहीं किया 
गया । २४ यक्षियों की सुतियां मन्दिर १२ (शांतिनाध 
मंदिर, ८५६२ ई०) को भमित्ति पर बनी हैं। यक्ष झौर 
यक्षियों के निरूपण में जितती विविधता यहां प्राप्त होती 
है, वह प्रन्यत्न दुलेंम है। यही स्थिति मरत चक्रवर्ती भौर 
बाहुबली को मूर्तियों की भी रही है । वर्तमान सन्दर्भ में 
हमारे लिए केवल बाहुबली मूर्तियों की ही प्रासंगिकता है । 


देवगढ़ मे बाहुबली को कुल ६ मूत्तियाँ हैं। ये मूर्तियां 
१०वीं से १२वीं छती ई० के मध्य को हैं। उदाहरणों में 
वक्षःस्पल में श्रीवस्स चिह्न से युक्त बाहुबली के दारीर से 
माघवी लिपटी है। मंदिर १२ को छोटी मूर्ति में दोनों 
प्रोर दो स्त्री प्राकृतियाँ बनी हैं, जिनमें से एक के हाथ में 
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चामर है, प्रोर दूसरे के हाथ में कलश । शेष बार मूर्तियों 
में से एक स्थानीय साहू जैन संग्रहालय मे है। यह मूर्ति 
पहले मंदिर १२ में थो। भन्‍य तीन उदाहरणों, में से दो 
मंदिर २ में हैं प्रौर एक मदिर ११ मे है । 

साहू जैन संग्रहालय को मूर्ति मे बाहुबली सामान्य 
पीठिका पर कायोत्सगं में खड़े है, भौर उनके पैरों एव 
हाथों में माघदी की लताएं लिपटी है । पैरों पर वृश्चिक 
प्रौर छिपकली तथा उदर पर सर्प प्रदरक्षित है। बाहुबली 
को कैश रचना पीछे की भोर संवारी गयी है, श्रोर कुछ 
जटाएं करधों पर लटक रही हैं। सिर के ऊपर एक छतश् 
है, भौर पीछे की श्रोर प्रभामण्डल भी उत्कीर्ण है। ज्ञातव्य 
है कि तीथकर मूर्तियों मे पर के ऊपर एक छत्र के स्थान 
पर त्रिछत्र के प्रदर्शन को परम्परा रही है| हरिवशपुराण 
एवं भादिपुराण ज॑से दिगवर परम्परा के ग्रधों के उल्लेख 
के प्रनुरूष हो इस मूति मे दीतो भ्रोर विद्याघारियों की दो 
झाकृतिया खड़ी है, जिनके हाथो पे माधवी की छोर 
प्रदर्शित है । 

मंदिर-२ को दोनों मूतिया ११वी शततो ई० की है । 
हन मूर्तियों में बाहुबगी के लक्षणों में एक स्पष्ट विकास 
परिनक्षित होता है। विकास की हस प्रक्रिया मे बाहुबली 
के साथ तीर्थंकर मूर्तियों की कुछ प्न्य विशेषतायें प्रदर्शित 
हुईं। इनमे सिद्दासन, चामरधर सेवकों, त्रिछत्र, देवदुन्दुभि, 
उड्डीयमान मालाघरों तथा उपासकों से वेष्टित घमंचक्र 
मुख्य हैं। घमंचक्र एवं उपासको के प्रतिरिक्त भ्रन्य तत्त्व 
तोष॑कर मूर्तियों में प्रदर्शित होने वाले प्रष्टप्रातिहायों का 
प्रग है। एक प्लोर महत्वपूर्ण बात यह रही है हि इनमें 
बाहुवली के दोनों प्रोर परम्परासम्मत विद्याधारियों की 
प्राक्ृतियां भी नही बनी हैं) विद्याघारियों के स्थान पर 
सामरधर सेवकों की मूर्तियाँ बनो है जो, तीर्थंकर मूर्तियों 
की एक प्रमुख विदेषता रही है। यह तथ्य पुतः हमारी 
इसी घारणा को पुष्ट करता है कि देवगढ़ में बाहुबली को 
पूरी तरह तो्थ॑करों के समान प्रतिष्ठा प्रदान की गयी । 
हसी कारण बाहुबली की मृतियों में तीर्थंकर मूर्तियों की 
विशेषताएं प्रदर्शित हुईं दोनों उदाहरणों में बाहुबलो 
निर्वस्त्र भौर कायोस्सगं मुद्रा में खड़े हैं। हाथों भौर परों 
पर लता-बल्लरियों, सर्पों, बुदिचकों एवं छिपकलियों का 
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प्रंकन हुप्रा है। ध्ोवत्स से युक्त बाहुबली की केश रचना 
गुच्छकों के रूप में निभित है, जिसते मध्य में उच्णीष बना 
है एक उदाहरण में बाहुबली के वाम पादर्व में नमन को 
मुद्दा में सम्भवत: उनके भ्रश्नज भरत का निरूपण हुआ है । 
उपयुक्त दोनों मूर्तियों में प्रे एक मे बाहुबली के साथ दो 
झत्य तीथंकरों (शीतलनाथ झ्ौर प्रभिनंदन) की भो 
मूर्तियाँ उत्कीर्ण है। दो तीय॑करों के साथ बाहुबली का 
प्रंकन पुनः हमारी उपयँक्‍त धारणा का ही समर्थक 
प्रमाण है । 
मंदिर ११ की तीसरी मूर्ति १२वीं क्षत्री ई० को है। 
यह मूरति देवगढ़ भौर साथ हो भम्यत्र की भी ज्ञात 
बाहुबलो मूर्तियों में प्रदक्षित लक्षणों के विकास की परा- 
काष्ठा दरशाती है। इस मूर्ति में मंदिर २ की ऊपर 
विवेचित मूर्तियों की ही विशेषताएं प्रदर्शित हैं। केवल 
चामरघर सेवकों के स्थान पर विद्याघारियों का ग्रकन 
हुआ है, जिन्हें बाहुबली के शरीर से लिप्टो माघवी का 
छोर पकड़े हुए दिखाया गया है। इस मूर्ति की प्रमुख 
विशेषता सिंहासन के छोरो पर द्विभुज गोमुख यक्ष भौर 
यक्षी का भ्रकन है । यक्ष भ्रोर यक्षों का श्रंकन तीथंकर 
मूर्तियों की नियमित विशेषता रही है । यहाँ परम्परा के 
विरुद्ध बाहुबली के साथ यक्ष और यक्षी युगल का निरूपण 
स्थानीय कलाकारों या परम्परा की प्रपनी देन रहो है । 
इस प्रकार कलाकार ने देवगढ़ में बाहुबली को पूरी तरह 
तीर्थकरों के समान प्रतिष्ठा प्रदान करने का कार्य इस मूर्ति 
के माध्यम से पुरा किया था । 
उपर्यक्त भ्रध्ययन से यह सर्वेथा स्पष्ट हो जाता है कि 
बाहुबली म्‌तियों के थिकास की दुष्टि से देवगढ़ की मूर्तियां 
का विष्ेष महत्व है । ये मूतियां बाहुवलो के लक्षणों में 
एक क्रामक विकास दरशातों हैं। इस बिकास की प्रक्रिया 
में बाहुबली की मूर्तियों में तोर्थकर मृतियों के तत्व जुड़ते 
गये जिसे १२वीं धरती ई० में बाहुबली के साथ यक्ष धोर 
पक्षी पुगल को सम्ब्ध करके पूर्णतः प्रदान की गयी । 
000 
व्यास्याता, कला इतिहास विभाग, कला संकाय, 
काणो हिस्दू विव्वविद्यालय 


दिव्य चरित्र बाहुबली 


१६६ विशिष्ट महापुछशों में २४ कामदेव भी हैं इन 
२४ कामदेवों में सवंप्रथम बाहुबली है। भतः हस्हे गोम्म- 
टेइवर+>कामदेबों में प्रमुख कहते है। “तिलोयपण्णत्तो” 
ग्रधिकार ४ में लिखा है-- 
कालेबु जिणबराण, चउवोसाणं हवंति चउवीसा 
ते बाहु बलिप्पमुहा, कंदप्वा णिरवमायारा ॥१४७२॥ 
(चोबीस तीर्थंक्रों के धमय में महान्‌ सुन्दर बाहुबलो 
प्रमूख चौबीस कामदेव होते हैं ।) 
कामदेव बाहुबली प्रथम तीर्थंकर ऋषभदेव के सुपृत्र 
ये। हुंडावसविणी के तृतीय काल में महारानों सुनन्‍्दा से 
उत्पश्त हुए ये । स्वार्थ विद्धि की प्रहिन्द्र पर्याय से चल- 
कर हाथे थे , चरमशरीरी शौर ५२५ धनुष को उन्नत 
काय के घारी थे। जिनसेनाचायंकृत महापुराण पर्व १६ 
में इनका पावन चरित्र दिया है वहा लिखा है--- 
बाहू तस्य महावाहो:, भ्रधातां बलमजितस । 
पलों बाहुबली त्थाप्तीतू, नामास्य महर्सा नि: ॥१७॥। 
तेषु तिनस्थिनां धर्यो, भरतो$क इबादपुतत । 
शशीव जगत: का तो, यूषा बाहुबली बभो ॥६६॥ 
(लम्बी मुडा वाले तेजस्वी उन बाहुबली को दोनों 
भुयायें उत्कृष्ट बल को घारण करती थी धत: उनका 
“बाहुबली” नाम साथंक था। उनके बड़े भाई भरत सुयं 
रू समान तेजस्वी थे तो वे चन्द्र के समान सारे जग्रत के 
प्रिय थे।,) 
१. सबसे प्रथम मोक्ष किनका ? 
महापुराण पर्व ३६ इलोक २०४ में--सर्वप्रथम मोक्ष 
इत बाहुबली स्वामी का ही बताया है। प्मपुराण पर्व ४ 
इलोक ७७ में भी ऐसा ही कथन है । महापुराण पर्व २४ 
इलोक १८१ में भरत के छोटे भाई प्रनश्तवोयं का भो 
सर्वप्रथम मोक्ष बताया है। ९्वे० हेमचनद्ाचायं ते मरुदेवी 


का बताया है । 


ए श्री रतनलाल कटा रिया, केकड़ी (झजमेर) 


९. बाहुबलो ने किसे दोक्षा लो ? 

महापुराण पवं २६ इलोक १०४ तया १०९६ हे शात 
होता है कि-- गुर (पुज्य पिता ऋषभ देव ) के चरभों में 
में वे दीक्षित हुए थे भौर उतकी प्राजा में रहकर क्षास्त्रा- 
घ्ययन किया था फिर एकल विहारोी होकर एक वर्ष का 
प्रतिमायोग घारण किया था। इलोक १५६ में बताया है 
कि--“भरतेष्वर मुझसे संब्लेश को प्राप्त हुए है” ये 
विचार बाहुबली के केवलशान में बाघक हो रहे थे । भरत 
के द्वारा बाहुबली की पृजा करते ही बाहुबलो का हृदय 
एकदम पवित्र ही गया भोर उत्हे केबलशान हो गया। 


जतिषष्टि दलाका पुरुष चरित्र में हेमचन्द्राचार्य से 
लिखा है कि-- भगवान्‌ ऋषभदेव के पास बाहुबली दोक्षा 
लेने को इस विचार से नहीं गये कि--वहाँ उनके लधु 
आता पहिले से ही दीक्षा लिए बेठे थे उनका विनय करना 
पड़े । प्रत: बे स्वयं ही दीक्षित हो गये भोर एक वर्ष का 
कायोत्सगं धार लिया । उन्होंने यहू सकहप किया कि--- 
केवलज्ञान होने पर ही मैं ऋषमदेव की सभा में जाऊंगा । 
फिर जब वे केवली हुए तब ऋषभ को समवशरण सभा 
में गये । 

पहिले उनको घोर तपस्या करते भी केवलशान ने 
हुआ तो भगवान्‌ की भेजी ब्राह्मी सुन्दरी ते झाकर उनसे 
कहा--'तुम मान के हाथी पर चढ़े रहोगे तब तक तुम्हे 
केवलज्ञान की प्राप्ति नही होगी।” यह घुना तो उन्हे 
पपनी उस गलतो (प्रपने लघुभ्नाता मुतियों का विनय 
नहों करने) का भान हुप्रा तो वे जाते को उद्यत हुए कि 
उन्हें केवलशान हो गया । पठमचरिय झोर पश्चपुराण में 
यद्यपि इतना कोई विवरण नही है तथापि वहां भी बाहु- 
बली को मगरदान्‌ से दोक्षा लेने का कथन नहीं है। (उत 
दोतों में लिखा है कि--मरत की धनीति को वेश बाहु- 
बली उसी समय दीक्षित हो मये। हरिवंशपुराण थे तो 


२६ वर्ष ३३, कि० ४ 


लिखा है कि--उतको केवलज्ञान हुए बाद में भगवान्‌ की 
समा में गये । 
३. आहुबलो के नगर का नाम 

महापुराण, पद्मपुराण, हरिवंश्पुराणादि में “पोदनपुर” 
लिक्षा है। किन्तु पउमचरिय में तक्षशिला लिखा है। यही 
हेमचन्द्र ने भी लिखा है। 

४. भरत बाहुबली के पुद्धों का नाम 

महापुराणादि में दृष्टियुद्ध, जलयुद्ध प्लोर बाहुयुद्ध ये 
तीन युद्ध लिखे हैं । किन्तु पउमचरिय में दो ही युद्ध लिखे 
हैं--दुष्टियुद्ध भौर मुष्टियुद्ध । पह्मपुराण में ये दो लिख- 
कर प्रादि शब्द दे दिया है । हेमचन्द्र ने तीन लिखे हैं। 

५, ऋषभदेव की राणियों के नाम 

महापुराण में यशस्वतीं भोर सुनन्दा ये दो राणियां 
बताई हैं। पउमचरिय भौर दवे० ग्रन्थों में सुमंगला धोर 
मश्दा नाम दिये हैं। प्मपुराण धौर हरिवष्षपुराण तथा 
पउमचरिउ में नेंदा सुनंदां दिये हैं। पह्मपुराण पर्व २० 
बलोक १२४ में भरत की माता का नाम यशोवती भी 
लिखा है । 

६. ऋषभदेव के युग्म-पुत्र 

हरिवंशपुराण पर्व & इलोक २१-२३ में भरत झोर 
ब्राह्दमी का तथा बाहुबली प्ोर सुन्दरो का युगल जम्म 
लिखा है। एवे० प्रंथों में लिखा है कि-- ऋषभदेव को एक 
राणी तो बहो थी जो ऋषभ के साथ ही जन्मी थी भोर 
दूसरी राणी किसी दुसरे युगलिया के साथ पंदा हुई थी। 
युगलिया के मरने के बाद उसे ऋषभदेव ने प्रपनी रानो 
बनाई थो। उनसे भरत भोर ब्राह्मो 4 बाहुबली शोर 
धुन्दरी को युगल जन्म तथा दोष €छ पुत्रों के भो युगल- 
जन्म हुए थे । महापुराण में ऐसा कथन नहीं है। किसो 
का युगल-जन्म नहीं लिखा है। 

७. ऋषभदेज के कितने पुभ्न थे ? 

पश्मपुराण, हरिवंदापुराण, पठमचरिय, झोर इवे० 
ग्रन्थों में १०० संख्या लिखी है किन्तु महापुराण में १०१ 
पुत्र बताये हैं । 
«<. ऋवभदेव के साथ करछ महाकच्छ का क्‍या रिकता या ? 

महापुराण पर्व १४ दलोक ७० में ऋषमदेव को दोनों 
राणियों को कच्छ महाकण्छ राजाभों को बहनें बताया है। 


शानेकान्त 


यहां 'जामी! क्षब्द का प्रयोग किया है जिसका संस्कृत 
टिप्पणकार ने भगिनी (बहन) प्र्थ किया है। इस तरह 
कचछ महाकच्छ भगवान्‌ ऋषमदेव के साले लगे यह सिद्ध 
होता है। कोदग्रल्थों में 'जामी' शब्द का प्रथं पुत्री भी 
दिया है। तदनुसार पुष्पदन्त ने भ्रपश्रशण महापुराण के 
प्रथम खण्ह पृ० ६२ पधोर २५५ में मगवान्‌ को राणियो 
को कर्छ महाकच्छ की पुत्रियां बताई हैं। हरिवंशपुराण 
प्रोर पद्मपुराण इस विषय में मौत हैं। भगवान्‌ की दोक्षा 
के साथ ही कच्छ महाकच्छ ते भी दोक्षा ली थी प्रतः ये 
मगवान्‌ के समवयस्क होने से मगवान्‌ की रानियां इनकी 
बहनें थीं यह मानना ही संगत बेठता है। पुत्रियां मानने से 
तो इनको उम्र ताभिराजा के तुल्य होगी । जो ठीक नही है। 
€. श्रेयांस किसका पुत्र था ? 

हेमचश्द्राचायं ने श्रेयांस को बाहुबलो का पोता व 
सोमप्रभ का पुत्र लिखा है। पउमचरिय के पचरम उहेश्य 
में सोमवंध की उत्पत्ति बताते हुए लिखा है कि-- बाहु- 
बलो के पुत्र सोमप्रभ 8 सोमवश् का प्रारम्भ हुभा है । 
किन्तु सोमप्रभ के बाद श्रेयात का नाम नहीं लिखा है। 
पठमचरिय, पद्मपुराण, हरिवंशपुराण तीनों मे सोमवद्य 
को उत्पत्ति बाहुबली के पुत्र सोमयश भ्यवा सोमप्रभ से 
बताई है झोर सोमप्रभ का पुत्र मद्ाबल लिखा है किन्तु 
महापुराण में सोमबंध नाम का कोई वंश ही नहीं बताया 
है। इसो से वहां “बाहुबली ने दीक्षा लेते वक्त राज्य प्रपने 
पुत्र महाबल को दिया” ऐसा लिखा है। इससे जाना जाता 
है कि--महापुराण के मतानुसार बाहुबली के सोमप्रभ 
ताम का कोई पुत्र ही न था। महावल नाम का पुत्र था। 


इस प्रकार इन £ श्नुच्छेदों से बाहुबली स्वामी के 
जोवन-चरित्र पर शास्त्रों मे जो परस्पर थोड़ा बहुत मत 
वेभिन्य पाया जाता है उसका सम्यक परिज्ञान संभव है । 

उन्हीं भगवान्‌ बाहुबली की एक सातिष्यय विष्य 
विश्वुत ५७ फोट उत्तुंग विशाल प्रतिमा श्रवणवेलगोला के 
विश्ध्यग्रिरि पर्वत पर श्री चामुण्डराय नृपति ने सन्‌ ६८२ 
में प्रतिष्ठित की थी | इस प्रतिमा की एक विशेषता खास 
तोर से लक्ष्य में लेने योग्य है कि--यह पव॑त पर एक ही 


पत्थर में काटकर निर्माण की गई है। ध्लग पत्थर में 
(जैेष धृ० २६ पर) 


भगवान्‌ बाहुबलो को शल्य नहीं थी 


भगवज्जिसेनाचाय ने महापुराण में भगवान्‌ बाहुबली 
के ध्यान के बारे में जंसा बर्णन किया है, उसके भाषार 
से उनके शल्य मानना उत्तका भ्रृवर्णवाद है। सो ही 
देखिये-- 

“एकल बिहारी प्रवस्था को प्राप्त बाहुबली ने एक 
वर्ष तक के लिये प्रतिमायोग घारण किया ।”' बे रस 
गौरव, छाब्द गोरव भ्रौर ऋद्धि गौरव इन तीनों से रहित 
थे, प्रत्यन्त निःशल्य थे' धौर दक्ष धर्मों के द्वारा उन्हें 
मोक्षमार्ग में प्रत्यन्त दुढ़ता प्राप्त हो गई थी । 

“तपश्चरण का बल पाकर उन मुनिराज के योग के 
निमित्त से होने वाली ऐसी प्रनेक ऋद्धियां प्रगट हुई थी, 
जिससे कि उनके तीनों लोकों में क्षोभ पैदा करने की 
पक्ति प्रगट हो गई थी। मतिज्ञान को बद़्ि से कोष्ठबृद्धि 
पादि ऋद्धियाँ एवं श्रुतज्ञान की बुद्धि से समस्त प्ंंगपूर्वों 
के जानने को शक्ति का विस्तार हो गया था। वे प्रबधि- 
ज्ञान में परमावधि को उल्लंघन कर सर्वाविधि को धौर 
सनः पर्यय में विपुलमति मतः पयविज्ञान को प्राप्त 
हुए थे।”! 

सिद्धास्त प्रन्थ का पद्द नियम है कि भावबलियी व 
बद्धियत चरित्र वाले मुनि के ही सर्वांवधिज्ञान होता है 
तथा “विपुलमति मन; पर्यव तो वर्धभान चरित्र वाले एव 


१. प्रतिमायोगमावर्ष मातस्थे किल संबुत: । 
है महापुराण ३६.१०६ 
२. गोरवेल्त्रिमिरुन्मुक्तः परां निःशल्यतां गतः:। बही, १३७ 
३. मतिज्ञानसमुत्कर्बात्‌ कोष्ठबुद्यादयोडमवत्‌ । 
श्रुतज्ञानेन विश्ववांगपूर्वा विस्त्वादि बिस्तर: ।। 
परमावचिमुल्लंध्यध स सवर्विधिभमासदत्‌ । 
मन: पर्यय बोधे थ संप्रापत्‌ विपुला मतिम्‌ ॥ 
बही, (४६९६-४७ 
'४ै, तर्वार्थ राजबातिक, १.२५ 


(] प्रायिकारत्न ज्ञानमती माताजी 


किसी-न-किसो ऋट्धि से समन्वित मुनि के ही होता है ।/” 
धागे भगवान्‌ जिनसेन सभी प्रकार को ऋड्धियों को 
प्रगटता मानते हुए कहते हैं-- 

“उनके तप क॑ प्रभाव से प्राठ प्रकार की विफयऋदि 
प्रगट हो गई थी प्रामशोषिधि, जहलोषधि, क््बेलोषधि 
प्रादि भ्रौषधियों के हो जाने से उन मुनिराज की समीपता 
जगत का उपकार करने वालो थी यद्यपि वे भोजन नहीं 
करते थे तथापि शक्तिमात्र से ही उनके रसऋद्धि प्रगट 
हुई थो ।”" उनके शरीर पर लतायें चढ़ गई थीं। सर्पों मे 
वासियां बना ली थीं पझोर वे निर्मीक हो कीड़ा किया 
करते थे । परस्पर विरोधी तियंच भी क्रमाव को छोड़ 
कर शान्तवित्त हो गए थे। विशज्ञाधर लोग गतिभंग हो 
जाने से उनका सद्भाव जान लेते थे भौर विमान से 
उतरकर ध्यान में स्थित उन मुनिराज की बार-बार पूजा 
करते थे । तप की शक्ति के प्रभाव से देवों के झ्रासन भी 
बार-बार कम्पित हो जाते थे जिससे ये मस्तक भुकाकर 
नमस्कार करते रहते थे। कभी-कभी क्रीहा के लिये भाई 
हुई विद्याधारियां उनके सब दारीर पर लगी हुई लताश्रों 
को हटा जाती थीं ।" 

“हस प्रकार धारण किये समीचोन घर्मध्यान के बल 
से जिनके तप की शक्ति उत्पन्न हुई है ऐसे वे मुनि लेहया 


४. विज्रियाष्टतयी बि त्र॑ प्रादुरासीतपोबलातू । 
प्राप्तीषधढ रस्थासीत्‌ संनिधिजंगते हित: ॥ 
पामहंक्बेल जललाऊँः प्राणितामुपकारिण: । 
ध्रताशुषोप्नपि तसयासीद, रसद्विशक्तिमात्रत: ॥ 
वपोबल समुद्भूृता बलद्धिर॒पि पत्रथे । 

--महापुराण ३६.१५४२-४४ 

६, विशाधरय: कदाबविब्द क्रीडा|हेतोरूपागता। । 
बच्ली दहवेष्टयामासुमुने: उर्वागसंगिनी: ॥| 

“--महापु ०, ३६.६८ ३ 


६८, धर्ष ३३, किरण ४ 


की विशुद्धि को प्राप्त होते हुए शुक्लध्यान के सम्मुख हुए । 
एक वर्ष का उपवास समाप्त होने पर भरतेष्वर ने झ्राकर 
जिनको पूजा की है ऐसे महामृत्रि बाहुबली केवलज्ञान ज्योति 
को प्राप्त हो गये। वह भरतेदवर मुझसे सकक्‍्लेश की प्राप्त हो 
गया है यह विचार बाहुबली के हृदय मे रहता था, इसलिये 
केवलज्ञान ते भरत की पूजा को क्षपेक्षा को थी। प्रसन्नबुद्धि 
सम्रादू, भरत ने केवल ज्ञान उदय के पहले भोर पीछे 
विधिपूर्वक उनकी पूजा की थी। भरतेदवर ने केवलज्ञान 
के पहले जो पूजा की थी वह प्रपना प्रपराध् नध्ट करने के 
लिये को थी प्रौर केवलज्ञान के बाद में जो पूजा की थी वह 
केवलजञान की उर्त्पत्ति का प्रनुभव करनेके लिए की थी ।' 
इस प्रकार महापुराण के इन उद्धव रणों से स्पष्ट हो 
जाता है कि भगवान्‌ बाहुबली को कोई शल्य नहीं थी । मात्र 
हतमना बिकलल्‍्प प्रधह्य था कि “भरत को मेरे द्वारा सक्‍लेश 
हो गया है ।” सो भरत को पूजा करते ही वह दूर हो गया । 
“प्राप जाइये, कहां जायेंगे ।/ भरत की भूमि पर ही 
हो रहेंगे। ऐस मंत्रियों के द्वारा ब्यंग्यपूर्ण शब्द के कहे 
आने पर बाहुबलो कुछ क्ष्ध से हुए श्रोर मान-कषाम को 
घारण करते हुए चले गये तथा दोक्षा ले लो उत्त समय 
से लेकर उनके मन में यही शल्य लगी हुई थो कि “में 
भरत की मूमि में खडा हुभा हूं । प्रतः उन्हें केवलशान 
नहीं हो रहा था। तब भरत ने जाकर भगवान्‌ ऋषभदेव 
से प्रश्न किया कि बाहुबली को एक वर्ष के लगभग होने 
पर भो प्रभी तक केवलजञान क्यों नही हुप्रा है ? भगवान्‌ 
ने कहा -मरत | उसके मत में शल्य है। प्रत: तुम जावो 
घोर समभाझो कि भला यह पृथ्वी किसको है! हुमारे 
जैसे तो ध्नन्‍्तों चकवतीं हो चुके हैं। फिर मला यह पृथ्वी 
मेरी कसे है ! “इत्यादि समाधान करते हुए बाहुबलो भगवान्‌ 
की शल्य दूर हुई भौर उन्हें केवलज्ञान प्रकट हो गया ।”” 
पह किवदत्ती महापुराण के भ्राधार से तो यलत है 





१. इत्युपाख्ठसद्ध्यान बलोद्भूत॑ तपोबलः । 
स लेएया शुद्धिभास्कंदन, शुक्ल ध्यासोन्मुलोइभवत ।। 
बत्सरावदनस्थास्ते भरतेहोत पूजित:। 
स भेजे परमज्योति: केबलारूप यदल्वरम्‌ ॥। 


सक्लिष्टो भरताधील: सोढस्मतः इंति यत्किल । 
हृदयस्य हादं तेनासीतू, तत्यूआध्पेक्षि केबलम्‌ ॥ 


इनेकारत 


हो, साथ हो सिद्धास्त की दृष्टि से भी बाधित हो है। 
जेले कि शल्य तीन होती हैं--माया, भिथ्या प्रौर निदान | 


पाया का प्रभ॑ है बंचना-5गता, शल्य-प्िध्यात्व को 
कहते हैं “मैं भारत की भूमि पर खड़ा हूं” यहू विपरोत 
ही मिथ्या शल्य कही जा सकती है सो भी बाहुबलो के 
मानना सम्भव नहीं है क्योंकि भिश्यादुष्टि साधु दे 
सर्वाधिज्ञान, मनः पर्ययज्ञान भ्रौर प्रनेकों ऋडिया प्रगट 
नहीं हो सकती थीं। निदान छाल्य का श्रथं है ग्रागामो 
काल में भोगों की वाछा रखते हुए उसी को चिस्तन 
करना सो भी उन्हें नही मानी जा सकती है । 

दूसरी बात यह है कि तत्वाथथ सूत्र मे श्री उमास्त्ामो 
भ्राबायं ने कहा हैकि “निःशल्पों ब्रती” जो माया, 
मिथ्यात्व श्रौर निदान तोनों छ्षल्यों से रहित होता है वही 
ब्रती कहलाता है। पुनः यदि बाहुबली जैसे महामुनि के 
भी शल्य मान लो जावे तो बे महाव्रती क्‍या पणुब्रती भो 
नहीं माने जा सकेंगे। पुनः वे भावलिगीमुनि नहों हो 
सकते भौर न उनके काद्धियों का प्रादुर्मव माता जा 
सकता है। यदि कोई कहे कि पुन: एक वर्ष तक छ्थान 
करते रहे भोर केवलज्ञान क्यों नही हुप्रा, सो भी प्रएन 
उचित नहीं प्रतोत होता । 

एक वर्ष का ध्यान तो प्रन्य महामुनियों के भी माना 
गया है। जेसे कि उत्तरपुराण में भगवान्‌ श्वांतिनाथ के 
पूर्व मवों में एक उदाहरण श्राता है-- 

बच्चायुध ने विरक्त हो सहस्रायुध को राज्य दिया 
पुन: क्षेमंकर तीथंक्र के पास जनेश्वरी दीक्षा ले लौ प्रौर 
बाद में उठहोंने “पिद्धिग्िरि/ पर्वत पर जाकर एक वर्ष 
के लिए प्रतिमायो१ग धारण कर लिया । उनके चरणों का 
झाश्रय पाकर बहुत से वमीठे तंयार हो गये | उनके चारो 
तरफ नगो हुई लतायें मो मुनिराज के पास जा पहुंची । 
इघर वज्ायुघ के पुत्र सहस्तायुध ने भी विरक्त हो श्रपना 





केवलाकोंदियात्‌ प्राक्य पएचाच्छ विधिवद्‌ व्याधात्‌ । 
सपया मरताधोशो योगिनोडस्यथ प्रसस्तधी: ॥ 


स्वाय: प्रमाज॑नार्थेज्या प्राक्ती भरतेशिन:॥ 
पराइचात्याइत्ययताइपोज्या केवलीस्पत्तिमस्वभूत्‌ ॥! 
महूापुराणष ३६.१८४-८८ 





भगवान बाहुबलो को दाल्य तहीं थी 


राज्य शतबलो को दिया धौर दीक्षा ले लो। जब एक 
वर्ष का योग समाप्त हुभा तब वे झपने पिता वज्धायघ्र के 
पाप्त जा पहुंचे । भनंतर पिता-पुत्र दोनों ने चिरकाल तक 
तपस्था' की। पुनः भेभार पव॑त पर पहुच कर प्रन्त मे 
सन्‍्याप्त विधि से मरण कर प्रहमिन्द्र हो गये। 

यह प्रकरण भगवान्‌ शातिनाथ के पाचर्वे भव पूर्व का 
है। यह घटना पूर्व विदेह क्षेत्र की है। इससे यह स्पष्ट 
हो जाता है # विदेहादि क्षेत्र मे ऐप्रे-ऐसे महामुत्रि एक- 
एक बर्ष का योग लेकर ध्यान किया करते थे । 

भगवान्‌ बाहुबलो चतुर्थ काल के पश्रादि मे क्या तृतीय 
काल के प्रन्‍्त में जन्मे थे। और ध्यान मे लोन हुए थ 
,तथा मुक्ति भी तृतीय काल के प्रनत में प्राप्त की थी । 
प्रतः उनमे एक वर्ष के ध्यान की योग्यता होना कोई बडी 
बात नहीं है। पुतः "शल्य थी इसलिए केवलज्ञान नहीं 
हुप्रा” यह कथन संगत नहीं प्रतीत होता है । 

रविषेणाचाय ने भी बाहुबली के शल्य का वर्णन नही 
किया है। यथा--“उन्होंने उस समय सकल भोगों को 
स्याग दिया शोर निव॑स्त्र दिग्म्बर मुनि हो गये तथा एक 
बर्ष तक मेरु पव॑त के समान निष्प्रकप खड़े रहुकर प्रतिमा- 
योग धारण कर लिया। उनके पास भनेक वामियाँ लग 
गईं जिनके बिलो से निकले हुए बढ़-बड़े सांपों भ्रौर श्यामा 
झ्रादि की हरी-हरी लताभशो ने उन्हे वेष्टित कर लिया, 
इस दकछ्षा मे उन्हे केवलज्ञान प्राप्त हो गया' 

प्रतएव भगवान्‌ बाहुबली के दाल्य नही थी । 

कोई कहते है कि भरत के साथ ब्राह्मी-सुन्दरी बढ़नो 
ने भी जाकर उन्हे संबोधा तब उनकी धल्य दूर हुई । 

यह क्शन भी नितान्त प्रसगत है। बयोडि मगवान्‌ 
वृधभदेव को केवलञ्ञान होने के बाद पुरिमताल नगर के 
मगर के स्वामी भरत के छोटे भाई वृषमसेन ने मगवान्‌ से 
दोल्ा ले ली भ्रोर प्रथम गणघर हो गये । ब्राह्मो ने भी 

१. शथ बद्धयुघाघोशों नप्तृकबल्यदक्षंतात्‌ । 

लब्घवोधि: महख्रायुधाय राज्य प्रदाव तत्‌ ।' 

दीक्षा क्षेमरराख्यान्‌ तीथंकतुरुयाग्तग: । 

प्राप्य: विद्धिगिरो वयप्रतिमायोगमास्थित: ।। 

तस्प पादी समालम्ब्य बाल्मोक बहुबतंत । 

बतिन ते व्रतत्योएपि मादंब वा समोप्सव: ।। 

गांदई॑ रूढा समासेदुर $ण्ठमभितस्तनुम्‌ । 

किजिस्का रणमुहिध्रय कर अप तत्‌ । 

शयम सस्यगादाय मुगन्‍्द्रात्‌ पिहिताखकत | 


९ 


दीक्षा ले पद प्राप्त किया एवं सुन्दरी ने भी दीक्षा ले ली' । 

इसके बाद चक्रवर्ती ने घर प्लाकर चक्रत्त को पूजा 
करके दिग्विजय के लिये प्रस्थान किया जहां उन्हें साठ 
हजार वर्ष लग गये । तदनतर वापिस प्लाम पर बाहुबली 
के साथ यद्ध हुप्रा है । 

प्रत: भगवान्‌ बाहुबली का धाददों जोबन महं।पुराण 
के प्राधार से लेना चाहिये। चूंकि यह ग्रंथराज ऋषिप्रणौतत 
होने से “प्राषंप्रथ” माना जाता है। प्रतः वह संभस्त 
बियादों से रहित पृणंतया प्रमाणिक है इसमे क्रिश्ो को 
रचपात्र भी धदेह नहीं होना चाहिए। (400 0 


(पृ० २६ का हेषषांष ) 

गठकर फिर स्थापित नद्ी की गई है। पध्रत: इसकी पत्थर 
पंत का ग्रंग होने से सबित्त है । 

हुपको एक हुआर ब हो गये है प्रतः इसका सहस्र।व्दि 
महोत्मव मनाया जा रहा है।. २२ फरवरी धन्‌ १९८१ 
को इसका १००८ विश्ञाल कलशो में महापस्तक्ामियेक 
सम्पम्न होगा जितमे ५-१० लाख मनुरुष हकट्ठ हींगे । 
वेदिक कुम्म पर्व को तरह ही .पह जैन कुस्मपर्ब होशा । 

जैनो में तीर्मभकर मूतियां हां। बनाने का प्रचलत है । 
बाहुबली स्वयं कोई तीथंकर नही थे किन्तु तीर्थंकर पुत्र 
व कामदेव होने से साथ हो एक वर्ष तक भोर तफ़ह्या कर 
केवलो बन मुवित प्राप्त करने के कारण उलकी शरूक्षियां 
बनाई गई है। श्रवणबेलगोल', का रकल, वेणर श्रादि अनेक 
स्थानों प्र उतकी विशाल प्रोर, प्रायीत सूत्रियां पाई 
जातो है । ; 
इस लेख द्वारा उत विश्ववद् गोम्प्रटेशब्र अगवान्‌ 
बाहुबलि के चरणारविन्दों में सहस्त्रद: प्रणामाबलि प्रस्तुत 
करता हूं । 





क्ेकढड़ो ( प्रजमे र-द्रजस्थान ) 
जायानाभशणणाणाण धाराओं 


योगावसाने स प्रापत्‌ बज्चायुप्रमनीश्वर्भ। ' 

तावुभो सुजिर क्ृत्वा प्रव्रज्या मह दुःसहा। 

है .... उच्तरपुराण, ६३.१२१०९४० ॥ 
२. घंत्यज्य ते ततोभीगान्‌ भृत्वा निर्वस्त्रभषण: ॥ 

बर्ष प्रतिमया तस्‍्थी मेहवन्नि: प्रक्नम्पक: ॥ 

वल्मोक विवरांद्वातेरत्युप्रे स महोरग:। 

इयामादीना चवहली भि: दिड्दिज़ प्राप केबलम्‌ |. 
जे पश्चपुराण, ४.७४५७६, 
३. महापुराण, परव॑-२४ ' ह॒ ह 


< 


२१८, वर्ष ३३, किरण ४ 


की विशुद्धि को प्राप्त होते हुए शुक्लध्यान के सल्मुख हुए । 
एक वर्ष का उपबास समाप्त होने पर भरतेश्वर ने भ्राकर 
जिनको पूजा की है ऐसे महाम॒नि बाहुबली केवलज्ञान ज्योति 
को प्राप्त हो गये। वह भरतेश्वर मकपे सबलेद को प्राप्त हो 
गया है यहू विचार बाहुबली के दृदय मे रहता था, इसलिये 
केवलज्ञान ने भरत की पूजा की प्रपेक्षा की यी। प्रसप्नबुद्धि 
सप्नादू, भरत ले केवल ज्ञान उदय के पहले प्रौर पीछे 
विधिपूर्वक उनकी पूजा की थी। भरतेष्वर ने केवलज्ञान 
के पहले जो पूजा की थी वह प्रपना प्रपराष नष्ट करने के 
लिये की थी प्रोर केवलशान के बाद मे जो पूजा को थी वह 
क्रेवलज्ञान को उर्त्पत्ति का प्रतुभव करनेके लिए को थी ।”' 
इस प्रकार महापुराण के इन उद्धरणों से स्पष्ट हो 
जाता है कि भगवान्‌ बाहुबली को कोई शल्य नही थी । मात्र 
इतना विकल्प प्रधश्य था कि “भरत को मेरे द्वारा सक्‍लेश 
हा गया है ।” सो भरत को पूजा करते ही वह दूर हो गया । 
“प्राप जाइये, कहां जायेंगे ।” भरत की भूमि पर ही 
तो रहेगे। ऐसे मत्रियो के द्वारा ब्यंग्यपुर्ण शब्द के कहे 
जाने पर बाहुबलो कुछ क्षुब्ध से हुए प्रोर मान-कषाय को 
घारण करते हुए चले गये तथा दीक्षा ले ली उस समय 
से लकर उनके मत में यही शल्य लगी हुई थी कि “मैं 
भरत की मूमि में खड़ा हुप्ा हूं ।” प्रतः उन्हे केवलशान 
नहीं हो रहा था। तब मरत ने जाकर भगवान्‌ ऋषभदेव 
से प्रश्न किया कि बाहुबली को एक वर्ष के लगभग होने 
पर भी प्भी तक केवलज्ञान क्‍यों नहीं हुप्रा है? भगवान्‌ 
ने कहा -मरत | उसके मन में शल्य है। भ्रत: तुम जावो 
धौर समभापभो कि भला यह पृथ्वी किसकी है | हमारे 
जैसे तो प्रनन्तों चक्रवतों हो चुके हैं। फिर मला यह पृथ्वी 
मेरी कंसे है | “इत्यादि समाधान करते हुए बाहुबली भगवान्‌ 
की घाल्य दूर हुई भौर उन्हें केवलज्ञान प्रकट हो गया ।” 
पहू किवदन्ती महापुराण के भाधार से तो गलत है 





१. इत्युपारूढसद्ध्यान बलोदभूत॑ तपोबल: । 
स॒ लेश्या शुद्धिमास्कदन्‌, शुक्लध्यानोन्मुखोडमवत्त्‌ ॥ 
बत्सरानधनस्थाध्ते भरतेदोन पुजित:। 
स भेजे परमज्योति: केवलारय यदक्षरम्‌ ॥ 
सब्लिष्टो भरताधोद्: सोडस्मत: इति यत्किल । 
हृदयस्य ह्वाद तेनासीतू, तत्पूजाउपेक्षि केवलम्‌ ॥ 


हानेशारत 


ही, साथ हो सिद्धान्त को दृष्टि से थी बाधित हो ह$। 
जले कि शल्य तोन होती हैं--मापा, मिथ्या प्रौर निदान | 


साया का प्रर्थ है बंचना-ठगता, दाल्य-पिथ्यात्व का 
कहते हैं “मैं भारत की भूमि पर खड़ा हूं” यह विपरीत 
ही मिथ्या शल्य कही जा सकती है सो भी बाहुबली के 
मानना सम्भव नहीं है क्योंकि मिध्यादृष्टि साधु व 
सर्वाधिज्ञान, मन: पर्येयज्ञात भ्रौर प्रनेकों ऋद्धिया प्रगर 
नहीं हो सकती थी । निदान दाल्य का श्रथ॑ है प्रागाया 
काल मे भोगों की वांछा रखते हुए उसी का चिन्नन 
करना सो भी उन्हे नहीं मानी जा सकती है | 

दूसरी बात यह है कि तत्वार्थ सूत्र मे श्री उमास्वामी 
झाषायं ने कहा हैकि “निःशल्यों ब्रती” जो माग्रा, 
मिथ्यात्व श्रौर निदान तोनों शल्यों से रहित होता है बही 
व्रती कहलाता है। पुनः यदि बाहुबली जैसे महाम॒नि के 
भी घाल्य मान लो जावे तो थे महात्नती क्या प्रणुत्रती भी 
नहीं माने जा सकेंगे। पुनः वे भावलिंगीमुनि नहों हो 
सकते भ्रौर न उनके ऋटद्धियों का प्रादुर्भाव मानता जा 
सकता है। यदि कोई कहे कि पुनः एक वर्ष तक ध्यान 
करते रहे भ्रोर केवलज्ञान क्यों नही टुप्ना, सो भी प्रश्न 
उचित नहों प्रतीत होता । 

एक वर्ष का ध्यान तो प्रन्य महामुनियों के भी माता 
गया है। जैसे कि उत्तरपुराण में भगवान्‌ शातिनाथ के 
पूव॑ भवों में एक उदाहरण पाता है-- 

वच्चायुध ने विरक्त हो सहत्लायुघध को राज्य दिया 
पुन: क्षेमंकर तोथेक्र के पास जैनेश्वरी दीक्षा ले ली शोर 
बाद में उन्होंने "धिद्धिगिरि/ पंत पर जाकर एक वर्ष 
के लिए प्रतिमायोग घारण कर लिया। उनके चरणों का 
झाश्रय पाकर बहुत से वमीे तेयार हो गये । उनके चारो 
तरफ लगो हुई लतायें भी मुतिराज के पास जा पहुषो । 
इघर वज्ायुध के पुत्र सहस्नायुध ने भी विरक्त हो भ्रपना 





केबलाकोंदयात्‌ प्राक्य पश्चाच्च विधिवद्‌ व्यापात्‌ । 
सपर्या भरताधघोशों योगिनोडस्य प्रसन्‍्नघी: ॥ 


स्‍्वागः: प्रमार्जवाथेंज्या प्राक्तती भरतेशिन:। 
पाइचात्याइत्ययताडपोज्या केवलोस्पत्तिमन्वभूत्‌ ॥| 
मह्यापुराण ३६.१८४-८६ 





भगवान बराहुबलो को शल्य नहीं थो 


राष्य शतबली को दिया भोर दीक्षा ले लो। जब एक 
वर्ष का योग समाप्त हुभ्ना तब वे अपने पिता वज्भायध के 
पाप्त जा पहुंचे । प्रनंतर पिता-पुत्र दोचों ने चिरकाल तक 
तपस्या' की। पुनः भेभार पव॑त पर पहुच कर भ्रन्त में 
उन्यास विधि से मरण कर प्रहमिन्द्र हो गये। 
यह प्रकरण भगवान्‌ शातिताथ के पाचर्वे भव पूर्व का 
है। यह घटना पूर्व विदेह क्षेत्र की है। इससे यह स्पष्ट 
हो जाता है # विदेहादि क्षेत्र मे ऐपे-ऐ से महामुनि एक- 
एक वर्ष का योग लेकर ध्यान किया करते थे । 
भगवान बाहुबलो चतुर्थ काल के भ्रादि में क्या तृतोय 
काल के प्रन्त मे जन्मे थे। और ध्यान में लीन हुए थे 
तथा मुक्ति भी तृतीय काल के प्रन्त में प्राप्त की थी । 
प्रतः उनमें एक वर्ष के ध्यान की योग्यता होना कोई बडी 
बात नही है। पुतः “शल्य थी इसलिए केवलज्ञान नहीं 
हुपा” यह कथन प्तगत नहीं प्रतीत होता है । 
रविषेणानाय ने भी बाहुबली के ध्ल्य का वर्णन नहीं 
किया है। पथा--“उन्होंने उतत समय सकल भोगों का 
त्याग दिया धौर निंम्त् दिगम्बर मुनि हो गये तथा एक 
वर्ष तक मेरू पर्वत के समान निष्प्रकप खड़े रहकर प्रतिमा- 
योग घारण कर लिया । उनके पास झनेक वामियाँ लग 
गईं जिनके बिलो से निकले हुए बड़े-बड़े सांपों प्रौर इधामा 
झादि की हरी-हरी लताझ्रो ने उन्हे वेष्टित कर लिया, 
इस दशा में उन्हें केवलज्ञान प्राप्त हो गया । 
झतएवब भगवान बाहुबली के शल्य नहीं थो । 


कोई कहते है कि भरत क॑ साथ ब्राह्मी-मन्दरों बढ़नो 
ने भी जाकर उन्हे संत्रोधा तब उनकी शल्य दूर हुई । 


यह ब रन भो नितानन्‍त प्रसगत है। क्योकि भगवान्‌ 
वृषभदेव को केवलज्ञान होने के बाद पुरिमताल नगर के 
नगर के स्वामी भरत के छोटे भाई वृुषभसेन ने भगवान्‌ से 
दोक्षा ले लो भ्रोर प्रथम गणघर हो गये। ब्राह्मो ने भो 
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१. श्रव वच्ध यूघाधघोशा नप्तृकंवल्यद्नात्‌ । 
लब्घबोधि' महख्रायुध'य राज्य प्रदाय तत | 
दीक्षा क्षेमकराख्यान तं।थकतेंरूयास्तग., । 
प्राप्प: तिद्धिधिरी वषप्रतिमायोगमाब्यित: ।। 
तस्य पादौ समालम्ब्ध बाल्मोकं बहुबतंन । 
बतिन त ब्रतत्पो5पि मादंब वा समीप्सव: ।। 
गा रुढ़ा समासेदुर $ण्ठपमितस्तनुम्‌ । 
किचिस्का रणमुहिदय वज्ञायुधसुतोषषि तत्‌ । 
सयस शम्यगादाय म॒नोन्‍द्रात्‌ पिहितास़ बात । 


रेड 


दीक्षा ले पद प्राप्त किया एवं सुन्दरी ने भी दीक्षा ले लो' । 

इसके बाद चक्रवर्ती ने घर झाकर चक्नरत्त की पुजा 
करके दिग्विजय के लिये प्रस्थान किया जहां उन्हें साठ 
हजार वर्ष लग गये । तदनतर वापिस धाने पर बाहुबली 
के साथ युद्ध हुप्ना है । 

प्रतः भगवान्‌ बाहुअली का झादर्श जोबन महापुराण 
के ध्राधार से लेना चाहिये। चूकि यह प्रंथराज ऋषिप्रणीत 
होने से “पब्राषंग्रथ/ माना जाता है। भरत, वह रामस्त 
विवादों से रहित पूर्णतया प्रमाणिक है इसमें क्रिशो को 
रचपात्र भी सदेह नहीं होना चाहिए । []7/00 





(१० २६ का दोपाष) 

गढ़कर फिर स्वापित नहीं की गई है। प्रत: इसका पत्थर 
पर्वत का श्रंग होने से सकच्तित्त है । 

इपको एक हजार बच हो गये है प्रत: हसका सहस्नारिद 
महोत्मव मनाया जा रहा है। २२ फरवरी घन १९८१ 
को हसका १००८ विशाल कलझो में महाप्रस्तकाश्िषेक 
सम्पन्न होगा जिसमें ८-१० लाख मनुष्य हकटे होगे। 
वैदिक कुम्म पर्व की तरह ही यह जन बुम्मपर्ष होता । 

जेनो में तोर्थकर मूतिया हा बताने का प्रचलन है। 
बाहुबलो स्वयं कोई तीथंकर नहीं थे किन्तु तीर्थकर पुत्र 
व कामदेव होने से साथ ही एक वर्ष तक घोर तफतथा कर 
केवलोी बन मुवित् प्राप्त करने के कारण उनकी सूलियां 
बनाई गई है । श्रवणबलगोल', ब। रकल, बेणर झ्रादि प्रनेक 
स्थानों पर उतकी विशाल श्रोर प्राचीन मृतियां पाई 
जाती है । 

हस लेख द्वारा उन विश्ववद्ध गोम्मटेश्बर भगवान्‌ 
बाहुबलि के चरणारविन्दो में सहस्तशः प्रणामांजलि प्रस्तुत 
करता हू । 

बे कड़ी ( प्रजमे र-राजस्थान ) 


किन ++त+-+त+त--_ततत 
योगावसाने स प्रापत बज्ायुधमुतीश्वरम्‌ । 


तावुभो सुबिरं कृ-वा प्रव्रज्या सह दुःध्तहा | 
उत्तरपुराण, ६३.१३१०१४० ॥ 
२. संश्यज्य सं तवाभीगान भत्वा निवस्तरभपण: । 
बर्ष प्रतिमया तस्थो मेरुशन्नि: प्रकम्पक: । 
वल्मीक विवराद्धातरत्युग्र स महोरग: । 
इयामादीना चवल्लीमि: विष्टित प्राप केबलम्‌ ॥ 
वि पह्मपुराण, ४.७५०७६ 
३. महापुराण, पर्व-२४ ः 


बाहुबलि-स्त वन 


जिस वीरने हिसा की हुकूमत को मिठाया। 
जिस वोरके अवतार ने पाखण्ड नशाया॥ 
जिस बीरने सोती हुई दुनिया को जगाया । 
मानव को मानवीयता का पाठ पढ़ाया ॥ 

उस वीर महावीर के कदमों में झुका सर । 

जय बोलियेगा एक बार प्रेम से यवर ! 


कहता हूँ कहानी मैं सुनन्दा के नन्‍्द की। 
जिसने न कभी दिल मे ग्रुलामी पसन्द की ॥॥ 
नौबत भी आई भाई से भाई के द्वन्द्र की । 
लेकिन न मोड़ा मुह, न जुबां अपनी बन्द को ॥ 
आजादी छोड़ जीना जिसे नागवार था। 
बेशक स्वतन्त्रता से मुहब्बत थी, प्यार था ॥ 


थे 'बाहुबलि' छोटे, 'भरतराज बड़े थे। 
छह-खण्ड के वेभव सभी पेरों में पड़े थे॥ 
थे चअक्रवति, देवता सेवा में खड़े थ। 
लेकिन थे वे भाई कि जो भाई से लड़े थे ॥ 
भगवान ऋषभदेव के वे नोनिहाल थे। 
सानी न था दोनों ही अनुज बे-मिसाल थे ॥ 


भगवान तो, दे राज्य, तपोवन को सिधारे। 
करने थे उन्हें नष्ट-भ्रष्ट कर्म के आरे॥ 
रहने लगे सुख-चेन से दोनों ही दुलारे। 
थे अपने-अपने राज्य में सन्तुष्ट बिचारे॥ 
इतने में उठी क्रान्ति की एक आग विषेली। 

जो देखते ही देखते ब्रह्माण्ड में फेली ॥ 


करने के लिए दिग्ििजय भरतेश चल पड़े। 
कदमों में गिरे शत्रु, नहीं रह सके खड़े ॥ 


(] श्री भगवत जेन 


थी ताब, यह किसकी कि जो चतक्री से आ लडे * 
यों आके मिलि आप ही राजा बड़े-बड़े ॥ 
फिर हो गया छह-खण्ड में भरतेश का शासन । 
पुजने लगा अमरों से नरोत्तम का सिंहासन ॥ 


था सबसे बड़ा पद जो हुकमत का वो पाया। 
था कौन बचा, जिसने नहीं सिर था झुकाया ? 
दल देव-व-दानव का जिसे पूजने आया। 
फिरती थी छहों खण्ड मे भरतेश की छाया ॥ 

यह सत्य हर तरह है कि मानव महान था। 

गो, था नहीं परमात्मा; पर, पुण्यवान्‌ था ॥ 


जब लोटा राजधानी को चक्रीश का दल-बल। 
जिस देश में आया कि वही पड़ गई हल-चल ॥ 
ले-लेके आए भेट--जवाहरात, फूल-फल । 
नरनाथ लगे पूछने--भरतेश की कुशल॥ 
स्वागत किया, स॒त्कार किया सबने मोद भर । 

था गूजता भरतेश की जयघोष से अम्बर ॥ 


था कितना विभव साथ में, कितना था सेन्य-दल । 
कंसे करू बयान, नहीं लेखनी में बल ॥ 
हां इतना इशारा ही मगर काफी है केवल | 
सब कुछ था मुहैया, जिसे कर सकता पृण्य-फल ॥। 
सेवक करोड़ों साथ थे, लाखों थे ताजवर । 
अगणित थे अस्त्र-शस्त्र; देख थरहरे कायर ॥ 


उत्सव थे राजधानी के हर शख्स के घर में। 
खुशियां मनाई जा रही थी खूब नगर में॥। 
थे आ रहे चक्रीश, चक्ररत्न ले कर में। 
चर्चाएँ दिग्विजय को थी घर-घर में डगर में ॥ 


बाहुबलो-स्तथन है 


इतने में एक बाधा नई सामने आई। 
दम-भर के लिए सबको मुसी बत-सी दिखाई ॥ 


जाने न लगा चक्र नगरुद्वार के भोतर। 
सब कोई खड़े रह गए जैसे कि हों पत्थर ॥ 
सब रुक गई सवारियां, रास्ते को घेर कर। 
गोया थमा हो मत्र की ताकत से समुन्दर ॥ 
चक्रोश लगे सोचने--'ये माजरा क्‍या है? 

है किसकी शरारत कि जो ये विध्न हुआ है ?' 


क्यो कर नहीं जाता है चक्र अपने देश को ? 
है टाल रहा किसलिये अपने प्रवेश को ? 
आनन्द में क्यों घोल रहा है कलेश को ? 
मिटना रहा है, शेष कहाँ के नरेश को ? 
बाकी बचा है कौन-सा इन छहों खण्ड में ? 

जो ड्ब रहा आज तक अपने घमण्ड में ॥ 


जब मंत्रियों ने फिक्र में चक्रोश को पाया। 
माथा झुका के सामने आ भेद बताया॥ 
बाहुबली का गढ़ नहीं अधिकार में आया। 
है उसने नहीं आके अभी शीज्ष झुकाया ॥ 
जबतक न वे आधीनता स्वीकार करमे। 
तबतक प्रवेश देश में हम कर न सकेंगे ॥ 


क्षण-भर तो रहे मौन, फिर ये वैन उचरा ।-- 
भेजो अभी आदेश उन्हे दूत के द्वारा'॥ 
आदेश पा भरतेश का तब भृत्य सिधारा। 
लेकर के चत्रवर्ती की आज्ञा का कुठारा॥ 
वाचाल था, विद्वान, चतुर था, प्रचण्ड था। 

" चक्री के दूत होने का उसको घमण्ड था ॥ 


बोला कि-'चक्रवर्ति को जा शीश झुकाओ। 
या रखते हो कुछ दम तो फिर मंदान में आओ । 
मैं कह रहा हैं उसको शीघ्र ध्यान में लाआ। 
स्वामी का शरण जाओ, या वीरत्व दिखाओ ॥।' 
सुनते रहे बाहबली गभोर हो वानी। 

फिर कहने लगे दूत से वे आत्म-कहानी ॥ 


रे, दृत ! अहंकार में खुद को न डुबा तू। 
स्वामो की विभव देख कर मत गरव में आ त्‌ ॥ 
वाणी को और बुद्धि को कुछ होश में लातू। 
इन्सान के जामे को न हैवान बना तू॥ 
सेवक की नही जैसी कि स्वामी की जिन्दगी । 

क्या चीज है दुनिया में गुलामी की जिन्दगी ॥ 


स्वामी के इशारे पे जिसे नाचना पड़ता। 
ताज्जुब है कि वह छाख्स भी, है कैसे अकड़ता ? 
मुर्दा हुई-सी रूह में है जोश न दृढ़ता। 
ठोकर भी खा के स्वामी के पैरों को पकड़ता ॥ 

वह आ के अहंकार की आवाज में बोले। 
अचरज की बात है कि लाश पुतलियां खोले ॥ 


सुनकर ये, राजदूत का चेहरा बिगड़ गया। 
चुपचाप खड़ा रह गया, लज्जा से ग्रड़ गया ॥ 
दिल से गरूर मिट गया, परों में पड़ गया। 
हैवानियत का डेरा ही गोया उखड़ गया।॥ 
पर, बाहुबली राजा का कहेना रहा जारो। 

वह यों, जवाब देने की उनकी ही थी बारी ॥ 


बोले कि--चक्रवति से कह देना ये जाकर। 
बाहुबली न अपना शुकाएँगे कभी सर॥ 
मैं भी तो लाल उनका हूँ हो जिनके तुम पिसर । 
दोनों को दिए थे उन्होंने राज्य बराबर ॥ 
सन्‍्तोष नही तुमको ये अफसोस है मुश्नको । 

देखो जरा से राज्य पै, क्या तो है मुशझ्को । 


अब मेरे राज्य पर भी है क्‍यों दांत तुम्हारा ? 
क्यों अपने बड़प्पन का चलाते हो कुठारा ? 
मैं तुच्छ-सा राजा हूँ, अनुज हूँ मैं तुम्हारा । 
दिखलाइयेगा मुझको न वैभव का नजारा ॥ 
नारी की तरह होती है राजा की सल्तनत। 

यों, बन्धु की गृहणी पे न बद कीजिए नीयत ॥ 


इक बर्थ ३३, किए ४ 


छोटा हूँ, मगर स्वाभिमान मुझम कम नहीं। 
बलिदान का बल है, अगर लड़ने का दम नहीं॥ 
स्‍्वातन्त्र' के हित प्राण भी जाएं तो गम नही। 
लेकिन तुम्हारा दिल है वह जिसमे रहम नहीं ॥ 
कह देना चक्रधर से झुकंगा ये सर नहीं। 

, बाहुबली के दिल पै जरा भी असर नहीं॥ 


वेचूगा न आजादी को, लेकर मैं गुलामी। 
भाई है बराबर के, हों क्यो सेवकों स्वामी ? 
मत डालिए अच्छा है यही प्यार में खामो। 
आऊँगा नहीं जीते-जी देते को सलामी ॥।* 
सुन कर वचन, राजदूत लोट के आया। 
भरतेश को आकर के सभी हाल सुताया ॥ 


चुप सुनते रहे जब तलका, काबू से रहा दिल। 
पर देर तक खामोशी का रखता हुआ मुख्किल ॥ 
फिर बोले जरा जोर से, हो क्रोध से गाफिल । 
मरने के लिए आएगा, बया मेरे मुकाबिल ? 
छोटा है, मगर उसको बड़ा-सा गरूर है। 
मुझको घमण्ड उसका मिटाना जरूर है ॥ 


फिर क्या था, समर-भूमि में बजने लगे वाजे। 
हथियार उठाने लगे नृप थे जो बिराजे॥ 
घोड़े भी नंगे हींसने, गजराज भी गाजे। 
कायर थे, छिपा आंख वे रण-भूमि से भाजे ॥ 
सुभगों ने किया दूर जब इन्सान का जामा। 
घन-घोर मे संग्राम का तब सज गया सामां ॥ 


दोनों ही पक्ष आ गए, आकर अनी भिडी। 
सबको यकीन यह था कि दोनों में अब छिडी ॥ 
इतने में एक बात वहा ऐसी सुन पड़ी। 
जिसने कि युद्ध-क्षेत्र मे फंला दी गरड़बड़ो ॥ 
हाथों में उठे. रह गए जो शस्त्र उठे थे । 

मुह रह गए वे मोन जो कहने को खुले थे ॥ 


प्रभेकान्त 


ये सुन पड़ा--न वोरों के अब खून बहेगे। 
भरतेश व बाहुबली खुद आके लडगे॥ 
दोनो ही युद्ध करके स्वर-बल आजमालेंग। 
हारेंगे वहा विध्व की नजरो में गिरेगे॥ 
दोनो ही बली, दोनों ही हैं चरम-शरोरी। 
धारण करेगे बाद को दोनों ही फकीरी ॥ 


क्या फायदा है व्यर्थ में जा फौज कटाए ? 
बेकार गरीबों का यहाँ खन बहाएं ” 


दोजख का सीना किसलिए हम सामने लाए ? 
क्यों नारियो को व्यर्थ में विधवाए बनाए ? 
दोनों के मंत्रियों ने इसे तय किया मिलकर । 
फिर दोनों नरेशों ने दो स्वीकारता इस पर ॥ 


तब युद्ध तीन किस्म के होते है मुकरर । 
जल-युद्ध, मल्ल-यूद्ध, दृष्ट्टयद्ध, भयकर।॥। 
फिर देर थी या ? लड़ने लग दानों बिरादर । 
दर्शक है खई देखत इकटक किए नजर ॥ 
कितना यह दर्दनाक है दुनिया का रवेया। 
लड़ता है जर-जमी को यहां भैया से भेया ॥ 


अचरज में सभी डूबे जब ये सामने आया। 
जल-ञयूद्ध में चक्री को वाहवलि ने हराया ॥ 
झूझला उठे भरतेश कि अपमान था पाया। 
था सब्र, कि है जग अभी जौर बकाया ॥ 
“इस जीत में बाहुबली के कद की ऊचाई ।-- 
लोगों ने कहा-खूब ही बहू काम में आई !!! 


भततेश के छीटे सभी लगते थे गले पर। 
बाहुबली के पडते थे जा आँख के अन्दर॥ 
दुखने लगी आँखें, कि लगा ज॑से हो खजर। 
आखिर यों, हार माननी ही "ड गई थक कर ॥॥ 
ढाईसौ-धनुष-दुगनी थी चक्रीश की काया। 
लघु-भ्रात की पच्चीस अधिक, भाग्यकी माया ॥। 


बाहुबली -स्सवन  हेहे 


फिर दृष्टिब्युद्ध, दूसरा भी सामने आया। 
अचरज, कि चक्रवति को इसमें भी हराया॥ 
लघधु-प्राता की इसमें भी सहायक हुई काया। 
सब दंग हुए देख ये अनहोनी-सी माया। 
चक्रीश को पड़ती थी नजर अपनी उठानी। 
पड़ती थी जबकि दृष्टि बाहुबली को झुकानी ॥ 


गर्दन भी थकी, थक गए जब आँख के तारे। 
लाचार हो कहना पड़ा भरतेश को--'हारे ॥ 
गुस्से में हुई आँखें, धधकते से अगारे। 
पर, दिल में बड़े जोर से चलने लगे आरे॥ 
तन करके रोम-रोम खड़ा हो गया तन का । 
मुह पर भी झलकने लगा जो क्रोध था मन का ॥ 


सब कांप उठे क्रोध जो चत्रीश का देखा। 
चहरे पर उभर आई थी अपमान की रेखा ॥ 
सब कहने लगे “अब के बदल जाग्रेगा लेखा। 
रहने का नही चक्री के मन, जय का परेखा ॥' 
चक्रीश के मन में था--'विजय अबके मैं लूगा। 

आते ही अखाड़े, उसे मद-होन करूँगा।॥ 


है वक्‍त भी फिर आ ही गया भीड़ के आग । 
दोनो ही सुभट लड़ने लगे क्रोध में पागे॥ 
हम भाग्यवान्‌ इनको कहें, या कि अभागे ? 
आपस्त में लड़ रहे जो खड़े प्रेम को त्यागे। 
होती रही कुछ देर घमासान लड़ाई। 
भरपूर दाव पेच में थे दोनों हो भाई॥ 


दर्शक थे दंग--देख विकट युद्ध--थे धर-थर | 
देवों से विर रहा था समर-भूमि का अम्बर॥ 
नीचे था युद्ध हो रहा दोनों में परस्पर । 
बाहुबली नीचे कभी ऊपर थे चत्रधर॥ 
फिर देखते ही देखते ये दृश्य दिखया। 
बाहुबली ने भरत को कंधे प उठाया ॥ 


यह पास था कि चक्री को घरती पै पटक दे। 
अपनी विजय से विश्व की सीमाओं को ढक दें ॥ 


रण-थल में बाहुबल से विरोधी को चटक दें। 
भूले नही जो जिन्दगी-भर ऐसा सबक दें॥ 
पर, मनमें सौम्यता की सही बात ये आई ।-- 
आखिर तो पूज्य हैं कि पिता-सम बड़े भाई ![!' 


उस ओर भरतराज का मन क्रोध में पागा। 
'प्राणान्‍्त कर दूं भाई का यह भाव था जागा ॥ 
अपमान की ज्वाला में मनुज-धर्म भी त्यागा। 
फिर चक्र चलाकर किया सोने में सुहागा॥ 

वह चक्र जिसके बल पै छहों खण्ड झुके थे । 
अमरेश तक भी हार जिससे मान चुके थे ॥ 


कन्धे से ही उस चक्र की चक्री ने चलाया। 
सुरनर ने तभी “आह से आकाश गुंजाया।॥ 
सब सोच उठे--'देव के मन क्‍या है समाया ?! 
पर चक्र ने भाई का नहीं खून बहाया।॥ 
वह सोम्य हुआ, छोड़ बनावट की निठुरता । 

देने लगा प्रदक्षिणा धर मन में नम्नता ॥ 


फिर चक्र लौट हाथ में चक्रीश के आया। 
सन्‍्तोष-सा, हर शख्स के चेहरे प॑ दिखाया ॥ 
श्रद्धा से बाहुबलि को सबने भाल झुकाया। 
फिर कालचक्र दृश्य नया सामने लाया ॥-- 
भरतेश को रणभूमि में धीरे से उतारा। 
तत्काल बहाने लगे फिर दूसरी धारा॥ 


घधिक्‍्कार है दुनिया कि है दमभर का तमाशा। 
भटकता, म्रमता है पुण्य-पाप का पाज्षा॥ 
कर सकते वफादारी की हम किस तरह आज्ञा ? 

है भाई जहां भाई ही के खून का ध्यासा॥ 
चक्रीश ! चक्र छोड़ते क्या यह था विचारा ? 

मर जाएगा बेमोत मेरा भाई दुलारा॥ 


भाई के प्राण से भी अधिक राज्य है प्यारा। 
दिखला दिया तुमने इसे, निज कृत्य के द्वारा ॥ 


॥४,. वर्ण २३, कि० ४ 


तीनों ही युद्ध में हुआ अपमान तुम्हारा। 
जब हार गए न्याय से हट चक्र भी मारा॥ 
देवोपुनीत शस्त्र न करते हैं वंश-घात। 
भूले इसे भी, आ गया जब दिल में पक्षपात ॥ 


बस बच गया पर तुमने नहीं छोड़ी कसर थी। 
सोचो, जरा भी दिल मे मुहब्बत की लहर थी ? 
दिल में था जहर, आग के मानिद नजर थी। 
थे चाहते कि जल्दी बच्चे भाई की अरथी ॥ 
अन्धा किया है तुमको, परिग्रह को चाह ने ॥ 

सब कुछ भूला दिया है गुनाहों की छाह ने ॥ 


सोचो तो, बना रह सका किसका घमण्ड है ? 
जिसने किया उसी का हुआ खण्ड-खण्ड है।॥ 
अपमान, अहंकार की चेष्टा का दण्ड है। 
किस्मत का बदा, बल सभी बल में प्रचण्ड है | 

है राज्य की ख्वाहिश तुम्हें लो राज्य संभालो । 

गद्दी पै बिराजे उसे कदमों में झुकालों ॥ 


उस राज्य को धिक्‍्कार कि जो मद में डुबा दे । 
अन्याय और न्याय का सब भेद भुला दे ॥ 
भाई की मुहब्बत को भी मिट्टी मे मिला दे । 
या यों कहो--इन्सान को हैवान बनादे। 
दरकार नही ऐसे घृणित राज्य की मन को । 

मैं छोडता हूँ आज से इस नारकीपन को | 


यह कहके चले बाहुबलि मुक्ति के पथ पर। 
सब देखते रहे कि हुए हों सभी पत्थर ॥ 
भरतेश के भीतर था व्यथाओं का बवण्डर। 
स्वर मौन था, अटल थे कि धरती पं थी नजर ॥ 
आँखों में आगया था दुखी-प्राण का पानी। 
या देख रहे थे खड़े वैभव की कहानी ॥ 

>् अर >८ >८ 
जाकर के बाहुबली ने तपोवन में जो किया। 
उस कृत्य ने ससार सभी दंग कर दिया ॥। 


बविशााक 


तपब्नत किया कि नाम जहां में कमा लिया। 
कहते हैं तपस्या किसे, इसको दिखा दिया।॥ ' 
कायोत्सर्ग वर्ष भर अविचल खड़े रह। 
ध्यानस्थ इस कदर रहे, कवि किस तरह कह * 


मिट्टी जमी शरीर से सटकर, इधर-उधर । 
फिर दृब उगी, बेलें बढ़ो बाहों पे चढ़ कर।॥ 
बांबी बना के रहने लगे मौज से फनधर॥ 
मृग भी खुजाने खाज लगे ठूठ जानकर ॥ 


निस्पृह हुए गरार से वे आत्मध्यान मे । 
चर्चा का विषय बन गए सारे जहान मे ॥ 


पर, शल्य रही इतनी गोमटेश के भीतर । 
थे पेर टिके हैं मेरे चक्र की भूमि पर।' 
इसने ही रोक रखा था कंवल्य का दिनकर । 
वरना वो तपस्या थी तभो जाते पाप झर | 
यह बात बढ़ी और सभी देश में छाई।॥ 
इतनी कि चक्रवरति के कानों में भी आई ॥ 


सुन, दोड़े हुए आए भक्तिभाव से भरकर | 
फिर बोले मधुर-वेन ये चरणों मे झुका सर ॥ 
'योगीश ! उसे छोड़िये ! जो इन्द्र है भीतर | 
हो जाय प्रगट जिससे शीघ्र आत्म दिवाकर || 

हो धन्य, पुण्यमूति ! कि तुम हो तपेश्वरी ' 

प्रभु ! कर सका है कौन तुम्हारी बराबरी * 


मुझसे अनेकों चक्री हुए, होते रहेगे। 
यह सच है कि सब॑ अपनी इसे भूमि कहेंगे ॥ 
पर, आप सचाई पै अगर ध्यान को देगे। 
तो चक्रधर की भूमि कभी कह ॒न सकंगे || 

मैं क्या हूँ ?तुच्छ !भूमि कहाँ ?यह तो विचारों । 
कांटा निकाल दिल से अकल्याण को मारो ॥ 


चक्री ने तभी भाल को घरती से लगाया | 
पद-रज को उठा भक्ति से मस्सक पै चढाया | 
(शैष पृष्ठ ३८ पर ) 


जैन काशो : मडबिद्री 


मुडविद्रों यह क्षेत्र 'जैत काशी' के नाम से प्रत्िद्ध है । 
यह स्थान मंगलूर से उत्तर को होर काल तालूक 
(दक्षिण कन्नड़ जिले) में प्रव्थित है। मूडबिद्री ज॑नों को 
प्रगर घाप्रिक दुष्ट से पवित्र है तो प्रभ्य लोगों को 
ऐतिहाधिक दृष्टि से महत्वपूर्ण स्थात है। इसका अ्रपर 
ताम संस्कृत में 'बंशपुर' झथवा 'वेजपुर' भी है। यहाँ का 
प्राचीन मन्दिर 'ग्रुरुबसदि! (गुहमन्दिर) या 'सिद्धांतबसदि' 
एक समय उन्नत स्थिति में था। एक समय इस गाँव का 
तथा इस मन्दिर का प्रधिकांद भाग जेनों के प्रभाव से 
झभौर भन्‍य बाघाभो से ध्रण्यमय होकर पेड़ों ध्ौर बाँसों 
(वंश्बुक्ष ) से व्याप्त हो गया था। इन्ही बाँतों के कारण 
इसका नाम “बिदिरे' या वेणुपुर' पड़ा। करनड़ भाषा में 
बॉस को “बिदिए' कहते है। इस 'बिदिर' शब्द से ही 
'बिदिरे' बता है। 'बिद्वे' या 'बिद्री' इसका प्रपञ्नंध है। 
चूकि यह स्थान मूलू कि, मगलूर प्रादि समीपस्थ बन्दरगाह 
या व्यापार स्थलों से 'मूड' (पूर्व ) दिद्या मे स्थित है । 
प्रत: 'मूडबिदिरे' 'मूडुबि्री' धाम से पुकारा जाने लगा। 
जो प्राजतक प्रस्तिद व मान्य बन गया है। इसके प्लावा 
पहाँ प्रनेक जन ब्रतिक (साधु, गुरु, श्रमण) रहने के कारण, 
इसे शिल। शासन मे 'ब्रतपुर' भी कहा गया है । 

यह्नषि मूडबिदी 'तुलुनाइ' (यहा तुलु बोली बोलो 
जाती हैहै, भरत: इस प्रदेश को 'तुलुनाड' कहते हैं, 
ताइु-प्रदेश) या दक्षिण कन्‍्नड जिले का एक छोटा-सा 
नगर है तथावि चारों श्वोर के प्राकृतिक दुश्यों से यह 
प्रतोव सुन्दर है। यहाँ बेशुमार फल-मरित हरे-मरे खेत 
हैं, बाग-बगीचे हैं। यत्र तत्न तालाब है। यहाँ पर 
नारियल, सुपारी, काजू , पान, कालोमियं प्रादि विशेष रुप 
से पैदा होता है। यहां का राज महल, ज॑नमंदिर शिल्प- 
कला की दुष्टि से बिशेवारुषं क हैं। इस क्षेत्र को अल्षवायु 
समछोठोव्ण है इसो कारण वहां पर भ्रकार ते भी टी० 


() श्री गोकुल प्रसाद जेन, नई दिल्‍ली 


बी० (क्षयरोगी का हास्पिटल खोला है । 

ई० पूर्व तृतीय क्षताब्दी में श्रुतक्रेदली भद्डबाहुं के 
उत्तर भारत से श्रवणबेलगोला पदार्पण से पुबं ही मूड़बिद्री 
व यहाँ के बारों प्ोर के प्रदेशों मे जतों का प्ह्तित्व था। 
यद्यपि क्रि० श० ७वीं शती से पूर्व क! ऐतिहासिक प्राधार 
प्राप्व नही होता, फिर भो दक्षिण कन्‍नड जिले के बहुमाग 
में प्राप्त ज॑तत्व के प्रवशेषों से यह बात छिद्ध होतो है । 

इतिहास का प्रमाण है कि ई० पूर्व चोथी छ्तारुरी में 
श्रुतकेवली श्री भद्गबाहुजी ने मौर्य सम्राट चण्द्रगुप्त एवं 
१२००० शिष्यों के सपथ दक्षिण में श्राकर श्रवणबेलगोला 
में निवास किया । उनेके इन शिष्यों में कुछ ने तमिल, 
तेलुगु कर्नाटक एवं तोलव देशों मे ज।कर घमं का भ्रचार 
प्रोर घत्र तत्र निवास किया तथ से मूडबिद्री मे भी जैत 
लोगों ने प्राकर वाणिज्य-व्यवस्ताय करते हुए प्रनेक जेल 
मन्दिर बनवाये, ये द्वीपांतर में व्ययपार करते हुए बिपुल 
धनाजं॑न कर प्रसिद्ध थे । 

परस्तु कालदोष से धन-जन-संपरन इस मडबिद्री में भी 
जेनों का ध्माव हो गया भोर यहां का जिनमन्दिर चारों 
प्रोर पेड़ों भोर वक्षवक्षों से घिर गया। लगभग ७वों 
शताब्दी मे क्रवणबेलगोला से हधर श्राये हुए एक मुनि- 
महाराज ने एक अगह ध्रन्वोन्य स्नेह से खेलते हुए एक 
बाघ भोर गाय को देखा । इस प्रपूर्व दृश्य को वेखकर 
मुति जो ने यहू निदचव किया कि इस स्थान मे कुछ-नकुछ 
प्रतिशय प्रवद्य है। जब ६िरे हुए पेढ़ो को कटवाथा तब 
श्री भगवान पाश्वंताथ प्रमु की विशालकाव, भ्रतोव सुन्दर 
व मनोश मूर्ति दुष्टिगोचर हुई। पराधागमबी यह मूर्ति 
हआरों दर्द प्राचीन है। उस मूर्ति को प्रतिष्ठा करायी 
ग़यो । 

मूडबिद्रों को प्रसिद्धि यहाँ गुदवसदि'या धिद्धाभ्त 
मस्दिर' में सुरक्षित मुलागम व परमागम घधबलादि ग्रथ द 


३६, थर्षे ३३, किरण ४ 


झतध्यं नवरत्त प्रतिमाश्रों से हैं। घबलादि प्रंथ कश्तड 
लिपि मे लिखे हैं, इनकों करीब ५५० वर्ष हो गये हैं। जब 
उत्तर भारत में शास्त्र ग्रंथ कागज पर लिखे जाते थे, तब 
दक्षिण में द्र।विडि लिपि के प्रथ ताइपन्न में सुई से कुरेद 
कर ऊपर से स्याही भरे जाने की प्रथा थी। लेकिन 
प्राइचयं यह है कि ये तीनों प्रथ सुई से न लिखे जाकर 
लेखनी द्वारा लाख की स्याही से लिखे गये हैं। यह नयी 
खोज उक्त लिपिकारों को भ्रपती हो है। बाद के किसी भी 
लिपिकार ने हस प्रथा को नहीं प्रपनाया। इस जिले में 
प्राप्त सहस्नशः ताडपत्रीय ग्रंथों में ये तीन मात्र ग्रंथ स्याही 
से लिसे गये हैं । 

हसी “गुरुबसदि' में वज्न, मरकत, माणिक्य, नील, 
बैंडये प्रादि बहुमूल्य रस्‍नों से निर्मित प्रद्धितीय व पभ्नुपम 
जिन प्रतिमाएं है । मुडविद्री के प्राचीन श्रावक जहाजं के 
द्वारा ह्वीपान्‍्तर जाकर वाणिज्य करने मे प्रसिद्ध थे। वे 
परेढिया, प्रफ्रोका ध्रादि पश्चिम देक्षों मे भोर मलाया, 
जावा, इन्डोनेसिया, चीन प्रादि सुदूरपुर्व देशो मे जाकर 
व्यापार करते थे प्रतएव जिराफ चंतीस ड्रागन प्रादि 
प्राणियों से परिचित इत लोगों ने 'त्रिभुबनतिलकचूडामणि- 
मल्दिर की झ्राघारशिला में इन विचित्र प्राणियों की 
झाकृतियाँ विभिन्‍त ढगो में भाकष॑ंक भगियों मे खुदवाई। 
त्रिभुबनतिलकचु डामणि मन्दिर के 'भेरोदेवी मण्डप' के 
निचले भाग के पत्थर में जिराफ मृग धोर चीनि ड्रैगन के 
विशत्र खित्रित हैं। यह जिराफा मृग प्राफ़िका मे पाया 
जाता है। प्रोर डंगन तो चीन देश मे पाया जाता है| 
यह वहाँ का पुराण प्रसिद्ध प्राणि है। यह मकर (मगर) 
प्राकृति का जलचर है। विदेद्ा के यह प्राण यहाँ पर 
चित्रित होते से सहज ही प्रनुमान लगा सकते हैं कि उस 
समय के जन श्रावक व्य[पाराधथं इन देणों मे भी गये होगे 
व व्यापारिक संपक बढ़ जाने से वहाँ के रहने वाले प्राणि 
यहाँ पर बित्रित हुए होगे । 

मूडबिदी के मल्दिर क्या है? शिलालेलों, शिल्पकला 
थ्‌ शिलापद्यो का प्ागार हो हैं। एक पभज्ञात कवि ने 
दिलालेल में तत्कालोन “बंशपुर' (मूडबिद्रों) का निम्न 

प्रकार से वर्णव किया है :-- 
“सुस्दर बाग-बगोचे, विकप्तित पृष्पों को सुगम्ध से, 


हनेकान्त 


व्याप्त हुवा से चारों स्‍प्लोर से सुशोभित, बाह्य प्रदेशों मे 
पिरा हुप्रा, उत्तम जिनमत्दिरों से प्रित्र एव रम्य भ्रावाय 
यूहों से तुशोमित यह मूडबिद्री देवांगनाप्रों के समान पुष्य 
स्त्रियों के विराजते से सुन्दर हैं 

मूडबिद्री के एक और शासन में तत्कालीन 'वेणपुर' 
का जीता जागता चित्रण निम्न रूप में है :-- 

“तुलुदेश मे वेणुपुर नाम का एक विष्विष्ट नगर 
सुशोभित है। यहाँ पर जेन घर्मातुयायी सुपातन्र दानादि 
उत्साह से करने वाले भव्यजीव विराजमान है। साधु-सतो 
से वे श्रद्धापृवंक शुद्धमन से ज॑न शास्त्र का श्रवण करते हैं। 
इस प्रकार यह वेणुपुर सुशोल सत्पुरुषों से दोभित है।” 
मूडबिद्री का ग्रुरुपीठ या भट्टारक का गादी पीठ : 

यहाँ के गुरुपीठ की स्थापना ई० सन्‌ १२२० मे 
श्रवणबेलगोला के मठ के स्वस्ति श्री चारुक्ीति पण्डिता- 
चार्य॑ स्वामीजी ने की थी। द्वारसमुद्र (हेल्ेयबीडु)क 
राजा बिट्विदेवने (सन्‌ ११०४--११४१) जैन धर्म को 
छोड़कर वेष्णव धर्म स्वीकार किया भ्रौर विष्णवर्धन 
कहलाया । मर्तेतिरी राजा विष्णुवघंत ने श्रनेको जेन 
जिनालयों को तुड़वाया, भोर बन्धुओं को मरवा डाला। 
हस प्रत्याचार के फलस्वरूप मानो वहाँ की जमीन पर 
बड़ी-बड़ी दरारें पड़ गयी | लोगों भौर प्राणियों की बड़ी 
हानि हुई। क्रि० श० ११७२ से १२१६ तक यहाँ के 
शासन करने वाले वीर बल्‍लाल राय ने उस धोर उपसगं 
से बचने के लिए श्रवणबेलगोला के श्री चारूकीति स्वामो 
जी से प्रार्थना की । राजा की प्रार्थंता मान कर स्वामीजी 
द्वारसमुद्र झाये। भगवान्‌ पाइवंप्रभु को 'कलिकुण्ड 
झ्ाराधता' करते हुए मन्त्रपृत 'कृष्माण्डो, (कुम्हडों) से 
दरारें पाठ दो, जमीन पूवंबत्‌ हो गई । 

वहाँ से श्री स्वामीजी सोघ दक्षिण कन्‍्तड़ जिले के 
कार्कल तालूक के 'तल्लूर' प्लाये प्लोर वहाँ एक मठ की 
स्थापना को । वहाँ से मूडबिद्री के सिद्धान्त दर्शन करने 
यहाँ भाये भोर यहाँ पर भी सन्‌ १२२० में एक मठ की 
स्थापना की । इस तरह यह दोनों मठ श्रवणबेलगोला के 
शास्त्र मठ होने के कारण यहाँ के मठाधिपति भी “चबारू- 
कीर्ति! प्रभिषान से प्रसिद्ध हुए | इससे यह सिद्ध होता है कि 
प्राज से ७६० बर्ष पहले यहां के मठ की स्थापना हुई थी । 


सेत काझौ : मडबिही * है 


इस समय जेन मठ के भट्टारक गद्ों में विराजमान 
स्वस्ति श्रीमद्मिनव अट्टा रक प० पूज्य चाडकीति पण्डिता- 
चार्यबर्य स्वामीजी एम्‌ू० ९० (हिन्दी), एम्‌० ए० (संस्कृत) 
साहित्यशास्त्रो, सिद्धान्तशास्त्री, उपाध्याय (० एचपी० डी ० 
दर्शन) का पद्टाभिषेकोत्सव दि० २०--४--१६७६ को 
सम्पन्त हुपा था। भनेक भाषाधों के ज्ञाता, उद्मट विद्वान 
प० प्रृ० भट्टारकजी के संचालकत्व व सफल नेतृत्व प्रे क्षेत्र 
रात्रि-दिन प्रगति के पथ पर श्ग्नसर है। सृडबिद्री के 
प्रारह मन्दिर शोर भ्रनष्यं रत्नप्रतिमाएँ प्रापके भाषोन 
हैं। चाप हन सब के मेनेजिंग ट्रस्टी व सर्वाधिकारी हैं। 
मूडबिद्री के अठारह भव्य जिनमंदिर : 

मूडविद्री में कुल मिला कर झठारह भव्य जिनमन्दिर 
हैं। इसमें “श्री पाइ्वंनाथ बसदि को 'त्रिभुवनन तिलक 
सचुडामणि बसदि' भी कहते है । इन मन्दिरों के प्रलावा 
प्रस्य मन्दिरों मे भी शिल्पकला की उच्चक्रोटि की गरिमा 
खुल कर सामने पश्राई है। 'बसदि' यह सल्कृत 'बसति' 
शब्द का तदभव है। इसी प्रकार होसबसदि, बड़गवस्दि, 
होहरबसदि, हिरेबसदि, वेटकैरों बसदि, कोटिबसदि, 
विक्रमशं हिवसदि, कल्लुबसदि, लेप्पद बसदि, देरम्मदोहि- 
वधदि, चोलशेहिवमदि, महादेवरे हिचस दि, वेकणतिकारि- 
बसदि, केरेव्सदि, पडुवसदि, श्री जैनमठबसदि, जेन- 
पाठ्शालेयबसदि भ्रादि बसदि विद्यमान हैं जो प्रतिविम्बों- 
जिनलताप्रों से शोमायमान है भौर जहाँ नित्य भनेक 
धर्मानुब्ठान सम्पन्न होते रहते हैं । 
मूडबिद्री के अन्य दर्शनीय स्थल 
१. समामिस्थान (निविबियाँ) : 

यहाँ स्वर्गीय. मठाबिपतियों की १८ समाधिणों के 
प्रतिरिक्त प्रंबुसेट्री एवं प्रादुसेट्री नामक दो श्वरीमान्‌ श्रावकों 
को समाधियाँ शरेटकेरी बसदि से १ फर्लांग पर विद्यमान 
हैं। परतु यह जानना कठिन है कि ये समाधियाँ किन- 
किन को हैं ? औझोर कब निर्माण हुई हैं। केवल दो एक 
समाधधियों में शिललेख विद्यमान हैं । 
२. कोड कल्लु स्याण बसबि: 

मूडविद्री से करोब १ मोल पर “कोडकल्लु' माथक 
हथान में 'न्यायवस्॒दि नामक एक मंदिर एवं एक समाबि- 


स्थान विद्यमाम है । कहा आता है कि इस मंडप में लोगों 
के हव्याय-प्म्यय का विचार झोर निर्णय होता था। इसी 
कारण से मंडप का ताम 'न्यायबसदि' ताम पड़ा है जो 
साथंक ही है। इसके पास ही श्री चस्द्रकीति मुनि (ई० सस्‌ 
१६३७) का एक समाधिस्थान भोर सति सहृग धन करने 
का एक स्थान “महासतिकट्ट (मास्तिकट्ट ) भी है । 
३- चौटर राजमहल : 

दक्षिण कन्नड जिले के जन राजाप्नों मे बौटरवंशोय 
राजा बड़े प्रसिद्ध थे । इनकी राजधानी पहुले “उल्लाल" 
में थो। हल्वेबीड के राजा विष्णुवधन के प्रघीन रहने वाले 
राजागण घ्वतन्त्र होने के बाद बौटर बंदीय राजाधों मे 
प्रपनी राजधानो को मूडविंद्रो भोर इसके निकटबर्ती 
“तुत्तिगं” में ह्यापित किया। इन राजाधों ने लगभग 
७०० व तक (११६० से १८६७ ई० सन्‌ तक) स्वतंत्र 
रूप से शासन किया। इनके वंशज प्राज भी मूडबिद्दी 
(चोटर पैलेस) में रहते है जिनको सरकार से मालिखाना 
ए0ं८४ रिथा४०)) मिलता है। यह राजघर यश्यपि 
जीणं॑-शीर्ण है फिर भो हसे देखकर इसकी महत्ता का 
प्रनुभव कर सकते हैं। राजतभा के विशाल स्तमों पर 
खुदे हुए चित्र दहांनीय हैं। इनमें वित्रकला को दृष्टि पें 
“नवनारीकुंजर” प्लोर “पयनारीतुरण” की रचना शौर 
शिल्पकला प्रत्यत्त मनोज है । 
४. हरी बोरवाणी विलास जेते लिशांत भवन : 

यहूु एक शास्त्रभंडार है। स्व० पं० लोकनाथथों 
शास्त्री ने इसका निर्माण किया प्रोर संकड़ों ताड़पभोय 
ग्रंथों को प्रस्वास्य गाँवों में जाकर संग्रहित किया भौर यहाँ 
धुरक्षित रखा है। इसकी घलग ट्रस्टी है । मुद्रित ग्ंथों का 
भी संग्रह ध्च्छा है। 
| श्रीमती रसारातो जन शोध संस्याद : 

इस मवन का निर्माण स्वनामघन्य, श्रावकशिरोमि, 
स्‍्व० साहू श्री शांतिश्रसाद जी ने लाखों रुपये व्यय करके 
किया है। इस संस्थएन या मवन में परम पुतीत प्रमूल्य 
ताड़पन्नों पर लिखे सहलक्ष: जैन पुराण, दर्शन, धर्मे, 
सिद्धांत, ध्याय, ज्योतिष, प्राचारपरक 'जिनवाणी माँ का 
संप्रह है। इन ताडपत्रीय जैन शास्त्रों के प्रध्धयनार्थ 4 
प्रशोकनार्थ देक्ष-विवेश के विद्वात यहाँ एथधार कर, हत 


- ह८, बर्थ ३६, किरण ४ 


भतमोल प्रंथ रत्नों का दर्शन कर पुनीत हो जाते हैं। 
प्रनेक ताइप्रतियों का समुद्धार, पुनर्लेखन, संक्षोषन, संग्रह, 
प्रकाशन भ्रादि कार्य प० पू० भरट्टारकजी के नेत्श्व में 
खंपतत हो रहा है। देश-विधेश के जेन-जनेतर विद्वानों के 
लिए तो यह संग्रहालय मानों ज्ञान का प्रजस्र स्रोत है भौर 
है सरस्वती का वरद ध्लोर पुनोत प्रक्षण्ण भंडार । 


मूडविद्री की अन्य संस्थाएँ और सामाजिक स्थिति : 

प्रब तक ऐतिहासिक मूडबिद्री का प्रवलोकन हुमा । 
पब झाधुनिक मूडबिद्री का श्रवलोकन करेंगे । 

मूडबिद्री मे तोन हाप-स्कूल है--१) जेत हायस्कूल, 
२) बाबू राजेंद्र प्रसाद हायस्कूल, ३) कास्वेन्ट गल्से 
हायस्कूल । जेन हायस्कूल रजत जयति मना कर भ्रव 
जैन ज्यूनियर कालेज के रूप में परिवर्तित हो गया है । 

सन्‌ १६६४ में 'समाज मंदिर सभा' नामक सांस्कृतिक 
संस्था द्वारा यहाँ पर “महावीर प्राटंस, सायन्स ए०्ड कामर्स 
कालेज खोला गया है | 





गोया ये तपस्या का ही सामथ्य॑ दिखाया-- 
पुजना जो चाहता था वही पूजने आया ॥ 
फिर क्‍या था, मन का इन्द्र सभी दूर हो गया। 
अपनी ही दिव्य-ज्योति से भरपूर हो गया ॥ 


केबल्य. मिला, देवता मिल पूजने आए। 
नर नारियों ने खबहो आनन्द. मनाए॥। 
चक्रो भी अन्तरग में फूले न समाए। 
भाई को आत्म-जय पे अश्रु आँख में आए ॥ 
है वंदनोय, जिसने गुलामी समाप्त की। 
मिलनी जो चाहिए, वही आजादी प्राप्त की ॥ 

८ 2८ ९ >्‌ 
उन गोम्मटेश-प्रभु के सोम्य-रूप की झांकी । 
वर्षों हुए कि विज्ञ शिल्पकार ने भांकी ॥ 
कितनी है कलापूर्ण, विशद, पुण्य की श्षांकी । 
दिल सोचने लगता है, चूमू हाथ या टांकी ? 
है श्रवणबेल्गोल भे वह आज भी सुस्थ्ित । 
जिक्को विदेशी देख के होते हैं चकित॒चित ।॥। 


( १० १४ का हेष्ांश 


खनेकान्ते 


सन्‌ (६७९ में दक्षिण क़्नड जिला अत समाज के सत्‌- 
प्रयत्न से “श्री घब्ला कालेज” मूड़बिद्री में प्र।रंम हुआ है। 

“मरतेश वेसव' 'रत्साकर शतक' भ्रादि श्रेष्ट कृतियों 
के रखयिता महाक्वि रत्नाकर वर्णी को जन्ममृमि भो यहो 
मुडबित्री है। इसी कवि के नाम से मूडबिद्रों का एक भाग 
'रह्ताकर वर्णी नगर” के रूप में नामकरण पाकर सुश्ो- 
भित है। 

मूडबिद्री की जनसंख्या लमभग १०-१२ हुआर है। 
लोगों को प्रायक स्थिति सामान्य है। जेन भादयों के 
लगभग ६० घर हैं । जैबों की प्राधिक स्थिति (२-४ धर 
को छोड़ कर) लाबाधा है। प्रात: सब लोगों का जीवन- 
घार क्षि पर ही निर्भर है। नारियल, सुपारी, धान, 
काजू, प्रादि ही यहाँ को प्रमुख कृईष या उपज है। परंतु 
इस समय “मू सुधारणा कानून” पास होकर लागू होने से 
सब खेतिहर ज॑नों के ऊपर भौर ऊंन मंदिरों के ऊपर 
भीषण संकट प्राया है । 

82 


कहते हैं उसे विश्व का वे आठवां अचरज । 
खिल छठता जिसे देख अन्तरग का पंकज || 
झुकते हैं और लेते है श्रद्धा का चरणरज। 
ले जाते हैं विदेश उनके अक्स का कागज ॥ 
वह धन्य, जिसने दर्शनों का लाभ उठाया । 
बेशक सफल हुई है उसी ध्क्त की काया ॥ 


उस मति से है शान कि शोभा है. हमारी । 
गौरव है हमें, हम कि हैं उस प्रभु के पुजारी ॥ 
जिसने कि गुलामी की बला सिर से उतारी। 
स्वाधीनता के युद्ध की था जो कि चिंगारी ॥ 
आजादी सिखाती है गोम्मटेश की गाथा । 
झुकता है अनायास भक्तिभाव से माथा।। 

>< ओर | भर 
“भगवत्‌' उन्ही-सा शौर्य हो, साहस हो, मुबल हो । 
जिससे कि मुक्ति-लाभ लें, मर जन्‍म सफल हो ॥ 


५00 


बाहुबलि की प्रतिमा गोम्मटेश्वर क्‍यों कहो जाती हैं ? 


चामुण्डराय ने मंसुर के श्रवणबेल्गोल नामक प्राम के 
सन्निकट छोटो-सी पहाड़ी पर एक विशाल प्राकृति भौर 
प्त्यन्त मनोहर मूत्ति निर्माण कराई थी। यह बाहुबलि जी 
की मूर्ति है प्रौर मोम्मटेदबर कहलाती है । 

श्रवण-बेल्गोल के शिलालेख नं० २२४ (८५) में श्रवण 
बेल्गोल को बाहुबलि प्रतिमा भोर प्रतिष्ठा सम्बध्धी एक 
कहानी दो गई है, जो वहु प्रचलित हो चुकी है। इसके 
वर्णनानुसार ग्रोम्मठ, पुरुदेव भ्रपशनाम ऋषमदेव (प्रथम 
तीथंकर) के पुत्र थे। इनका नाम बाहुबलि या भूजबलि 
था। ये भारत के लघु भ्राता थे। इन्होंने भरत को युद्ध 
परास्त कर दिया, किन्तु संसार से विरक्त हो राज्य गरत 
के लिए ही छोड़ उन्होंने जिन-दीक्षा घारण कर ली। 
भरत ते पोदनपुर के समीप ५२५ घनुष प्रमाण बाहुबलि 
की मूर्ति प्रतिष्ठित कराई। कुछ काल बोतने पर मूर्ति के 
झाप्तपास को भूमि कुबकुट सर्पों से व्याप्त भोर बीहड़ वन 
थे भाष्छादित होकर दुर्गम्य हो गई । 

राबमल्ल नृप के मस्त्री चामुण्डराय को बाहुबली के 
दर्होन को प्रमिलाषा हुई, पर यात्राके हेतु जब वे तंयार हुए 
तब उनके गुरु ने उनसे कहा कि थह शथान बहुत दूर धोर 
धगम्य है । इस पर चामुण्डराय ने स्वयं बेखा ही मूति की 
प्रतिष्ठा कराने का विचार किया शोर उन्होंने उसकी 
प्रतिष्ठा करायी जो गोम्मटेब्वर के नाम से प्रसिद्ध हुई । 
इसके पूर्व भी भोर पदचात्‌ भी दक्षित्र में गोम्मटेश्वर को 
भोर विशालकाय मूर्तियां निर्माण हुईं । चालुक्यों के समय 
में ई० सनू ६५० में निभित मोम्मट की एक मूर्ति 
ब्रोजापुर के बादामी में है। मंसुर के समीप ही योम्मटगिरि 
में १४ फोट ऊंँचीं एक मोम्मट मूति है जो १४वीं खदो मे 
निर्भित है, इसके समीप हो कम्मंनाड़ो (कृष्मराज धागर ) 
के उस पार १२ मोल दृरो पर व्थित्र असदि होशकोटे 
इचलल्‍ली मे गजुकालीत एक 'गोम्मट' मूति है जो १५ 


ए डा० प्रेमचन्द जन, जयपुर 


फीट ऊँची है। मंमूर राज्य के प्रन्वेषण विभाग ने हाल 
ही मे इसका प्रन्वेषण किया है। एक कारकस सें सन्‌ 
१४३३ मे १४३ फोट ऊँची झौर दूसरो बेणूर में सम्‌ 
१६०४ ईस्वी मे ३५ फोट ऊँची मूर्तियाँ स्थापित हुईं धोौर 
वे भी 'गोम्मट' 'गोमट' 'गोमट्ट' 'गुस्मट” घथवा गोम्मटेदवर 
कहलाती हैं। भ्रतः इस लेख में यह निष्कर्ष निकालने का 
प्रयास है कि ये मूर्तियां गोम्मट क्यों कही जाती हैं ? 

कुछ विद्वानों का मत है कि इस मूर्ति के ति्भापक का 
प्रपरनाम 'गोम्मट या गोम्मटराय था। क्योंकि 'गोम्मट- 
सार' नामक ग्रन्थ में उनका उल्नेख इसी नाम से हुम्ना है, 
प्रत: उनके द्वारा स्थापित मूति 'गोम्मटेह्वर! प्र्थात्‌ 
(गोम्मटस्थ ) | ईए्बिर: कहलाना उपयुक्त है। साथ ही वें 
यह भी कहते हैं कि जब श्रवणबेल्गोल स्थित बाहुबलि की 
मूर्ति उपयुक्त कारण से गोम्मटेष्वर के नाम से प्रत्तिद्ध हो 
गई इसके पदचात्‌ से हू धनन्‍्यत्र भी तत्साम्य से बाहुबलि 
की मृतियां 'गोम्मट” 'गोमट' गोमट्ट! ग्रोम्मटेदवर भ्रादि 
कही जाने लगीं | किन्तु तिम्नलिखित कारणों से यहू मत 
निरसार प्रकट होता है-- 

(१) भामृण्डराय के खास प्राश्नय में रहे हुए कवि रश्त 
ने प्रपने 'प्रजितपुराण' में उनका उल्लेख हस नाम से कहीं 
पर भी नही किया है। प्रजितपुराण का समय ६६३ ई० है 
प्रत: इस दक्षा मे यहू मानना उचित ही है कि सन्‌ ६६३ 
ई० तक चामृण्डराय का “गोम्पटट' प्रथवा 'गोम्मटेद्वर' 
ऐसा कोई नाम नहीं था । 


(२) कवि दोहूय ने प्रपने संस्कृत प्र्थ 'भुजबलि शतक 
सन्‌ (१५५०) में लिखा है कि श्रवणवेल्गोल की छोटी 
पहाड़ी “बन्द्रगिरि पर खड़े होकर चामुण्डराय ने बड़ी 
पहाड़ी 'दृश्ट्रगिरि पर तोर मारा था जिससे हस विर््य- 
गिरि पर पोदनपुर के गोम्मट प्रकट हो गये थे। झौर 
डनक्ों पूजा के लिए चामुण्हरायने कई प्राम मेंठ कियेये । 


४०, यर्ण ३६३, किरण ४ 


झब चूंकि 'मुजबलि शतक' में भी चामुण्डराय का उल्लेख 
गोम्मट' नाम से नही है; प्रतः यह नहीं कहा जा सकृता 
कि श्रवणबेल्गोल की मूर्ति का लाम उनके संस्थापक को 
धपेक्षा से गोम्मटेश्वर पड़ा था । 

(३) बाहुबलि की मूर्ति के सस्थापक स्वय चामुण्डराय 
ने जो गोम्मट-म॒ति के पाद-मूल में तीन लेख प्रंकित 
कराये हैं, उनमे भी उन्होंने भ्रपने को 'गोम्मट' भथवा 
'गोम्मटेश्वर' लद्ी लिखा है । वे थे है-- 

१. लेव नं० १७४५--श्री चामुण्डराय ने निर्मापित 
कराया ।” कब प्रौर किसे यह नहीं लिखा है। यह लेख 
बत्नड़ भाषा मे है ! 

२ लेख नं० १७६--' श्री चामुण्डराय ने निर्मापित 
कराया ।” कब प्रौर किसे यह नही लिखा है। यह लेख 
तमिल भाषा में है | 

३. लेख नं० १७६--“श्री चामुण्डराय ने निर्मापित 
कराया ।”' इसमें भी कब शोर किसकी इसका उल्लेख नहीं 
है । यह लेख मराठों भाषा भ्ोर नागरी लिपि में भ्रकित 
है। उपर्येक्त तोनों प्राचोन लेखों से भी स्पष्ट है कि स्वय 
चामुण्डराय भी गोम्मट नाम से परिचित नही थे । 

४. श्रवणबेल्गोल के शिलालेखों मे (एपीग्राफिया 
कर्णाटिका, भाग-२ प्रनुक्रमणी (]0८5) पृष्ठ १३ प्रकट 
है कि उनमे से जिन लेखों में गोम्मट नाम का उल्लेख 
हुभा है ये स्व-प्राचौन रूप में सन्‌ १११८ के न० ७३ व 
१२५ के शिलालेव है। इनमें मूति को गरोम्मटदेव लिखा 
है भोर चामण्डराय 'राय' कहे गये है। इससे भी स्पष्ट 
होता है कि मूर्ति का नाम ही गोम्मटदेव कहा जाने 
लगा था। 

५. श्रवणबेल्गोल स्थित बाहुबली का नाम मूर्ति 
हथापक की प्रपेक्षा से यदि गोम्मटेश्वर पड़ा होता तो 
प्रत्यत्र विभिन्न स्थानों पर स्थापित बाहुबलि की प्रतिमाप्रों 
का नाम प्रन्य स्थापकों (निर्मापकों) की प्रपेक्षा से भिरत- 
मिन्‍न क्यों नहीं पड़ा ? वास्तविकता तो यह है कि श्रवण- 
बेल्गोल के अहुवलि की स्थापना के पूर्व भो बाहुबलि का 
गोम्मट भर्थ में उल्लेख हुधा है जिसका प्रागे प्रसंगानुसार 
वर्णन है । 

उपयुक्त तच्यों से यह स्पष्ट हो जाता है कि बाहुबलि 


प्रभेकान्त 


का हो प्रपर ताम 'गोम्मट' 'गुम्मट' था। वह ही प्रागे चल 
कर ग्रोम्मटेश्वर हो गया । जिसके लिए निम्न तथ्थ प्रस्तुत 
किये जाते हैं-- 
गोस्मट शब्द की ड्युत्यल्ि - प० के० बी० शास्त्री ने 
प्रपने एक लेख में गोम्मट छाब्द की व्युत्पत्ति करते हुए 
बताया है कि प्राकृत भाषा के त्रिविक्रम ब्याकरण के 
“गरुम्म ग्रुम्मडी मुहे:” ३-४-१३१) इस सृत्रानसार 'मोहक' 
भ्र्थ मे णिजस्ताथं में 'मुह' घातु को गुम्मड' भ्रारेश होता 
है। इस शब्द के उकार के स्थान मे ठस्ती व्याकरण के 
के गजडदबव घमढघम कचटतप खछठवफाल (३-२-६५) 
सूत्रामसतार डकार ग्राकर “गुम्मट' शब्द बनता है। इस मूल 
रूप में हो उच्चारण भेद से गोमट प्रौर गोम्मट शब्द बन 
गये हैं । 
प्रम्तु एक भप्रग्य प्रकार से--कात्यायन की प्राकृत 
मंजरी के “नमों म/ (३-४२) सुत्र के प्रनुपार सस्क्ृत का 
'मस्मथ” शब्द प्राकृत मे गम्मह हो जाता है। उधर 
कन्नढ़ भाषा में संस्कृत का 'प्रन्धि' शब्द गम्टि' प्रौर पथ 
शब्द “बट्ट पभ्रादि में परिवर्तित हो जाते है। भ्रतएव सस्कृत 
के 'मन्म व दाद का हु उच्चारण जो उसे प्राकृत रूप मे 
नसप्तीब होता है, वह कच्नड़ में नहीं रहेगा, बल्कि वह 'ट' 
में बदल जावेंगा। इस प्रक्कार सस्कृत 'मन्मथ प्राकृत 
गम्मह का कन्लड तथ्यरूप 'गम्मट!ं हो जायगा। शोर उसी 
पम्मट! का 'गोस्मट”' रूप हो गया है, क्योकि बोलचाल 
को कनन्‍नड में 'भ्र' स्वर का उच्चारण धोमे झो' को ध्वनि 
में होता है, जे से -- 'मृपु-'मो गुः; 'सप्पु!>'सोध्पु' हृत्यावि। 
उधर कोंकणी भौर मराठो भाषाप्रो का उदगम 
क्रमद: भ्रध॑मामधो भ्ोर महाराष्ट्रो प्राकृत से हुप्रा प्रकट है 
ग्रौर यह भी विदित है कि मराठी, कोकृणी एवं कन्नड 
भाषाभों का शव्द-विनिमय पहले होता रहा है। क्योंकि 
इस भाषा-भाधो देश के लोगो का पारस्परिक विशेष 
सम्बन्ध था ! प्रव॒ कोंकणी भाषा का एक दाब्द 'गोमटो' या 
या 'गोम्मटो' मिलता है पभ्रौर यह संस्कृत के 'मन्मथ' दाज्द 
का ही रूपान्तर है। यहू यद्यवि सुन्दर प्रथ॑ मे व्यवहृत है 
कोंकनी भाषा का यह शब्द मराठों भाषा में पहुंच कर 
कम्नड भाषा भें प्रवेश कर गया हो--कोई धादचये नहीं । 
(कषेष पृष्ठ ४२ पर) 


में रह झ्राप में श्राप लीन 


इशसक््ण ओबादो देह पुरालसय युवित्त मभो । 
भण्णवि हु संथदों बंबिडों मथे केवली भकवं ।/ 
+समयवसार, २८ 
जीव से भिस्‍्त, हस पुद्गलमयों देह की स्तुत्ति करके 
मुनि वास्तव पें ऐवा माता है कि मैने केवलो भगवान 
की स्तुति को भौर वन्दता की । 
विभाव हमारा स्वमात्र जंसा बन गया है| हम अपने 
को विभावरूप प्रनुभव करने के श्रम्पासी जंसते तो बन हो 
गए हैं, पर हम भ्रपनी भहम्मन्य चतुराई ध दूसरों को भी 
विभावहपों के प्राधारस परणलते है। कहने को हम 
बोतराग की बवोतरागता के पुजारी है, उनकी उपासना 
बोतराग के प्राप्रवय से करते है, हमारा धर्म वीतरागत। के 
मूनाघार मे ही पनपा है। पर, हम वोतरागता को उपासना 
में बीतरागता से विएरीत-सरागता में मग्न होत है। 
इससे स्पष्ट होता है कि जिस विभाव को हमे छोड़ना 
चाहिए हम उसी मे बढ़ द्वोने का प्रथत्त करते है, जबकि 
प्राचार्यों ने मूति को भाघार मात्र मात कर केवलो को 
बन्दना का सरकेत दिया है, त कि मूर्ति को प्राराधना का । 
भाज म० बाहुबली को प्रनुपम, प्राइचयं करारी, विशाल 
प्रस्तरमूति के सहेखान्दि महामस्तकामिषक समारोह 
मनाये जाने का उपक्रम है। इसके लिए हम जी-जान से 
जुटे हैं। जिस साक्षात्‌ हारीर को म० बाहुबली ने क्षण- 
भंगुर समक छोडने का उपक्तम किया--हम उसो के भनु- 
रूप स्थापना निक्षेप द्वारा स्थापित प्रस्तरमूत-मूरति के 
संबारने मे लगे हैं। इसपें तथ्य क्या है ? यदि इसे विचार 
तो सहुज हो बहू तथ्य सामने प्रायगा कि--चूकि हम 
छद्यस्थ भोर भशक्त हैं, हमें मक्ति के लिए सहायक प्रव- 
लब्बत चाहिए भोर वह अवलम्बंत मूतंूप होना चाहिए। 
यत: पमूत्तें प्लात्मा मे हमारी गति नहीं है भ्रादि। हम 
मूतंकप प्रतिक्ृति के भाघार, प्ररणा पाते हैं भोर वीतराग 
की बोतरागपढा द्वारा प्रात्मा का मनन-जिस्तवन करते हूं । 
बाहुबली कामदेव थे, उनका दिव्य-शरीर स्वस्थ 
सुढोल प्लोर प्रनुपम था, उन्होंने प्पने स्वाभिमान को ठेस 
नहीं धाने दी पर, क्या ? बीतराग धर्म को दुष्टि में उक्त 


(] पं० पर्मचशा झास्त्रो, गई दिल्‍ली 


भाघारों को उनको पृज्यता में कारण कहा जा सकता है ? 
उक्त बातें तो घन्य बहुतों में भो हुईं, कामदेव प्रस्प भी 
हुए, स्वाभिमान की रक्षा शक्ति भर भन्‍्य बहुंतों ने भी 
की । इन सब बातों को करके भी वे सभो पृज्य ने हो 
सके । प्रत: बाहुबली की पूज्यता मे मूल कारण कोई प्रस्य 
ही होना चाहिए प्लोर वहु कारण प्रलौक्षिक ही होना 
चाहिए। जिन घ॒र्म को दृष्टि से विचारने पर बहू कारण 
समक्ष श्राता है--उनकी वीतराग-परिणति तथा बीतराग- 
परिणति में साधन-भूलत कठोर तपइ्चर्या । 

यहापि प्रभिषक, तोर्थंकर-सम्बत्धी प्रदकल्याणकों सें 
से उनके जन्मकल्याणक की एक क्रिया का अ्नुकरण है । 
बाहुबली तोथंकर नहीं भ्लोर उनकी मुनि व भ्ररहत 
भ्वस्थाएँ भी भ्रभिषक योग्य नही तथापि बाहुबलो-प्रतिमा 
का झ्रभियेक प्रपता विशेष महस्व रखता है ये पहिले ही 
कहा जा चुका है कि छह्मस्थ को सह्वारा चाहिए धोर वह 
सहारा प्रागामी सहारे को दृष्टि से सुरक्षित भी रहना 
चाहिए । यदि सहारा रुप प्रतिधिभ्व सुरक्षित न होगा तो 
उष्यस्य की साधना ही समाप्त हो जायगी। भक्त, सहारे- 
रूप मूर्ति के द्वारा मूतिमात को देखता है --मूतिमाम की 
वीतराग प्रतिकृति का प्रपने में साक्षात्कार करता है -- 
उनको पूजा करता है। भ्रभिषेक ठयवहार-पृज्रा का 
प्रावदयक भ्रग है--इसके बिना पूजा प्रष्री रहती है । यह 
सब ॒प्रधूरा न रह जाय प्रत: प्रभिषेक पोर भृति की 
सुरक्षा सभी प्रावद्यक हैं | ध्रालाय ने कहा है-- 
'त॑ गिच्छये ण॒ जुज्जबि ण सरोर पणा हि होंति केबलिणों। 


केवलिगर्भ चनदि थ्ो सो तच्य केबल बुणदि ॥/ 
-- समयसार, २६ 


मूति का स्तवन ठीक नहीं है (ग मृति के स्तवल का 
विधान है) स्‍्तवन तो केवली--वीत शगी का किया जाता 
है-- कैक्ली के गुणों का किया जाता है। परमार्थ से ज्ञागी 
पुरुष, निमित्त के प्राश्नित होते मी लक्ष्य बिन्दु केबली-- 
बोतरागी को ही बनाता है। क्योंकि--बीवराग के द्वारा 
ही वोतरागता प्राप्त की जा सकतो है। श्वरीर के गुणों 
का वर्णन करने से केबलो--बीत रागो की स्तुति नहीं 


४४, धर्ण ३३, कि० ४ 


'जपरस्सि बण्णिदे कह ण थि रफ्णो वण्णणा कदा होदि। 
इेहमुणे युव्मते न केवलिएणा च॒बा होति !। 
-+समयसार, ३० 

जैसे नगर का वर्णन करने पर राजा का वर्णन किया नहीं 
होता, उसी तरह देह के गुणों का स्तवन होने से केवली 
के गुण स्तवन रूप किए नहीं होते । 

उक्त प्रकाश में स्पष्ट है कि भ० बाहुबली की मूर्ति 
हमारा ध्येय लक्ष्य नही, वह तो मात्र निभित्त (प्राघार) 
रूप है, वह कुछ करतो नहीं, कर सकती नहीं, श्रपितु 
उसके प्ाघार से सब कुछ हमी को करना है। प्राइए, हम 
बाहुबली के भझन्य रूपों मे मोहित न हो, उनके जीवन से 
धात्म-जागृसि सीखें--मूर्तिमात्र मे ही प्रपने को न खो दें। 

कहने को वतंमान युग खोज का युग है। लोग खोजो 
में लगे है भौतिक पदार्थों की । वे खोज रहे है एटमशक्ति 
को, नक्षत्रों के घरों को । कोई खोज रहे है प्रस्तरखण्डों 
धोर प्रन्‍्षों में प्रपतोी प्राचोतता को। भला, भ्रध्यात्म मे 
भी कौई खोजने की वस्सुयें है। जैन मान्यतानुसार तो 
ये सब प्रनादि है--पुदृगल खण्ड है प्लोर इनमें परिवर्तेत 
थलता रहता है। ये सभी भात्मा से भिन्‍न-स्वतन्त्र द्रध्य 
हैं, भात्मा से इनका या इनसे पझ्लात्मा का कोई बिगाड़- 
सुधार नहीं। पदाध्य॑ स्व-चतुष्टय को श्रपेक्षा भ्रपने मे ही 
विश्वमान रहता है । ऐसे मे जब हमे बहुबली भगवान को 
विमिल मान कर प्रपने को खोजना है तब हन पर-कथाप्रो 
की वास्‍्तविक उपयोगिता कोई नही । 

व्यवहार दृष्टि से ग्राज जिस सहस्राब्दि महामस्तका- 
भिषेक की प्रसग है उसमें मुनिश्वी विद्यानन्द जो का प्रभुख 
हाथ है । २५००थांँ निर्वाण उत्सव भी इन्हीं की कर्मठता 


झलेकान्त 


से सफल रहा | ऐसे निमित्त भाग्य से ही मिलते है। 
ऐसे व्यवहारी प्रसण जनसाधारण के लिए पृण्यबन्ध मे 
विशेष सहायक हो सकते है भौर व्यवहारियों का मार्ग भो 
यही है ! यत:-- ह 

'ववहार वेसिदा पुण जे दु प्रपरमे ठिदा भावे ।/ 

जो जीव प्रपर भाव मे है भर्थात श्रद्धा-ज्ञान-चारित्र के 
पूर्ण भाव को नहीं पहुंच सके है, साधक प्रवस्था में ही 
स्थित है, वे व्यवहार द्वारा ही उपदेश योग्य है । प्रोर ये 
सब जो उपक्रम है, सब व्यवहार ही है-प्रर्षात्‌ प्रस्तुत 
प्रसग में सब पुण्य ही है । 

वास्तव मे--निशचय शुद्धलूप से तो बाहुबली स्वामी 
को मुद्रा का भ्रवलम्बन-निमित्त प्राप्त करने से जोब 
परम्परित ससार के पार का मार्ग ढढ़ सकेंगे | अनुभव 
तो उनका भ्रपना ही होगा :-- 

'प्रादा खु मज्क णाण भआ्रादा मे वक्षणे चरित्त मे । 

ध्रावा पच्चकक्‍्लाण प्रादा से संबरे जोगे ॥' 

ये सब जो बाह्य में कहे जाने वाले दर्शन-ज्ञान चारित्र, 
प्रत्यास्यान, संवर योग झ।दिक है, वे भी सब वास्तव में भ्रन्थ 
कुछ नही -ग्रात्महप ही है । बहिरग तो मात्र व्यवहार 
है श्रौर यह व्यवहार मेरे शुद्ध स्वरूप में प्रयोजनी भूत नहीं 
है। जहाँ तक मन-वचन काथ की प्रवृत्ति का प्रदन है वह 
प्रास्बाब की कारणभूत ही है झोर भ्रन्ततोगत्वा भ्राज्नव ससार 
की परिपाटी ही है। माक्ष के साघनभूत तो बेवल शुद्ध 
एकाकी--श्रात्म-भाव-बीत रागता मात्र है, जिसभ आश्रासत्रव- 
बंध नही । इसो लिए ज्ञानों जोव की श्रवृत्ति न्ञानमयोी होती 
है-बह प्रात्मा-परिणामों का चितवन करता है श्रौर 
उसके लिए भ्रन्य सब बाह्मय-निमित्त बाह्य ही होते है- वह 
उनमे लीन नही होता । ज॑नागमों का सार भी यही. है कि 





(पृष्ठ ४० का छोषांश ) 


कुछ भी हो, यह स्पष्ट है कि गोम्मट सस्कृत के “मन्मरथ' 
शब्द का तद्भव रूप है भोर यह कामदेव का द्योतक है। 

झब एक प्रदइन उठता है कि बाहुबलि की बिशाल 
मूर्ति 'मश्मथ' या कामदेव क्यो कहलायो ? क्‍या बाहुबलि 
कामदेव कहलाते थे ? इसके उत्तर मे कहना होगा-- हाँ। 
जैनर्धर्मानुतार बाहुबलि इस युग के प्रथम कामदेव माने 


गये है | सस्कृत|भाषा|के 'पझादि-पुराण' (१६।६)मे, कम्नड 


भाषा के कवि पप छत 'प्रादिषपुराण--८९।१ २-५३) ऊें, 
चामुडण्राय प्राण में भी उनको कामदेव कहा गया है | 

श्रवणबेल्पोल के न० र३४ड (सन्‌ ११५८०) के 
शिलालेख में भो उनको कामदेव कहा गया है। इसलिए 
श्रवण-बेल्पोल में या प्न्यत्र स्थापित उनकी बिल्लाल 
मूतिया उसके (मन्मथ के) तद्भवरूप 'गोम्मट' नाम से 
प्रस्यात हुई है । 


मैं रहूं श्राप में श्राप श्रोष हे 


प्रापा-पर की पहिचान पूर्वक धात्म-लाभ का उद्यम करे । 

' व्यवंहारत: जेनागम प्रथमानुबोग, करणानुयोग, 
चरणानुयोग प्रौर द्वव्यानुथोग इन चार श्रनुयोगो में 
विभक्त है। इपसमें कथाएँ है, लोक तथा जीवों के 
विविध भावों का वर्णन है, आचार-विधि है भोर षढ- 
द्रव्यों का विस्तृत विवेचन है। पर, इस सब विविध 
प्रक्रि में मूलभूत प्रवोजन मात्र एक ही है-भात्म- 
निरोक्षण, परीक्षण द्वारा आत्मावलोकन करना । यदि इतने 
बड़ महामस्तकाभिषेक का उपक्रम कर भो हम प्रात्म-लाभ 
न करें--ससार को ही बढ़ाएँ भ्रोर बाहरी उठा-धरो मे ही 
लगे रहें तो इससे बड़ा हमारा दुर्भाग्य क्या होगा, कि इन 
महापुछष के पुण्यस्मरण को भी हम ससार में ही खोदें । 

कहने को सभी कहते है कि एक दिन मरण निश्चित 
है, सब यही छूट जायगा, मैं कित्ती का नहीं श्लौर कोई 
भेरा नहीं । पर, इस सब कथनी पर बाहुबली की भाति 
कितने प्रमल करते हैं, यह देखना है ? जैसे हम कितने 
पौष्टिक पदार्थों का और कितने परिमाण में सेवन करते 
है? इसका मूल्य नहों । मुल्य उतने मात्र का है 
जितने पदार्थ हम सुखद-रीति से पा पाते है । व॑से ही 
बाह्य में हम कितना क्या करते हैं ? इसका मूल्य नहीं । 
मूल्य उस तथ्य का है जिसे हम प्रपने भ्रन्तर में उतार लेते 
हैं। यदि हम इस दृष्टि को लेकर चलगें तो हमारा भ० 
बाहुबली के प्रति सच्चा आदर-भाव होगा प्रोर उनके 
महामस्तकामिषेक का उपक्रम साथंक होगा । 

जैन दशंन में राग का नही विराग का, प्रव॒ुत्ति का 
नही निवृत्ति का मूल्य है । म० बाहुबलो ने ऐमा ही किया । 
जरा विचारिए -क्धा हम इत दुष्टियों में ख उतरने का 
किचित्‌ भी प्रयत्न करते है ? क्‍या हम बाह्य द्रव्यादि का 
त्याग करके भी प्रकारान्तर से उसकी सेंभाल में ही तो 
नहीं लगे हैं ? हम पापों से निवृत्ति कर किन्ही बह्ानो से 
पवेथा--पुण्य प्रवृत्तियों मे ही लीन होता तो नही चाहते ? 
हमारा त्याग निःकाक्षित तो है झादि। झहास्त्रों में तो 


कहा है -- 
परमाणु मित्तय पि हु रायाबीणं तु विज्जदे लस्स ! 


ण वि हो जाणबि प्रप्पाणं तु सब्बागसधरोधि || 
जो दु न फरेवि कंख कम्मफलसु तह धसव्वधम्मेशु । 
सो लिककलो चेदा सम्पाविष्टी मुजेप्थयो॥/ 


वास्तव में जिस जोब के परमाणु भात्र--लेक्षमात्र भी 
रागादिक वतंता है, यह जीव भले ही सर्वांगम का धारी 
हो तथापि प्रात्मा को न जानता हुप्ा वहूँ प्रनात्मा को मी 
नहीं जानता । इस प्रकार ओ जीव भौर भ्रजीब को नहीं 
जानता वह सम्परदुष्टि कंसे हो सकता है ? जो चेतथिता 
कर्मों के फलों के प्रति तथा सर्व धर्म के प्रति कांक्षा नहीों 
करता उसको निष्काक्ष सम्यग्दष्टि जानना चाहिये। क्योंकि 
सम्यर्दृष्टि टकात्कीर्ण एक शायकभावमयता के कारण सभी 
करममंफलो के प्रति तथा समस्त अस्तु धर्मों के प्रति कांक्षा का 
भ्रभ्ाव होने से निष्कांक्ष है । 

स्वामी बाहुबलों मे जब राग ह्रौर कांक्षा का भ्रभाव 
हुप्ना, तभी उन्हें भगवान पद मिल सका । यद्यपि प्रागमा> 
नुसार उन्हे मिथ्यात्वरूप कोई शल्य नहीं थी तथापि जितते 
काल उनके परिणाम भरत प्रौर या भन्प किसो के प्रति 
विद्यमान रहे-उन्हे दीक्षित होने व लम्बो तपस्या के 
बावजूद भी, केवलज्ञान न हो सका | पअ्रतः सबसे बड़ी 
प्रावश्यकता इस बात की है कि हम प्रस्तुत महामस्तका- 
भिरषेक के बहाने भ्रदुभ से निवृत्ति कर शुभ-संकरूप लें धोर 
ऋमश, उन छुभो के भी त्याग का बिकल्प रखें। यही शुद्ध 
वस्तु की छुद्ध विचार श्रेणी है--जिसे हमे प्राप्त करना है । 
बयोकि हष भनादि से संसार भ्रमण में ्यवहाररूप में 
सुखी भौर दुखी होते रहे है--भौर होते रहेंगे---कोई नई 
बात नहीं । हमे तो 'जो सुख झाकर त जाए! ठस सुल्ल को 
प्राप्त करना है प्लोर सुख को परिभाषा भो यही है। ध्ाणा 
है भव्यजीव इस पुण्य भ्रवसर से लाम उठाएंगे प्रोर छुद्ध 
को भोर बढ़ेंगे । 

भ० वाहुबली वर्ष तक प्रडिंग रहे, उम्र पर लाएँ 
चढ़ गईं, दोमको ने बामियाँ बना लो, उनमें सप॑ रहुने 
लगे। क्या इसका मुल्य है णा बे ध्यानमग्त रहे इसका मूल्य 
है ? ये गम्भीर प्रश्न है, जिसका उत्तर हमें सोचना है । 
भ्रध्यात्मदृष्टि में तो ये सब कुछ उपादेय नहीं चलेगा । 
वहाँ तो वह प्रात्म-ध्यान हो ग्राह्मय होगा जिसन भरत- 
झनुज बाहुबलों को साधक से सिद्ध बता दिया, उनको 
ससार से मुक्त करा दिया प्रौर जिस सबमें मूल निमित्त 
थी उनकी उत्कट प्रन्तरम भावना--- 

'मैं रहूं भ्रापमे प्राप लीत ।' 
--वी रसेदामदिर, २१ दरियागज, नई दिलली-२ 


श्री गोम्मटेश संस्तंवन 


ए श्रो नाथ्राम डोंगरीय जन, न्यायतोर्थ “अ्रवनोरद्र', इन्दौर 
[परमपूज्य आचार श्रीमन्नेमिचन्द्र सिद्धातचक्रवर्ती विरचित प्राकृत गोम्मटेस थुदि के आचाय॑ं श्रो 
विद्यानद जी महाराज कृत हिंदों गय्यानुवाद पर आधारित पद्यानुवाद | 
शत-शत बार विनम्र प्रणाम ! 
विकसित नील कमल दल सम है जिनके सुन्दर नेत्र विशाल । 
शरदचन्द्र शरमाता जिनकी निरख शात छवि, उन्‍नत भाल। 
चम्पक पुष्प लजाता लख कर ललित नासिका सुषमा धाम । 
विद्ववंद्य उन गोम्मटेश प्रति शत-झत बार विनम्र प्रणाम ॥१॥ 
पय सम विमल कपोल, झूलते कर्ण कध पर्यत नितान्‍्त। 
सोौम्य, सातिशय, सहज शांतिप्रद वीतराग मुद्राति प्रशांत । 
हस्तिशुड सम सबल भुजाएँ बन क्ृतकृत्य करें विश्लाम । 


विश्वप्रेम उन गोम्मटेश प्रति शत-शत बार विनम्र प्रणाम ॥२॥ 
दिव्य संख सौदय्य विजयिनी ग्रीवा जिनकी भव्य विशाल । 


दृढ़ स्कथध लख हुआ पराजित हिमगिरि का भी उन्नत भाल। 

जग जन मन आकर्षित करती कटि सुपुष्ट जिनकी अभिराम। 

विश्ववंद्य उन गोम्मटेश प्रति शत-शत बार विनम्र प्रणाम ।।३॥ 
विध्याचल के उच्च शिखर पर हीरक ज्यों दमके जिन भाव । 
तपःपुत सर्वाग सुखद है आत्मलीन जो देव विद्ञाल। 
वर विराग प्रसाद शिखामणि, भवन शातिप्रद चन्द्र ललाम । 
विश्ववंध उन गोम्मटेश प्रति शत-शत बार विनम्र प्रणाम |।४॥ 

निर्भय बन बल्‍लरियाँ लिपटी पाकर जिनकी शरण उदार। 

भव्य जनो को सहज सुखद है कल्पवृक्ष सम सुख दातार। 

देवेनद्“ों द्वारा अचित है जिन पादारविद अभिराम | 

विश्ववद्य उन गोम्मटेश प्रति शत-शत बार विनम्न प्रणाम ॥५॥ 
निष्कलंक निर्गथ दिगम्बर भय भ्रमादि परिमुक्त नितांत। 
अम्बरादि-आसक्ति विवरजित निविकार योगोनद्र प्रशांत । 
सिह-स्थाल-शुडाल-व्यालकृत उपसर्गों में अटल अकाम । 


विश्ववंद्य उन गोम्मटेश प्रति शत-शत बार विनम्र प्रणाम ॥६॥ 
जिनकी सम्यर्दुष्टि विमल है आशा-अभिलाषा परिहोन। 


संसृति-सुख बाँछा से विरहित, दोष मूल अरि मोह विहीन 

बन संपुष्ट विरागभाव से लिया भरत प्रति पूर्ण विराम । 

विश्ववंद्य उन गोम्मटेश प्रति शत-शत बार विनम्र प्रणाम ॥७॥। 
अंतरंग-बहिरंग-संग धन धाम बिवर्जित विभु संप्रांत। 
समभावी, मदमोह-रागजित्‌ कामक्रोधउन्मुक्तक नितांत । 
किया वर्ष उपवास मौन रह बाहुबलो चरिताथे सुनाम। 


विश्ववंद्य उन गोम्मटेश प्रति शत-शत बार विनम्र प्रणाम ॥८॥ 
0000 


भगवान्‌ गोम्मटेश्वर की प्रतिमा का माप 


भ० गोमट्ट स्वामी को प्रतिमा १३ मार्च सन्‌ ६५१ 
ई० में मेसूर नरेश राचमल्ल के प्रधान सेनापति श्री 
चामुण्डराय ने प्रपनी मातु श्री के दछ्ष॑ नाथ निरभित कराई 
थो | भ्राज से ठीक हजार वर्ष पूर्व यह भ्रपूर्व कलाकृति कंसे 
निर्मित हुई होगी, यह अपने झाप में एक महान प्राइचरय 
को बात है या देवी भ्रनुकम्पा कहना चाहिए । इसके प्रमुख 
शिल्पी श्री त्यागद ब्रह्मदेव थे । 

संसार में ताजमहल, ईजिप्ट (मिश्र) के पिरामिड 
प्रादि सात प्रदभुत ($6४थ०॥ ४०700४8) प्रसिद्ध हैं पर 
बड़े खेद की बात है कि हमारे प्रचार के प्रभाव में 
प्रधवा जाति धर्मंगत भदभाव एव द्वेष के कारण इस प्रपू्व 
कलाक्ृति की विशेषज्ञों ने परबाह हो नही की भप्रन्यथा यह 
सात प्रदृभुतों मे भ्रवह्य ही सम्मिलित की जाती । भ्ब 
जब विदेशी पयंटक श्राते है भ्ौर इस प्रनुषम कलाकृति के 
दर्शन करते हैं तो भाव विभोर हो उठते है भौर मारतीय 
शिल्पियो की शिल्पकला की प्रशसा एवं सराहुना करते 
हुए नहीं भ्रघाते है । 

फरवरी १६८१ मे इस कलाकृति का हजारवा वर्ष 
बड़े समारोह से सम्पस्न किया जा रहा है इस प्रवसर पर 
देश-विदेश के प्रनेको दक्शतार्थी पधारेंगे सम्भवत: सयुक्तराष्ट्र 
संघ के विदेषज्ञ भी भाव हमारी प्रधानमन्त्री भी पहुंचेगी 
भेरा सकाव है तथा जन ध्रमाज से भ्रनुरोध है कि भारत 
सरकार के शिक्षा एव सास्कृतिक मंत्रालय के माध्यम से 
सयुक्त राष्ट्र संधके शिक्षा सांस्कृतिक विभाग द्वारा 
(0।४7800) इसे (5८५४श॥ श/०॥०७४) मे सम्मिलित 
कर स80।/ ५४०70८६ (भाठ धवुभुत) के रूप में इस 
कलाकृति को सम्मिलित किया जावे । यह एक महत्वपूर्ण 
उपलब्धि जेन समाज के लिए होगी ! 

उस युग मे जब कि प्राघुनिक वेज्ञानिक उपलब्धियां 
नही थीं यातायात के साघन सोमित प्लोर धीमे थे क्रंन 


() श्रो कुन्दनलाल जन, दिल्‍ली 


जसो मशोनो का सर्वंथा प्रभाव था तथा स्थापत्य कला एवं 
मूतिकला जंसो प्राधुनिक शिल्प सुविधाधों का सवंधा प्रभाव 
था उस सक्रातिकाल में ऐसी विज्ञाल प्रतिमा, सर्वांगीण 
सुन्दर एवं समचतुरस्र संस्थान वाली उच्चकोटटि को ऐसी 
महान कलाकृति का निर्माण कर भारतोय शिल्पयों ने 
निएचय ही भारतोय मूर्ति निर्माण एवं शिल्पकला के 
इतिहास में स्वर्ण मय पृष्ठ भ्रंकित कर दिए हैं ! धन्य हैं वे 
हिल्‍पी पोर घन्य है उनको शिल्प विज्ञता, जिनके सधे हुए 
सुघड हाथों से एवं प्रपने कलावान छंतो हथोड़ों से ऐसे 
सुन्दर विराट स्वरूप को उत्कोर्ण किया भौर विश्व को ऐसी 
प्रनुपम सर्वोत्कृष्ट कलाबृति भेंट की जो प्रपते वेशिष्ट्य 
एवं सौन्दर्य तथा कलात्मकता के लिए संपूर्ण विद्व में बड़े 
गौरव एवं प्रादर के साथ पूजी एवं प्रपनाई जाती है। 

उपर्युक्ष प्रतिमा को निर्मित हए हजार बषं हो रहे हैं 
फरवरी १६८१ में इस मूर्ति का हजारवां वर्ष बड़ समारोह 
के साथ मनाया जा रहा है प्रोर सदा की भांति महा- 
मस्तकाभिषेक भी होगा श्रौर सुना है प्रथम कलव भारत 
की प्रधानमत्री श्रीमती इदिरागाघी भपित करेंगी (ढ़ोरेगी) 
यह महामस्तकाभिषेक ईस युग को एक महनीय प्रदभत 
घटना सिद्ध होगी जबकि सपार को प्राधुनिक सारी 
वेज्ञानिक उपलब्धिया इसक प्रार्गे सवंधा तुच्छ झ्रोर नगण्य 
सिद्ध होगी । 

उपयुक्त प्रतिमा का माप विभिन्‍न विद्वानों ने विमिश्न 
प्रकार से दिया है। सर्व प्रथम प्राचीन विदेशी मूति 
विशेषश डा० बुबनन ने इसकी ऊचाई ७० फोट ३ इंच 
लिखो है। इसके बाद सर प्रा्थर बेजजली ने हसकोी ठोंबाई 
६० फी० ३ इ० लिखी है। सन्‌ १५६५ में मेंसूर राज्य 
के तत्कालीन चीफ कमिद्दतर श्री वीरिय ने दृप्त प्रतिमा का 
ठोक-ठीक माप कराकर केवल ५७ फी० ही लिखा है। सन 
१८७१ में महामस्तकामिधयेक के समय मंसूर के सरकारी 


हई, थर्व ३३, कि० ४ 


झफतपरों ने इस प्रतिमा के प्रत्येक भाग का नाप लिया था 
जो भमिश्नप्रकार है -- 


चरण से कर्ण के प्रधोभाग तक ५० फो० । कर्ण के 
प्रधोभाग से मस्तक तक लगभग ६ फोट ६ इ० । चरण 
की लक्ष्बाई ६ फी० । चरण के अग्रभ[ग की चौडाई ४ फी० 
६ इच । चरण का प्रंगुष्ठ २ फ़ो« € इंच । प्राद पृष्ठ के 
ऊपर की गुलाई ६ फो० ४इच । जथा की भ्रध॑ गुलाई 
१० फी० । नितम्व से कर्ण तक २० फो ० । नाभि के नोचे 
उदर की चोडाई १३ फो० | कटि की चोड़ाई १० फो० । 
कटि भौर टेहुनी से कर्ण तक ७ फो ० । वक्षस्थल की चौड़ाई 
२६ फीट। ग्रीवा के प्रघोभाग से कर्ण तक २ फो० ६ इंच । 
तर्जनी की लम्बाई ३ फी० ६ इच । मध्यमा को लम्बाई 
भू फी० ३ इ० । प्रनामिका को लम्बाई ४ फो०> छ हइ० । 
कतिष्ठिका की लबाई २ फी० 5 हइ०। 


पर इससे भी प्रधिक प्रामाणिक नाप हमे 'सरस जन 

चिस्ता मणि! काव्य के कर्त्ता कवि चक्रवर्ती पंडित शाब्तराज 
द्वारा निमित १६ इलाको से प्राप्त होता है जो निम्न 
प्रकार है। यह नाप पइित शान्तराज जो ने प्रव से लगभग 
ढेढ़ सौ वर्ष पूर्व सन्‌ १८५२५ मे तत्कालीन मंसूर नरेश 
कृष्णराज प्लोडेयर तृतीय के प्लादेश पर किया था यह नाप 
हस्त प्लोर अंगुलो में है जा पृर्णतया प्रामा|णक है झ्राज भो 
प्रत्येक भाग इलोक में वर्णित हस्त श्रौर अगुलो में बिल्कुल 
ठोक-ठीक उतरता है कंवल चरण के प्रंगुष्ठ मे कुछ प्रतर 
है । १विशान्तराज द्वारा निम्मत २ इलोक निम्न प्रकार है। 

जयति वेलुगुल श्री गोमटेशस्म मूति, 

परिमितिमधुनामहुवच्मि सत्र हर्षात्‌ । 

स्व समय जनाना भावनादेशना्थंम, 

पर समय जनानामद्भुता्थ न साक्षात्‌ ॥॥ 
पादान्मस्तकमष्यदेशबरम पादा् युग्मात्त बढ़, 
तिकछ्ञबहस्तमिताच्छुयास्तिहि यथा श्री दोवंलिस्वामिन: । 
पावाहिशतिहस्तसल्तिममितिरन म्यन्तमस्त्युच्छुप, 
पादार्धान्वित षोडशोच्छुय भरो नाभेदिशरोरान्त तश्ा ॥२॥ 

खुब॒कन्मूध॑पयन्त श्रीमढाहुबली शिन: 

प्रस्त्यहगुलित्रयी युक्तहस्तबट्‌कप्रमोछ य: ॥ ३१॥ 

पादत्रयाधिव युयुक्त द्विहस्त प्रमितोच्छुय:। 

प्रत्येक कर्णयोरत्ति भगवदहोबंलीदिन: ॥॥४॥ 


धमकाने 


पश्चादभुजबलोशस्य तियंग्भागोस्ति कर्णयोः । 
प्रष्टहस्तप्रमोछाय:प्रमाकृदिभिः प्रकीतित ॥५॥ 
सौनन्दे: परित: कष्ठ तियंगस्टि मनोहरम्‌ । 
पादत्रयाघिक दशहस्तप्रसितदीघंतर ॥॥६॥ 
सुनन्दातनुजस्यास्ति पुरस्तात्कण्ठ रुच्छ य: | 
पादत्रयाधिक्थ युक्त हस्त प्रमिति निश्चय: ॥७॥ 
भगवद्गो मटेशस्थासयो रन्‍्तरमस्य वे । 
तियंगायतिरस्येव खलु षोडश हस्तमा ॥॥५॥ 
वसदचूचुक सलक्ष्य रेखा द्वितव दीघंवा। 
नवांगुलाधिक्ययुक्त चतुहंस्तप्रमेशितुः ।१६॥ 
परितोमध्यमेतस्थ परोतत्वेन विस्तृत: । 
प्रस्ति विशतिहस्ताना प्रमाण दोबलोशिन. ॥१०॥। 
मध्यमांगुलिपयंन्त स्कन्धाहीघतमीशितु:। 
बाहुयुग्मस्थ पादाम्या युताष्टादश हस्त मा | ११॥ 
मणिबन्धस्थास्य तियंक्‍्परीतत्व,क््समन्तत, 
ट्विपादाधिक षढहस्त प्रमाण १रिमष्वते ॥१२॥ 
हस्तागुष्ठोच्छयोस्त्यस्ये कागुष्ठःत्पदद्वि हस्त मा । 
लक्ष्यते गोम्मटेशस्य जगदाइचर्यंक्रारिण: ॥१३॥ 
पादागुष्ठस्थास्थ दंध्य॑ द्विपादाधिकता भुज: । 
चतुष्टयस्व हस्ताना प्रणामाम्रति निश्विनम्‌ ॥१४॥ 
दिव्य श्रीपाद दीर्घत्वं भगवद्गोमटेशिन: । 
सेकांगुल चतुहंस्त प्रमाणमिति ब्णितम्‌ ॥१५॥ 
श्रीमत्कृष्णनूुपाल कारित महाससक पूजोत्सवे, 
शिष्टया तस्य कटाक्षरोचिरमृत स्नातेन क्षाम्तेन बे । 
प्रानीत कवि चक्रवर्त्युद्तर श्री शान्त र'जेन तद्‌, 
बोक्ष्येस्धं परिमाण लक्षणमिहाका रीदमेतद्विभो: ॥१६॥ 
उपयुक्त पं० शान्तराजकृत १६ इलोको का सारांश 
निम्न प्रकार है -- 
चरण से मस्तक तक ३६१ हस्त । चरण से नाभि तक 
२० हस्त । नाभि से मस्तक तक १६८ हस्त । चिक॒क से 
मस्तक तक ६ हंस्त हे झगुल | कण की ल३॥ई२३ हस्त ! 
एक कर्ण से दूसरे कर्ण तक चोढ़ाई ८ हस्त । गले की 
गुलाई १०-३/४ हस्त । गले की लंबाई १-३/४ हस्त/ए# 
कन्ने से दूसरे हऋघ तक चोड़ाई १६ हाथ । स्तनमुख की 
मोल रेखा ४ हस्त । कटि को गुलाई २० हस्त । ऋच्े से 
मध्यमा प्रंगुल्लो तक १८-१/२ हतस्त । कलाई को गुलाई 


भगवान गोस्सटेदबर को प्रतिमा का भाप 


६-१/४ हस्त । श्रगुष्ठ की लम्बाई २-१/४ हस्त । चरण 
का अ्रंगुष्ठ ४-१/२ (१) चरण को लम्बाई ४ हस्त । पंगुल । 


उपयेक्त विभिन्‍न नापों में पं० छान्तराज का नाढ 
बहुत भ्रधिक प्रामाणिक श्रौर ऐतिहासिक है भव भ्रावष्यकता 
है। इसे मीटर भौर ,मेंटीमीटरों में बदलने की जिससे 
प्राधुनिक गणित विशेषज्ञ हस प्रतिमा की निर्माण पद्धति से 
परिचित हो सके श्लोर उन शिल्पियों और कलाकार के 
गणित ज्ञान को सराह सके जिन्होंने मूति के समचतुरख्र 
निर्माण में कही भी त्ूटि नहीं की झौौर जो भाग जिस 
जगह जितना लंबा-चौडा, ऊँचा-मोटा होना चाहिए था 
उसे उतना ही रखा उसमे रंच मात्र भी अ्रंतर नहीं पाने 
दिया | ध्रौर मूर्ति की सुधड़ाई एवं सौन्दर्य मे तनिक सी भी 
त्रटि नहीं प्राने दी! पश्रन्यथा मनुष्य तो भूलो का पुतला है 
कही भी भूल हो सड्ती थी पर इसे दंबी प्रतु 6म्पा और प्रभु 
का वरदान समझना चाहिए श्रौर शिष्पियो की भगवदमक्ति 
एवं मनोयोग पूर्वक की गई साधना भ्रौर तपस्या ही उन्हें 
इस शुभ कार्य में सफलता दिला सको | शोर वे शिल्पी 
ग्राज हजार वर्ष बाद भी कोटि-कोटि जनों के बंदनीय है 
घौर भविष्य मे भी जब तक भ० बाहुबली की प्रतिमा 
विद्यमान रहेगी वे जिल्पी कोटिश: वन्दनीय रहेंगेग्रोर भारत 
का मूर्ति निर्माण का इतिहास उन्हे कदापि ने भुला सकेगा । 

उपर्यक्त पं० शान्तराज के हस्त एवं प्रांगुल माप को 
फुट इंच मे बदलने के लिए १८ इच का (हस्त) तथा 
१.४ अंगुल को एक इंच यदि मान लें तो करीब-करोब 
प्रतिमा की ऊंचाई का मेल खा जाता है। भभी डा० जंनेन्द्र 
जैन हन्दोर ने साप्ताहिक हिन्दुस्तान के वर्ष ३१ प्रंक में 
(७ से १३ दिसवर ८०) में बाबनगजा का लेख लिछते 
हुए इस प्रतिमा की ऊचाई १७.२ मीटर दी हुई है पं० 
शान्तरार्ज के प्रनुसार इसको ऊँचाई १६.६६६ मीटर 
निकलती है महरहाल पुरातत्व विदों से धनुरोध है कि दस 
वर्ष में इस प्रतिमा का स्टेन्ड्ड माप प्रायीन मापों का 
तुलनात्मक भ्रध्ययन कर सुनिविचत ग्रवदय ही करना 
चाहिए जिससे प्राने वाली भावी पोढ़ी किसी तरह के अम 
मेन रहें। मैंने विभिन्न मापों को मीटर सेंटीमोटर में 
बधलदे का जो दुस्साहस किया है उसे सुविज्ञ धुघ्ी पाठक 
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क्षमा करेंगे झ्लोर यदि कही कोई त्रुटि हो तो मुझे प्रवगत 
कराने की महती भ्नुकम्पा करें मैं ध्ति प्रनुगृ हीत हो ऊंगा । 
सिस्‍्टर इचानन के प्रनुतार यह २१ मी० पर से० है। श्री 
प्राथेर वेल्सली के झनुमार १८ मो० ३६ सें० है। मि० 
वौरिंग के भ्रनुसार १७ मो० ३७ से० है। डा० जुनेन्‍्द्र 
जैन इंदौर के भनुसार १७ मो० २ से० है भ्रोर पं० छानन्‍्त 
राज के ध्नुस।र १६ मी० ६, से० निकलती है । 

जुंकि मि० वौरिंग १८६५ का माप प्राय: प्रचलित है 
इसलिए उनके भध्नुसार विभिन्‍न भ्रंगों का माप मौटंर 
सेंटीमीटर मे निग्न प्रकार है। चरण से कर्ण के धभघोभाग 
तक १४ मौ० २४ से० । कर्ण के श्रधोभाग से मरतक तक 
लगभग १ मो० ६८ से०। चरण की लम्बाई २ मी० 
७४ से० । चरण के प्रप्रभाग की चौडाई १ मौ० ३७ से० । 
चरण का प्रंगुष्ठ पढे से० | पादपृष्ठ की ऊपर की गुलाई 
१ मी? €३ से० । जधा की प्र गुलाई ३ मी० ५ सें० । 
नितम्ब से वर्ण तक ७ मी० ४७ से०। 4५5 प्रस्थि के 


प्रधोभाग से कर्ण तक ६ मो० १० से०। भात्रि 
के नीचे उदर की चोड़ाई ३ मी० ६६ स्ें०। 
कटि की चोड़ाई ३ मो० ०५ से० । कटि पश्वौर 


टेहुनी से कर्ण तक ५ मी० (८ से०। बाहू मूल 
से कर्ण तक २ मी० १३ से०। वक्षस्थल की चौड़ाई ७ 
मी० €२ सें० । ग्रीवा के श्रधोभाग से कर्ण तक ७६ से०। 
तर्जनी को लम्बाई १ मी० ०७ से० । मध्यम की सम्बाई 
१मी० ६० से० । भ्रनामिका की लम्बाई १ मी० ४० छे० 
कनिष्ठिका की लम्बाई ८१ से० । 
इतने पर भी मेरा विश्वास प० शान्तराज के माप 
पर प्रषिक है प्रत: उप्ते कोई गणित विश्ेषज्ञ विद्वान्‌ मी० 
से० में परिवतित कर नई पोढ़ी क॑ [जए विशेष भाग॑दक्ष॑त 
करेगा। मैं श्री लखमोचंद जी सोहोर से भ्रनुरोध कहूँगा 
कि वे इस कार्य को सुगमता से कर सकेंगे । 
अंत: मैं इस लेख क लिए स्व० डा० हीरालाल जी 
नागपुर का आामारी हें जिनके द्वारा सकलित सामग्री का 
इसमें उपयोग हो सका । 000 
श्रूतकुटीर, ६५ कुश्ती मार्ग, 
विद्वासनगर, शाहुदरा दिह्ली-११००३२ 


बाहुबली : स्वतन्त्र चेतना का हस्ताक्षर 


श्रवणबेलगोला मे भगवान बाहुबली की विद्याल 
प्रतिमा एक प्रश्नचिक्त है श्रोर एक प्रनुचरित 
प्ररन का समात्रान भी है। वेंया मनुष्य शरीर इतना 
विद्ञाल हो सकता है ? हजारो-हजारों वर्ष पहले कोई 
सौर मण्डल का ऐसा प्रभाव रहा होगा, मनुष्य ने विशाल 
शरीर पाया होगा। उसकी पुष्िट में श्रभी कोई तक 
प्रस्तुत नही करना है। वर्तमान की समस्या का व्ंमान 
के सन्दर्भ में समाघान खोजना है। कमी-कभो बाहरी 
उपकरण मनुष्य की प्रन्तरात्मा का प्रतिनिधित्व करते हैं । 
भगवान बाहुश्ली की विद्याल प्रतिमा का रहस्य उनको 
प्रम्तरात्मा की विशालता में खोजा जा सकता है। 
स्वाभिमान, स्वतन्त्रता भोर त्याग को विशालता मे बाहु- 
बलो प्रसाघारण है। यह विशाल प्रतिमा उसी विशाल 
व्यक्तित्व का एक प्रणवान दर्शन है । 


भरत दिग्विजय कर श्रपनी राजधानी प्रयोघध्या मे 
पहुचा । सेनापति सुषेण ने कहा, “चक्र प्रायुषशाला में 
प्रवेश नही कर रहा है ।” भरत ने जिज्ञासा के स्वर से 
कहा-- 'क्या कोर राजा प्रभी बचा है, जो भ्रयोध्या के 
झनुश।सन को शिरोधायं न करें ? सेनापति बोला-- 
“कोई बचा है इसोलिए चक्र आयुषशाला मे प्रवेश नही 
कर रहा है” कोन बचा है वह ? प्रपनी स्मृति पर दबाव 
डालते हुए भरत ने कहा । सेनापति फिर भी मौन रहा । 
भरत को उसका मोन शब्रच्छा नही लगा । उसने ऋुंकलाहट 
के साथ कहा --' लगता है, तुम मुझ से कुछ छिपा रहे 
हो । तुम सकुचा रहे हो | मोत मग नहीं कर रहे हो” । 
सेनापति बोला--“क्या कहू ? समस्या घर को है। पराए 
सब राज जोत लिए गये है । कोई बाको बचा है तो वह 
प्रपना ही है” “क्या बाहुबली बचा है भरत के मुख से 
प्रचासक यहू लाभ निकल गया + “मेरा वह भाई है। फिर 
वहू कैसे भवरोध पंदा करेगा भरे चक्रवर्ती होने में ? 


(] युवाचार्य महाप्रज 


सेनापति ने विनद्न स्वर में कहा-- सम्राट, मैं नहीं 
कहता, वह प्रवरोध पंदा करेगा। यह मैं कह सकता हू 
चक्र प्रायुधघशाला में प्रवेश नहीं कर रहा है? उसका 
कारण बाहुबली का भापके उक्रवरवित्व में विश्वास न होना 
ही है । 

भरत ने सेनापति से विमर्श कर बाहुबलो के पास 
प्रपने दूत को भेजा । दूत तक्षशिला में पहुच बाहुबली के 
सामने उपस्थित हो गया । बाहुबली ने भरत का कुश्चरू 
क्षेम पुछा | दूत बाहुबली के तेज से प्रभिभूत हो गया। 
वह मोन रहा । कहना चाहते हुए भी कुछ न कह पाया । 
बाहुबलो ने उसको प्राकृति को पढ़ा । स्वयं बोले--'“भाई 
भरत मे श्रोर मुझ मे प्राज प्रेम प्रोर सोहाद है पर क्या 
करें ? हम दोनो के बीच देशान्तर ग्रा गया जिस प्रकार 
प्रेम से भीगी हुई धाखों के बोच नाक ग्रा जाता है दुत ! 
पहले मैं भाई के बिना मुहुंते भर भी नहीं रहा भकता 
था। किन्तु प्राज मेरी आखें उसे देखने को प्यासी है। वे 
उपव।स कर रही हैं। उसे देख नही पा रहो है। इसलिए 
ये दिन भेरे व्यथं बीत रहे हैं । मैं उस प्रीति को स्वीकार 
नहीं करता जिसमे विरह होता है। यदि हम बियक्त 
होकर भी जी रहे है तो इमे प्रीति नही रीति ही समझना 
जाहिए”-- दूत बाहुबली की बातें सुन पुलकित हो उठा । 
उसने सोचा -मु्झे मरत का सन्देश बाहुबली को देना हो 
नहीं पडा । यह भरत से प्यार करता है। मुझे पूरा 
विश्वास है कि मुर्भे प्रकेला नहीं लौटना पड़ेगा। मैं 
बाहुबली के साथ ही भरत के चरणों में उपस्थित होऊंगा। 
दुत नहीं जानता था कि प्रेम भोर स्वतन्त्रता दोनो प्रलग- 
प्रलग हैं। बाहुबली प्रेम करता जानता है, पर स्वतन्त्रता 
को बेचना नहीं । बाहुबली ने दुत के स्वप्न को मग करते 
हुए कहा “दूत, पिताश्री ने मे एक स्वतन्त्र राज्य सौंपा 
है, इसलिए मैं प्रायोध्या जा नहीं सकता । मेरा हृदय बहां 


बाहुबली : स्वतन्ज लेतता का हस्ताशर डे 


जाने के लिए वेधे ही उत्कंठित है, जेसे रात के समय 
सकवा चकवी से मिलने के लिए उत्कठित रहता है। 
दूत ! तुम बोलो, मौन क्यों बंठे हो ? भरत ने तुमको 
किप लिए यहां भेजा है, उसे स्पष्ट करो” । बाहुबली को 
वाणी से द्वृत कुछ जाण-संचार हुप्रा वह साहस बटोर कर 
बोला --“महाराज ! प्रापको पता है प्रापके भाई भरत 
दिग्विजय कर प्रयोध्या लौट चुके हैं। उनकी सभा में 
संसार के सभी राज है व॑ सभी सम्राट के सामने 
ततमसस्‍्तक है, सम्राट की प्राज्ञा को शिरोघाये किए हुए 
हैं। उनकी उपस्थिति में श्रापकी प्रनुपस्थिति सम्राट को 
घल रही है। वे बाहते है ग्राप उस महापरिषद में 
वपस्थित हों उनकी प्राज्ञा क्षिरोधाय करें”। परामर्श मांगे 
बिना ही दूत प्रपना परामर्श दे बंठा -“मम्राद ने जो 
कहलाया है, उसे मैं भी उचित मानता हूं। प्रापके हित 
की दृष्टि से कहना चाहता हूं कि प्राप उनकी इच्छा का 
मूल्याकन करे। श्राप यह सोचकर निर्श्चित है कि भरत 
मेरा भाई है, किन्तु ऐसा सोचना उचित नहीं है | क्योंकि 
राजाप्रो के साथ परिचय करना श्रन्ततः सुखद नहीं होता। 
यद्यपि प्राप वलवान है, फिर भी कहाँ सावंभोीम सम्राट 
भरत झौर रहा एक देश के ध्रधिषति श्राप । दोपक 
कितना भी बड़ा हो, वह एक ही घर को प्रकाधित करता 
है, सारे जगत को प्रकाशित करने वाला तो सूर्य ही 
है । 

दूत की वाचालता ने बाहुबली की शौय॑ ज्वाला को 
प्रदोष्त कर बिया। वे बोले--ऋषभ के पुत्रों के लिए 
राजाप्रो को जीत लेना कोन सी बड़ी बात है? मु 
जीते बिना ही भरत सावमोम चक्रवर्ती बतकर दर्ष कर 
रहा है, १ह बहुत भ्राएचयं की बात है। प्राज तक मरे 
लिए अ्ञाई मरत पिता की भांति पूज्य था, किन्तु घ्राज से 
बहू मरा विरोषी है। वह भ्रपने छोटे भाइयो के राज्यो 
का हड़प कर भी सनन्‍्तुष्ट नही हुआ्ला । प्रव मुझ पर झपनी 
झाजशा थोपता चाहता है भोर मेरे राज्य को धपते क्‍्रधोन 
करना चाहता है। पर, मैं ऐसा नहीं होने दूंगा। मेरे 
निस्यानवे भाई राज्य को छोड़ पिता के पास चले गए-- 
मूनि बल गए। वेसे ही मैं भी चला जाऊंगा ? उन्होंने 
संघ को टालने के लिए वेसा किया, किस्तु मैं ऐसा नहाँ 


होने दूंगा । मैं उनकी भांति सोधा नहीं, प्पता पराकम 
दिखाने के बाद जाऊंगा । दूत | हुम क्षीत्र जाधो पभौर 
भरत हे कहो- हम धपनो भर्थादा का लोप न करें | यदि 
तुमने युद्ध लाद दिया तो मैं पीछे नहीं रहूंगा। जय 
पराजय को कथा दुनियां कहेगी। मैं संघर्ष से नहीं 
धबड़ाता । मुर्क केवल एक ही चिन्ता है कि भगवात 
ऋषम ने सारे संतार को मर्यादा, ध्यवस्था धोर प्रनुशासत 
का पाठ पढ़ाया । हम दोनों युद्ध में उतरेंगे तो लोग क्या 
कहेंगे। इतिहास लिखा जाएगा, भगवान ने व्यवस्था दो 
प्रौर उनके पुत्रों ने ही सबसे पहले उस्त व्यवस्था को 
तोड़ा । भाई-भाई को लहाई के लिए भरत-बाहुबलो को 
लडाई उदाहुरण बन जाएगी । 

दूत हतप्रभ हो बाहुबली की उदात्त बाणी को सुनता 
रहा। वहू बाहुबली से विदा ले मरत के पास पहुंच गया । 
बाहुबलो ने जो कहा, बहू भरत को बला दिया । 

क्या भरत बाहुबली से युद्ध करना नहों चाहता था । 
नहीं क्यों चाहुता था, चकवर्ती बनते को प्राकांक्षा है तो बढ़ 
युद्ध चाहता ही था। भरत ने विजय यात्रा के लिए 
प्रयाण कर विया। बाहुबली भी रणभूप्रि में भा गया। 
दीनों की सेनाएं प्रामने-सामते डट गई । परस्पर युद्ध 
हुआ । मानवीय हित के पक्ष से सेना का युद्ध 
सस्‍्वगित ही गया। भरत धौोर बाहुबली दोनों 
ने परस्पर युद्ध करने का निर्णय लिया। उन्होंने दष्टि 
युद्ध, मुब्टि यृद्ध, शब्द यूद्ध प्रौर गष्टि युतध--ये चार युद्ध 
निदिचत किए। भरत धोर बाहुबली की का दृष्टि युद्ध 
कुछ प्रहरों तक चला । उनको प्रत्तिमष प्रांखें एक दूरे 
को घ्र रही थो। भीगो हुई पलकों के प्न्तराल में 
तारायें डुब रही थो। भरत को दोनों पारस भ्रांत हो गई। 
बाहुबली बंसे ही एक्टक निहारते रहे । भरत पराजित 
हो गया। मूष्टि पुद्ध, क्षरद युद्ध धोर गष्टि युद्ध में भी 
भरत को पराजय मिली । पराजित भरत ते मर्यादा का 
झतिकरमण कर बाहुबली पर चक भ्रस्त का प्रयोग किया । 
चक्र बाहुबली के पास गया। प्रदक्षिणा कर भरत के पास 
लोट प्राया। चक्र यह सात्मीब थर्ों पर प्रहार नहीं 
करता । 

(लेब १० ४३ पर) 


बाहुबली श्रोर दक्षिण की जैन परम्परा 


मैसूर में श्रवणत्रेल्गोल नगर मे विध्यगिरि पर्वत पर 
जो गोम्मटेइवर की विशाल मूर्ति है, वह प्रथम तोथंकर 
ऋषभदेव की महारानी सुनन्‍्दा के पुत्र बाहुबली की है। 
दक्षिण भारत में जैन धमं का स्वर्णयुग साधारणतया भौर 
कर्माटेक में विधेषतया गंगवंद्ा के शासको के समय में था, 
जिल्‍्होंने जैन धर्म को राष्ट्र-धमं के रूप में श्रमीकार किया 
था। महात्‌ जैनाचाय सिहनन्दी गंगराष्ट्र को नीव डालने 
के ही निमित्त न थे, बल्कि गंगराष्ट्र के प्रथम नरेश 
कोंगुणिवमंत के परामरदाता भी थे। माघव (द्वितीय) 
ने दिगम्बर जेनों को दानपन्र दिये। इनका राज्यकाल 
ईसा के ४५०-५६५ रहा है। दुविनीत को वर्दनीय प्रृज्य- 
पादाचायं के चरणों मे बेठने का सोभाग्य प्राप्त हुश्रा । 
इनका राज्यकाल ई० ६०४ से ६५० रहा है। ई० ६५० 
में दुविनोत फे पुत्र मुशकारा ने जेनधर्ं को राष्ट्रधर्म 
घोषित किया | बाद के गंग-शासक जेनधर्म के कट्टर 
संरक्षक रहे हैं। गगनरेद मारसिहे (तृतीय) के समय मे 
उनके सेनापति चामुण्डराय ने श्रवणबेल्मोल मे गोम्मटेदबर 
की विध्षाल भूर्ति का निर्माण कराया | मारसिह का राज्य- 
काल ईसा की ६५१-६७४ रहा है। जेनधर्म मे जो श्रपुर्व 
स्याग कहा जाता है, मारसिह ने उस सल्लेखना द्वारा 
देहोत्सगं करके झपने जोबन को भमर किया। राजमल्ल 
(प्रथम) ने मद्रास राज्यान्तमंत उत्तरी प्रारकोट जिले में 
जैन गुफाएँ बनवा । इनका राज्यकाल ई० ८१७-८२८ 
रहा है। इसका पृत्र नोतिमागं एक भ्रच्छा जन था। 

बाहुबली के त्याग घोर गहन तपश्चर्या की कथा को 
गुणप्राही जनों मे बड़ा महत्व दिया है भोर एक महान्‌ 
प्रस्तर खण्ड को विशाल मूत्ति बना कर उसके सिद्धान्तों 
का प्रयार किया है, जो इस बात का दोतक है कि बाहु- 
बली की उनत यसूति त्याग, भक्ति, भ्रहिसा भोर परम 
झानस्द को प्रतोक है। हृस मूर्ति को पृष्ठभूमि विस्तीणणता, 


0) श्री ठी० एन० रामचखन्‌ 


पूर्णता भोर भ्रध्यक्त ध्ानन्‍न्द की जनक है भर मूर्ति को 
प्रग्रभूमि काल, भ्रस्तर, भक्ति भर नित्यता की उद्बोधक 
है । यद्यपि दक्षिण भारत में कारकल धौर वेण्र में भी 
बाहुबली की विशाल मूर्तियां एक ही पाषाण मे उत्कीर्ण 
की हुई हैं तथापि श्रवणबेल्योल की यह मूति सबसे भ्रधिक 
झाकष॑क होने के कारण सर्वेश्रेष्ठ है । 

बाहुबली की मूरति का इतिवत्त हमे दक्षिण भारत के 
जैनधर्म के रोचक इतिहास की भोर ले जाता है । श्रवण- 
बेल्गोल में उत्कोणं शिलालेखों के भ्राधार पर इस बात 
का पता लगता है कि मोय सम्राट्‌ चन्द्रगुप्त के समय में 
प्रन्तिम श्रुतकेवली भद्बबाहु १२००० जैन श्रमणों का सघ 
लेकर उत्तरापय से दक्षिणापथ को गये थे। उनके साथ 
चन्द्रगुप्त भी थे । प्रोफेसर जेकोबी का पनुमान है कि यह 
देशाटन ईसा से २६७ वर्ष से कुछ पूर्व हुप्रा था। भद्रवाहु 
ने भपने निर्दिष्ट स्थान पर पहुंचने से पूर्व ही मार्ग में चरद्र- 
बिरि पर्बत पर समाधिमरण-पूवंक देहू का विसर्जन किया । 
इस देशाटन की महत्ता इस बात को सुचक है कि दक्षिण 
भारत में जंनघर्म को व्यापक प्रभावन। इसी समय मे हुई 
है | इसी देशाटन के समय से जैन श्रमण-संघ दिगम्बर 
प्रोर प्वेताम्बर दो भागों में विभक्त हुआ है । भद्गबाहु के 
संघ गमन को देखकर कालिकायायं भोर विधालाचाय के 
संध ने भी उन्हीं का ध्नुसरण किया । विज्ञालाचार्य 
दिगम्बर सम्प्रदाव के महान भ्राचाय॑ थे जो [दक्षिण भारत 
के चोल प्योर पांड्य वैश में गये । महाम्‌ भाचाय॑ कुम्दकुरद 
के समय मे तामिल देश मे जेनधर्मं की रुयाति में और 
मी वृद्धि हुई | पुन्दकुल्दाचार्य द्राविण थे भोर स्पष्टतबा 
दक्षिण भारत के जेनाचार्यों मे प्रथम थे। कांचोपुर घोर 
मदुरा के राजदरबार तामिल देश्ष में जंनपध्रमं के प्रचार में 
विक्षेव सहायक थे । जब चोनो यात्री बुवान चुवांग ईपता 
की ७३वीं छताक़दों में इन दोनों नगरों मे गया तो उसे 


बाहुबलो ध्रोर इक्षिंण को लेन परम्परा ; ही थ। 


कांची में प्रधिकतर दिगस्वर जैन मर्दिर पाये भोर मदुरा 
में दिगम्बर जैन धर्मावलम्बी । 

इतिहासज्ञ इस बात को स्वीकार करते हैं कि ईसा से 
१२वी शताब्दी तक दक्षिण भारत मे जंनघर्म सबसे झधिक 
शक्तिशाली, ध्राकषंक झौर स्वीकायं धर्म था। उसी समय 
वैष्णव प्राचाये रामानुज ते विष्णुवद्धंत को जेनधमं का 
परित्याग कराकर वंष्णव बनाया था । 

कांचोपुर के एक पहलव नरेद्ा महेन्द्रवर्ंन (प्रथम) 
राज्यकाल ६०० से ६३० ई०, पडिश्य, पश्चिमी चालुक्य, 
गग, राष्ट्रकूट, कलच्री भोर होयशल वंश के बहुत से 
राजा ज॑ंन थे । महेन्द्रवर्मंन के सम्बन्ध में यह कहा जाता 
है कि बह पहले जन थे, किन्तु धरमसेन मुनि जब जेनधर्म 
को त्याग कर शव हो गये तो उनके साथ महेन्द्रवर्मंन भो 
हंव हो गया | शव होने पर धरमसेन ने भ्रपना नाम 
प्रप्पड़ रखा । 

प्राठवी शताब्दी का एक पांड्य नरेश नेदुमारन प्रपर 
नाम कुणपाड्या जेनध्मावलम्बी था भ्रौर तामिल भाषा 
के शंव प्रथो के प्रनुतार शैवाचायं सम्बन्ध के ने उससे जेन- 
घ॒र्म छुड़चाया । 

कर्ताटक में बनवासी के कादम्ब शासकों में कुकुस्थ- 
बमेन (४३० से ४५० ६०) मृगेशवर्मंन (४७४ से ४६० 
ई०), रविवर्मंन (४६७ से ५३७) भोर हरोवमंन (५३७ 
सै ५४७) यद्यपि हिंदू थे तथापि उनको बहुत-सी प्रजा के 
जैन होने के कारण वे भी यथाक्रम जंनधर्म के प्रनुकूल थे। 
कुकुस्थवमंन ने मपने एक लेख के भ्रन्त मे प्रथम तीथंकर 
ऋषभदेव को नमस्कार किया है । उसके पोते मृगेशवर्मन 
ने बैजयन्ती में भरहईतो के भर्थ बहुत-सी भूमि प्रदान को । 
प्रन्‍्य प्रोर समय मे कालवंग प्राम को तीन भागों में 
विभक्त किया । पहला भाग उसने जिनेन्द्र भगवान को 
ब्रपंण किया, दूसरा भाग इवेतपथ वालों धोर तोसरा 
भाग तिम्न॑ंस्थ को । पालासिका (हालसी) में रविवमंत ने 
एक ग्राम इसलिए दान मे दिया कि उसकी भझ्ामदनी से 
हर कर्य जितेन्द्र भगवान्‌ का उत्सव मनाया जाय । हृरि- 
कमेंस ते मी जंनियों को बहुत दानपात्र दिये । 

पहिचमों चालुक्ष्य वक्ष के शासक जुनघर्भ को संरक्षकता 
के लिए प्रस्यात ये। मद्दाराज जयतिह्‌ (प्रथम) ते दिगंबर 


जेनाबाये गुणकलद, बायुचन्द धोर वादिराज को ध्पनाया । 
पुलकेशी (प्रधम) ५५० ई० भोर उसके पुत्र कीतिवर्मन 
(प्रथम) राज्यकाल ५६६ से ६७ ई० ने जन मन्दिरों को 
कई दानपत्र दिये | कीतिवर्मन का पुत्र पुलकेशी (ट्वितोव) 
(राज्यकाल ६०६ से ६४२ ई०) प्रस्यात जेन कवि रबि- 
कोति का उपासक था, जिन्होंने ऐहोल नामक ग्रंथ रचा । 
इसमें रविकोति को कविताचातुरी के लिए कालिदास धौर 
भेरवि से उपमा दी। ऐहोल प्रंथ के कथनानुसार रबि- 
कीति ने जिनेन्द्र भगवान्‌ का एक पाषाण का मन्विर भी 
बनवाया । रविकीति को सत्याश्षम (पुलकोशी) का बहुत 
तंरक्षण था प्रोर सत्याश्रम के राज्य को सीमा तीन समुद्रों 
तक थी। पृूज्यपाद के शिष्य निरवद्य पंडित (उदयदेव) 
जयसिह (द्वितीय) के राज्यगुरद थे प्लोर बिनयादिश्य 
(६८० से ६६७ ई०) भौर उनके पुत्र विजयादिध्य (६६६ 
से ७३३ ई०) ने निरवद्य पडित को जैन-मष्दिर की रक्षा 
के लिए एक ग्राम दिया | उसके पुत्र विक्रमादित्य (द्वितीय) 
ने (राज्यकाल ७१३२ से ७४७ ई०) एक जेन मब्दिर की 
भली प्रकार मरम्मत कराई भौर एक दूसरे जैन साधु 
विजय पंडित को इस मन्दिर को रक्षा के लिए कुछ दाम 
दिया । किन्तु वास्तव में जनधरमम का स्वर्णयूण गग-राष्ट्र के 
श सकों के सम्रय मे था भौर यह पहले ही बताया जा 
चुका है कि श्रवणबेल्गोल में मारतिह (तृतीय) के सेनापति 
चामुण्डराय ने बाहुबली को प्रविनदवर मूति बतवाई। 
सक्षेप मे यह कहा जा सकता है कि गंगरा५्ट्ू के शासक 
कटूर जैन थे । 

राष्ट्रकूट वष्ा के शासक भी जंनधमं के महाल संरक्षक 
रहे हैं। गोबिद (तृतीय) (राज्यकाल ७६८ से ५१४ ई०) 
महान्‌ जेताचाय॑ प्ररिकोति का संरक्षक था। उसके पुत्र 
प्रमोषवर्ष (प्रथम) राज्यकाल 5१४ से ८७८ ई० को 
जियसेनाचायं के श्वरणों में दंठने का सौभागव प्राप्त हु भ्रा । 
प्राचायं जिनसेनाचायं के चरणों में बेठने का सोभाग्य 
प्राप्त हुप्ना | प्राचायं जिनसेत गुणभद्र के गुद थे । इन्होंने 
सन्‌ ७८३-८४ में गोविद (तृतोय) के समय में प्रादि- 
पुराण के प्रथम मांग की रचना की भोर उप्तका उत्तराढ 
गुणभद्राचायं ने सन्‌ ८६७ में प्रमोष्वर्थ के उत्तराबिकारी 
कृष्ण (द्वितीय) के राज्यकाल ८५८० से €!९१२ में पूर्ण 


४६२, बर्ण ३३, किरण ४ 


किया | ध्रमोधवर्ष प्रथम के समय में राष्ट्रकूट की राज- 
घानी में 'हरिवशपुराण', 'घादिपुराण' शौर उत्तर पुराण, 
प्रकलंक चरित, जयघयला टीोका प्रादि ग्रंथों की रजना 
हुई है। जयघवला टीका विगम्दर जन सिद्धांत का एक 
महान्‌ प्रस्य है । यहीं पर वीराबाय ने गणित छ्वास्त्र का 
'सार-संप्रह' नाम का एक ग्रथ रचा। प्रमोंघवर्ष ने स्वयं 
नीतिशास्त्र पर एक '“प्रदनोसर रत्नमालिका' बनाई । 
संक्षेप मे, भमोचवर्ष (प्रथम) के समय मे यह कहा जाता 
है कि उसने दिगस्बर जैनघर्म स्वीक।र किया था धोर वह 
प्पने समय में दिगश्वर जनघम का सर्वश्रेष्ठ संरक्षक था। 
कृष्ण (द्वितीय) के राज्यकाल में उसकी प्रजा पधोर सर- 
दारो ने या तो स्वय मन्दिर बनवाये, या बने हुए मन्दिरों 
को दान दिया । शक सवत्‌ ५२० में गुणभद्राचार्य के शिष्य 
लोकसेन ने महाप्राण को पूजा की । 

यहापि कल्याणी के चालुक्य जेंन नही थे, तथावि हमारे 
पास सोमेष्वर (प्रथम) १०४२ से १०६८ ई० का उत्तम 
उदाहरण है, जिश्होंने श्रवणबेल्गोल के शिलालेखानुप्तार 
एक जंताचार्य को 'दाभ्दचतुर्मूख' की उपाधि से विमूषित 
किया था। इस शिलालेख में सोमेहवर को 'धाहुवमल्ल' 
कह है । 

तामिल देश के चोल राजाप्रों के सम्बन्ध में यह 
घारणा निराधार है कि उन्होंने जेनधमं का विरोध किया। 
जिनकांचोी के शिलालेखों से यह बात भली प्रकार विदित 
होती है कि उन्होंने प्राचायं चन्द्रकीति शोर प्रनवस्यवीयं 
बमंन को रचनप्रो को प्रशसा की । घोल राजा द्वारा 
जिनकाची के मन्दिरो को पर्याप्त सहायता मिलती रही है । 


कलचूरि वंश के सस्थापक तरिभुक्तनसलल विज्जल 
राज्यकाल ११५६ से ११६७ ई० क॑ तमाम दान-पत्नो में 
एक जन तीथंकर का चित्र भ्रकित था। वह स्वयं जंत 
था। प्रनंतर वह प्रपने मत्री वासव के दुद्प्रयर्न से मारा 
गया; क्योंकि उसने वासतव के कहने से जतियों को संताप 
देने से इन्कार कर दिया था । वासव लिगायत सम्प्रदाय 
का संस्थापक था । 

मंसूर के होग्यल शासक जेन रहे हैं। विनयादित्य 
(द्वितो१) राज्यकाल १०४७ से ११०० ई० तक इस वा 
का ऐतिहासिक व्यक्ति रहा है। जेनाचावं शास्तिदेव ने 


प्रमेकान्ते 


उसकी बहुत सहायता की थो । विष्णवद्धंन को रानो 
घामन्तलादेवी जेनाचाय॑ प्रभाचन्द्र की शिष्या यी प्रौर 
विष्णुवद्धन के मत्री गगराज ओर हुल्‍्ला ने जैनधमम का 
बहुत प्रच/र किया भत:ः इसमे कोई सन्देह नही है कि पहले 
हीय्यसल नरेश जंतथे। विष्णुवद्धंन भ्रपरनाम “विट्टी' 
रामानुजाचारय के प्रभाव में भाकर वंष्णव हो गये । विट्ठो 
वैष्णव होने से पहले कट्टर जैन था प्लौर वैष्णव शास्त्रों पे 
उसक। वंष्णव हो जाना एक प्राइचयंजनक घटना कह्ठी 
जातो है । इस कहावत पर विदवास नहीं किया जाता कि 
उसने रामानुज का प्रान्ना से जेतो को सन्‍्ताप दिया; 
क्योकि उसकी रानी शान्तलादेवी जैन रहो प्रोर विष्णुवद्धंत 
को ध्नुमति से जन मदिरो की दान इती रही। विष्णुबद्धन 
के मंत्री गगराज की सवाएँ जंनघम क॑ लिए प्रह्य त है । 
विष्णुवद्धंन ने बेष्णव हो जान के पढ्चातु स्वय जैन मंदिरो 
को दान दिया, उनकी मरम्मत कराई भोर उनकी मूर्तियों 
प्रोर पुजारियो को रक्षा को । विष्णुवद्धंन के सम्बन्ध में 
यह कहा जा सकता है कि उस समय प्रजा को घमं-सेवन 
की स्वतत्रता थो | विष्णुवद्धंत के उत्तराधिकारी यद्यपि 
वंष्णबव थे तो भो उन्होने जैन मदिर बनाय॑ प्लौर जैनाचार्यों 
को रक्षा की । उदाहरण के तौर पर नरसिह (प्रथम) 
राज्यकाल ११४३ से ११७३, वीरवललस (द्वितीय) 
राज्यकाल ११७३ से १२२० पोर नरतिह (तृतीय) 
राज्यकाल १२५४ से १२६१॥। 

विजयनगर के राजाप्रो की ज॑नघम के प्रति भारी 
सहिष्णुता रही है। भ्रत: वे भी जैनघर्मं के सरक्षक थे । 
बुफ्का (प्रथम) राज्यकाल (३५७ स १३७८ ने झपने 
समय मे ज॑नो भीोर वंष्णवो का समकोता कराया | इपसे 
यह सिद्ध है कि विजयनगर के राजाप्रों को जेनधर्म पर 
प्रनुकम्पा रही है। देवराय प्रथम को रानी विम्प्तादेवी 
जंनाचायं प्लम्मिनवचादकोति पडिताचायं को शिष्या रही है 
भोर उस्मोन श्रवणबेल्गोल में दातिनाथ को मूर्ति स्थापित 
कराई । 

बुबका (द्वितीय) राज्ययाल १३५५ से १४०६ के 
सेनापति इसुगुप्पा ने एक सांची के शिलालेखानुसार सन्‌ 
१३८४ ईस्वी मे जिनकाची मे १७वें तोधकर भगवान्‌ 
कुन्थनाथ का मन्दिर श्लौर संगीतालय बनवाया | इसो 


बाहुदलो प्ोर दक्षिण को परम्परा श्र 


मन्दिर के दूसरे शिलालेख के प्रनुतार विजयनगर के नरेश्ष 
कृष्णदेवराय सन्‌ १५१० से १५२६ को ज॑नघमं के प्रति 
सहिष्णुता रहो धोौर उसने जेनमदिरों को दान दिये धोर 
उनकी जैनधर्म के प्रति ध्रास्था रही । 


विजयनगर के क्ासको का प्लोर उनके श्रधीन सरदारों 
का, भोर मैसूर राज्य का प्राज तक जेनघर्म के प्रति यही 
दृष्टिकोण रहा है । कारकल के शासक गरसोप्पा धौर 
भेरव भी जुनधर्मानुयायी थे भ्ौर उन्होने भी जेनकला को 
प्रदर्शित करने वाले प्रभेक कार्य किये। 


श्रवणवेल्गोल प्रौर भ्रन्य स्थानों को बाहुबली को 
विद्वाल मूर्तियों एवं भ्रन्य चौबीस तीर्थंकर की प्रतिमाएँ 
ससार को विशेष सन्देश देऐी हैं । 


जेनधर्म के प्रवत्तंको ने मनुष्य को सम्यक्‌ श्रद्धा, 
सम्यक्‌ बोध, सम्यक्‌ ज्ञान झौर निर्दोष चारित्र के द्वारा 
परमात्मा बनने का झ्ादर्श उपस्थित किया है। जेनघमं का 


ईदवर में पूर्ण विश्यास है धोर जेनथर्म के श्रनुष्ठान हारा 
प्रनेक जीव परमात्मा बने हैं। जनघमं के प्रतिम तीबंकर 
भगवान्‌ महाधोर के घ्म का २५०० वर्षों का एक लम्बा 
इतिहास है। यह धर्म भारत में एक कोने के दूसरे कोने 
तक रहा है। भाज भो गुजरात, मबुरा, राजस्थान, बिहार, 
बगाल, उड़ीस, दक्षिण मंसूर शौर दक्षिण भारत इसके 
प्रचार के केस हैं। इस धर्म के साधु ध्लोर विद्वानों ने इस 
घ॒मं को समुक्ज्वल किया धोर जेस व्यापारियों ने भारत 
में सबंत्र सहुसों मंदिर बनबाये, जो ह्ाज भारत को घामिक 
पुरातस्थकला की धनुपम झोमा हैं। 

महावीर धौर बुद्ध का प्रवतार एक ऐसे समय में हुप्ता 
है जब मारत में भारो राजनेतिक उथल-पुथल हीं रहो थी। 
महावीर ने एक ऐसी साधु-संस्था का निर्माण किया, 
जिसकी भित्ति पूर्ण भहिसा पर निर्धारित थो। उसका 
“परहिसा परमो घमं:' का लिद्धांत सारे संसार को भालोकित 
करता है| 


णण0छ 


(पृ० ४६ का हछोर्षाश) 


हस चक्र प्रयोग की घटना से बाहुबली का क्रोध सीमा 
पार कर गया। उन्होंने मुद्दि दुद उठाई झोर ध्राक्रमण 
की मुद्रा मे दोड़े । उपस्थित रणमेदिनी ने हा-हा कार 
किया । एक साथ भूमि शोर प्राकाश से प्रार्थना का स्वर 
फूटे ऐसा मत करो । बाहुबली यदि तुम भो प्रपने बड़े 
भाई को मारना चाहते हो तो बड़े भाई को धभाज्ञा मानने 
वाला दूसरा कौन होगा ? राजन्‌ इस क्रोध का संहरण 
करो। जिस मार्ग पर तुम्हारे पिता चले हैं, उसी मार्ग का 
प्नुसरण करो। भरत को क्षमा करो । बाहुबली का 
पन्‍्तर विवेक जागा। क्रोध को शान्‍्त कर बोले-मेरा 
उठा हुभा हाथ खालो नहीं जा सकता । पपने हाथ को 
प्रपनी श्रोर मोडा केश का लुंचन कर तपस्या के लिये 
प्रस्थान कर दिया । विजय की बेला में किया जाने वाला 


लपरया की यात्रा का प्रस्थान प्रादर्श बन गया। स्वतस्त्रता 
के प्रेम की गाथा प्रमर हो गई । 


ह्याग बही कर सकता है, शिसकों चेतना स्वह्य 
होतो है। विजय के क्षण में क्षमा बहो कर सकत। है, 
जिप्तको चेतना स्वतत्त्र है। जोते हुए साम्राज्य को बही 
त्याग घक़ता है, जितको चेठसा स्वतश्त है। बाहुबली की 
विक्षाल प्रतिमा में उस विश्वाल स्वत चेतता का दर्शन 
झालिखित है हआरों-हुजारों लोग उस दक्षंतर का प्रक्शन 
करने के लिए उत्सुक हैं। 
प्रेषक --कमलैश चतुर्वेदी 
प्रब'ौघक-प्रादर्णश साहित्य संच 
पो० भूछ (राजस्थान) 


जय चागद जय गुल्लिकाज्जि 


मन बाहुबलि यद्मपि तोथंकर नहीं थे, थे तो चौबोस 
कामदेवों में से प्रथम कामदेव थे ध्रतः सझ सुरर थे इसी- 
जिए कन्सढ माषा में इनको मोमटस्वामी कद है क्योंकि 
गोमटू का प्रथे कल्तड में सर्नाशिक सुन्दर होता है, भत्तु । 
प्ररत्तु श्रद्धालु भक्त जनों ने उनके त्याय तफ्स्या एवं साधना 
को देख कर उन्हे मगवान सदृध ही मान लिया धोर वे 
युग-युगो से भगवान बाहुबलि नाम से विश्यात हो गए । 


भ० बाहुबलि का प्पोरषेण एब सहरसनबीय बलिष्ट 
व्यक्तिस्व विभिन्‍्त कवियों कलाकारों एवं सरस्वती पुत्रों 
को मूर्त रूप प्रदान करने के लिए विवशवता पूष॑क प्रेरित 
करता रहा। भ० झादिनाथ के समय से ही वे चर्चा भौर 


विवेचना के केन्द्र बने रहे । संस्कृत के भाचायं जिनसेन, 


ध्रपञ्नंश के श्रेष्ठतठम कवि पुष्पदंत तथा कलिकाल सर्वज्ञ 
हेमचन्द्र प्रभूति उत्तर भारत के तथा दक्षिण भारत के श्रेष्ठ 
कवियों ने विभिश्न भाषाभों मे उनका चरित्र-चित्रण बड़े 
कलापूर्ण ढंग से भ्रपनी-प्पनी कृतियों में बड़े भनूठे ढंग से 
किया है । ह 


भ० बाहुबली को अरिष श्रद्धालु पाठकों को युग-युगों 
हे घाकधित करता भा रहा है। सभी लोन पठन-पाठन, 
धर्चा, स्तुति, पुआा, ग्रंथ रचना; मूति निर्माण धादि के रूप 
में उनके प्रति अ्रद्धांसुमन सर्भापत करते था रहे हैं, जो 
शांज तक भमर धोर विसुयात हैं। 'पर श्रषणबेलयोल में 
स्थित भ० आहुबलि को प्रतिसा जो १३ मा ६५! में 
तत्कालीन गद्भधनरेश राचमलल के मछामपरप एवं प्रधान 
पेतापति श्री कामुण्शराय ने निश्चित कराई थी वह प्राज 
भारतोय इतिहास झोर पुसतत्व की हो नहीं प्रपितु संपूर्ण 
विषय को बिश्पात श्रेष्ठतम कलाकृति है । 


भ० बाहुबलि को इस श्रेष्ठतम कलाकृति के प्रमुख 
छिल्‍पी (तक्षक) त्यागद ब्रह्मदेव थे जिरहें कम्नड में चागद 


0 श्री कुन्बनलाल जेन, 


झब्द से संबोधित किया जाता है। हस विचारे चागद को 
प्राज कौच जानता है जिसने कामदेव बाहुबलि को साक्षाद 
अगवान का रूप प्रददत कर झाज हजार वर्ष बाद भी 
भारतीय पुरातत्व को ही नहीं प्रपितु संसार के |समस्त 
पुरातत्व वेत्तान्नों को ऐसा सर्वे सुश्दर कला-बेभव घुनोतो 
के रूप में प्रदान किया है जिसके भागे 8८ए८० ०0०६ 
स्ंधा तुच्छ प्रतीत होते हैं। तथा जब तक यावच्चद्र 
दिवाकरों यह मूति विद्यमान रहेगी तब तक उस श्रेष्ठतम 
कला साधक महान छिल्‍पी चागद को कोई थी नहीं भूज 
सकेगा भोर सभो लोग उसकी दक्षोग्रावा गाते हुए उसको 
कला को सराहना करते रहेंगे । 

भ० बाहुबलि की मूर्ति के लिर्माण कराने बाले थी 
चामुण्डराय राजपुरुष थे विक्यात विद्वान्‌ धोर प्राकृत के 
कवि थे उन्हें तो सभो लोग जानते हैं धोर प्राथ तक 
इतिहास में वे पृर्णंदया विख्यात हैं। पर उस तपस्थों मुक 
साधक, श्रेष्ठ शिल्पी उच्च कलाकार चागद को कोत 
जानता है जिसको प्रमर शाषना भौर मूक तपस्या ने ऐसे 
विराट स्वकूप को उत्कीर्ण कर इतिहास भोर पुरातत्व को 
एक प्रनूठी प्रमर पुण्य विमूति प्रदात को। जिससे 
चामुण्डराय का यश्ष भी बिरस्थायों हो गया है । 

हिल्पीबागद कोई पढा-लिख प्रसिद्ध पुरुष न था पर 
उश्षके हाथ में कला थी उसके छती हथोड़े को प्रभु का 
धाधोीष प्रोर वरदान प्राप्त था। उसके हृदय में उसकी 
मां ने मगवद्सक्ति उत्पल्त की थो भौर दिया था उसे 
स्याग एवं तपस्या का उपदेश जिसके बल पर बहू ऐसा 
प्रक्षण्ण धनुपम स्वरूप उत्कोणं कर सका प्रोर स्वयं 
इतिहास पुरुष बन गया । 

भ० बाहुबली की मू्ति के निर्माण के बाद शिल्पो 
चागद को जो यश शोर सम्मान मिला उसकी गौरव गाया 
दक्षिण के जेन मंदिर धाज तक माते हैं। चागद के 


जय चागय जब शुल्लिकाज्जि 


उत्तराधिकारी शिए्पियों ने उसे सम्मान देने के लिए जहां- 
जहां जिनालयों का तिर्माण हुप्ना वहीं-वहीं घोड़े पर बेठे 
हुए चागद छिल्पी की मूर्ति भी उत्कीर्ण की जाती रहो है 
जिनके बाएँ हाथ में चाबक होता है जो इस बात का 
प्रतीक है कि धर्म विरोधियों को उचित दण्ड विधान किया 
बाबे तथा दाएं हाथ में शीफल होता है जो इस बात का 
प्रतीक है कि प्रमु कृपा सदा बनो रहे, एवं पावों में खड़ाऊ 
इत्कीर्ण होती है जो जिनालय को पवित्रता की प्रतीक है । 

मभ० बाहुबलि की श्रवणबेलगोल स्थित इस विराट 
कलाकृति के निर्माण के लिए इसो क्षागद शिल्पी को 
भाम्ण्डराय ने झ्रामंत्रित किया था, भौर प्रपनी माता की 
अगवद्भक्ति उसके समक्ष प्रस्तुत को थी पर चागद उस 
विज्ञाकषकाय विस्ध्यगिरि के प्रस्तरखण्ड को देख कर बिस्मय 
विमृस्घ हो गया था जिस पर उसे भ्रपनी छेनी हुथोड़े की 
कला प्रदर्शित करनी थी, उसे भ्रपनो शिल्पकला पर 
क्रभिमान था पर इतने विशाल कार्य के लिए वह क्या कर 
शकेगा ? उसको लोग कषाय ने उसके प्रश्तस्तल को 
सकमकोर दिया । उसने प्रधानामात्य को भपने पारिश्रमिक 
के रूप में उतनी ही स्वर्ण राशि की याचना की जितता 
प्रस्तरखण्ड वह विश्ध्यगिरि से छीलेगा । 

भ० बाहुबलि ने भक्त चामुण्हराय ने शिल्पी चागद 
कौ धर्त सहर्ष स्वीकार ली प्ौर मूर्ति का निर्माण प्रारस्म 
हुभा । संध्या काल में तराजू के एक पलड़े पर छिल्पी 
चागद के विकृत शिलाखंड थे भौर दूपरे पलड़े पर मगवद- 
भवन एवं मातृ सेवक चामुण्डराय की दमकती हुई स्वर्ण- 
राहि। चामुण्डराय ने छिल्पी को बड़ी श्रद्धापुवंक वह 
स्वर्ण रशि समापत की, वे कलाकार की कला के मर्म को 
समझते थे । तक्षक चागद धाज प्रपनी कला की मूल्य 
इतनी विशाल स्वर्ण राशि के रूप में पाकर हुए से फूला 
नहीं समा रहा था, खुशी के मारे उप्ते घर पहुंचने में कुछ 
बिलंब से भ्ामास ही ने विदित हुआ। घर पहुंच कर 
कलाकार जैसे ही भपनी कला के मूल्य को सहेज कर धरने 
लगा कि वह राशि उसके साथ से छट नहीं रही थी स्‍भौर 
से उसके हस्त उस स्वर्ण पे प्लग हो रहे थे दोनों एक- 
हूसरे से चिपके हुए थे ' 

ञ० बाहुबलि को प्रतिमा का प्रधान घिलपी धशसमंजस 


र्ब्र्ह 


में था कियेह सब क्‍या हो रहा है ? वह सना हीं मन 
ब्याकुल हो उठा, उध्का हृदय इस हुई शोर उल्लास को 
वेला में लेद लिश्न भोर दुखी था, तभो शिल्पी को मातु 
मी पधारों धौर कलाकार पुत्र की दुर्देशा देख बड़ी ध्यधित 
हुई, लोभी शिल्पी ने ध्पनी शामकहानी प्रपनी मां को 
प्रश्रु विखेरते हुए सुना दी, चागद को मां ते प्रपते कला- 
कार पुत्र को धीरज बधाया धोौर समझाया है बत्स | क्या 
कला स्व के तुरछ टुकड़ों में बिका करती है? तुममें यह 
दृष्प्रब्सि कहां से जल्मी ? कला तो धाराधना धोर प्र्॑ता 
की वस्तु है, तूने तो हसे बेच कर निर्मुह्य ध्रौर कर्लकित 
कर दिया है। उस चामुण्डराय को तो देख जो मातुसतेवा 
प्रौर प्रभु भक्ति के वशीभूत हो तुके इतना सब कुछ 
निर्लोभ भाव से सहूर्ष दे रहा है ! भ्रपनी श्रेंष्ठतम कला 
के पीछे इन तुर्छ स्वर्ण खंडों का लोभ तू त्याय भौर प्रभु 
को प्रणाम कर इस स्वर्ण राहि को वापिस कर प्रा तथा 
प्रपना शिल्प वेमव निष्काम भाव से प्रभु बाहुबलि के 
चरणों में समपित कर दे । 

भ० बाहुबलि के शिल्पी चागद को प्रपनी मातु श्री 
का उपदेश भा गया, उसके भाव बदले, शोध कथाय का 
उसने दहन किया, माता के उपदेश प्रौर प्रमुभकित ने 
उसकी काया कल्प कर दी । शिल्पी चागद ने उसी समय 
प्रतिशा की कि इस मृति का निर्माण निस्वायं धोौर सेवा 
भाव से करूँगा कोई पारिश्रमिक नहीं लूंगा भौर जब तक 
प्रतिमा का निर्माण नहीं हो जाता एकाए्न ब्रत घारण 
करूँगा | छिल्पी को पअंतरंग विशुद्धि ने तथा लोभ निवुत्ति 
ने उसके हाथों से चिपका सोना छूड़ा दिया वहू हह्काल 
ही मागा-मागा प्रधानामात्य के चरणों मे जा गिरा प्लौर 
सारी स्वर्ण राशि लौटाते हुए विलख-विलख कर बोला है 
प्रभु! मेरी रक्षा करो, मेरी कला का मोल-माव मत 
करो झौर मूझे बाहुबलि की सेवा निस्वा्ं भाव से करते 
दें। प्रमले दिन से शिल्रो म० बाहुबलि की प्रतिमा का 
निर्माण पुरणंवया नि्विकार भाव तथा बड़ी श्रद्धा निष्ठा 
एवं संयम पूर्वक रूरने लगा। यह त्याग मूंति तक्षक चागद 
की ही १२ वर्ष की सतत तपस्था शोर साधना का पृण्य 
फल्न है कि ऐसो भ्रसोकिक एवं सब्श्वेष्ठ प्रतिमा का निर्माण 
हो सका जो हजार वर्ष बाद भी झाज संसार के मक्तवबनों 


जय चागद जय गुल्लिकाज्जि 


म० बाहुबलि यद्मप्ति तोयंकर नही थे, वे तो चोबोस 
कामदेवों में से प्रथम कामदेव थे ध्रतः सब सुल्दर थे इसो- 
लिए कन्तड़ भाषा में इनको मोमटस्वामी कहा है क्योंकि 
गोमटू का प्रर्थ कल्तढ़ में सर्वाधिक सुन्दर होता है, प्रत्तु । 
परन्तु श्रद्धालु भक्तजनों ने उनके त्याय तफ्स्या एवं साधना 
को देख कर उन्हे भगवान सदृश ही मान लिया धोर बे 
युग-युगो से भगवान बाहुबलि नाम से विरूयात हो गए । 


भ० बाहुबलि का प्रपोरषेय एबं महामानवीय बलिष्ट 
व्यक्तित्व विभिन्‍्स कवियों कलाकारों एवं सरस्वती पुत्रों 
को मूतं रूप प्रदान करने के लिए विवज्ञता पुश्क प्रेरित 
करता रहा | भण० प्रादिनाथ के समय से ही वे घर्चा प्रौर 
विवेचना के केन्द्र बने रहे । संस्कृत के प्राचार्य जिनसेन, 
प्रपश्रण के श्रेष्ठतम कवि पुष्पदंत तथा कलिकाल सर्वज्ञ 
हेमचन्द्र प्रभुति उत्तर भारत के तथा दक्षिण भारत के श्रेष्ठ 
कृवियों ने विभिश्न भाषाझ्नों मे उनका चरित्र-चित्रण बड़े 
कलापूर्ण ढंग से प्रपती-भपनी कृतियों मे बड़े भ्नूठे ढंग से 
किया है । ; 


भ० बाहुबली का चरित्र श्रद्धालु पाठकों को युग-युगों 
से ध्राकित करता भा रहा है। समी लोग पठन-पाठन, 
भ्र्जा, स्तुति, पुजा, ग्रंथ रचना, मूर्ति निर्माण ध्लादि के रूप 
में उनके प्रति अ्ंद्धा-सुमणम सभपित करते भरा रहे हैं, जो 
झांज तक प्रमर धोर जिश्यशत है। पर श्रवणबेलगोल में 
स्थित भ० बाहुबलि को प्रतिमा जो १३ मार्च £८१ में 
तस्कालीन गज़भनरेश राचमल्ल के मझमपत्य एवं प्रधान 
सेनापति श्री चामुण्दराय ने निश्चित कराई थी वह झ्लाज 
ब्रारतोय इतिक्षास श्लोर पुसतत्व को हो नहीं प्रपितु संपूर्ण 
विदव को बिरुपात श्रेष्ठतम कलाकृति है । 


स० बाहुबलि को हस श्रेष्ठतम कलाकृति के प्रमुख 
शिल्पी (तक्षक) त्यागद ब्रह्मदेव थे जिन्हें कम्नड में चावद 


0) थ्रो कुन्दनलाल जन, 


हाब्द से संबोधित किया जाता है। दृप विचारे चागद को 
प्राज कौन जानता है जिसने कामदेव बाहुबलि को साक्षात 
मगवान का रूप प्रदात कर प्राज हजार वर्ष बाद भी 
भारतीय पुरातत्व को ही नहीं प्रषितु संसार के ।समस्त 
पुरातत्व वेत्ताओं को ऐसा सर्व सुश्दर कला-बेभव चुनोतो 
के रूप में प्रदान किया है जिसके भागे 8८४८७ ए/0॥06३ 
स्वंधा तुच्छ प्रतीत होते हैं। तथा जब तक यावच्चद्र 
दिवाकरो यह मूरति विज्षमान रहेगी तब तक उस श्रेब्ठतम 
कला साधक महान्‌ झिल्पों चागद को कोई भी नहीं सूख 
सकेगा ओर सभो लोग उसको कल्चोगाया गाते हुए ठस्तको 
कला की सराहना करते रहेंगे । 

भ० बाहुबलि को मूर्ति के निर्माण कराने वाले श्री 
चामुण्डराय राजपुरुष थे विक्यात विद्वान ह्ौर प्राकृत के 
कवि थे उन्हें तो सभो लोग जानते हैं प्रोर प्राज तक 
इतिहास में वे पूर्णतया विरुयात हैं। पर उस तपस्वी मूक 
साधक, श्रेष्ठ शिल्पी उच्च कलाकार चागद को कोन 
जानता है जिसको प्रमर शाधना झ्लौर मृक तपस्या ने ऐसे 
विराट स्वरूप को उत्कीर्ण कर इतिहास झोर पुरातत्व को 
एक प्रनूठी ध्रमर पृण्य विभूति प्रदान को। जिससे 
बामुण्डराय का यद् भो चिरस्थायों हो गया है। 

हिल्पोष्रागद कोई पढा-लिखा प्रसिद्ध पुरुष न था पर 
उध्तके हाथ मे कला थी उसके छंती हथोड़े को प्रभु का 
धराद्यीथ धोर वरदान प्राप्त था। उसके हुदय पे उसकी 
मां ते भगवदभक्ति उत्पन्न की थो प्रौर दिया था उछे 
त्याग एवं तपस्या का उपदेश जिसके बल पर वह ऐसा 
प्रक्षुण्ण प्नुपम स्वरूप उत्कोणं कर सका भोर स्वयं 
इतिद्ठास पुरुष बन गया । 

अ० बाहुबली को पूर्ति के निर्माण के बाद शिल्पी 
बागद को जो यश प्ोर सम्मान मिला उसकी गौरव गाया 
दक्षिण के जन मंदिर धाज तक गाते हैं। चागद के 


जय जागए जल शुल्लिकाज्जि ःभ्रर 


उत्तराधिकारी शिल्पियाँ ने उठते सम्मान देने के लिए जहां- 
जहां जिनालयों का निर्माण हुआ वही-वहीं घोड़े पर बेढे 
हुए चागद छिल्पो को मूर्ति भी उत्कीर्ण की जाती रही है 
जिनके थाएँ हाथ में चाबक होता है जो हस बात का 
प्रतीक हैं कि धर्म विरोधियों को उचित दण्ड विधान किया 
बावे तथा दाएं हाथ में श्रीफल होता है जो इस बात का 
प्रतीक है कि प्रमु कृपा सदा बनी रहे, एवं पावों मे खड़ाऊं 
इतकीणं होतो है जो जिनालय की पवित्नता की प्रतोक है। 

म० बाहुबलि की श्रवणबेलगोल स्थित इस विराट 
कलाक्ृति के निर्माण के लिए हसी चागद शिल्पो को 
चामण्डराय ते स्‍्रामत्रित किया था, झौर प्रपनी माता की 
जगवध्मबित उसके समक्ष प्रस्तुत की थी पर चागद उस 
विश्ञालकाय विष्ष्यभिरि के प्रस्तरखण्ड को देख कर बिस्मय 
विमरष हो गया था जिस पर उसे भ्पती छेती हथौड़े की 
कला प्रदर्शित करनी थी, उसे प्रपनी शिल्पकला पर 
ध्भिमान था पर इतने विशाल का के लिए वह क्‍या कर 
सकेगा ? उसको लोम कषाय ने उसके प्रन्तस्तल को 
मकमोर दिया । उसने प्रधानामात्य को प्रपने पारिश्रमिक 
के रुप में उतनी ही स्वर्ण राशि को याचना की जितना 
प्रस्तरख"्ड वहु विश्ध्यगिरि से छीलेगा । 

भ० बाहुबलि ने मक्‍त चामुण्डराय ने शिल्पी चागद 
की एर्त सह स्वीकार ली धौर मूर्ति का निर्माण प्रारम्भ 
हुप्रा । संध्या काल में तराजू के एक पलड़ पर शिल्पी 
चागद के विकृत शिलाखंड थे भौर दुपरे पलड़े पर मगवद्‌- 
भवन एवं मातृ सेवक चामुण्डराय की दमकतो हुई स्वण्णे- 
राषि । भामुण्डराय ने शिल्पी को बढ़ी श्रद्धापूवंक वह 
स्वर्ण रशि समपित की, वे कलाकार को कला के मर्म को 
समभते थे । तक्षक घागद भाज अपनी कला को मूल्य 
डतनी विशाल स्वर्ण राशि के रूप में पाकर हुए से फूला 
नहीं समा रहा था, खुशी के मारे उप्ते घर पहुंचने मे कुछ 
विलंब से ध्रामास हो न विदित हुप्ला । घर पहुंच कर 
कलाकार जे ही भ्पनी कला के मूल्य को सहेज कर घरने 
लगा कि वह राशि उसके साथ से छूट नहीं रही थो भोर 
न उसके हस्त उस स्वर्ण प्रें पझलग हो रहे थे दोनों एक- 
हुमरे से बिपके हुए थे । 

घ० बाहुबलि को प्रतिसा का प्रयात शिल्पी ध्समंजबस 


में था कि यह सब क्‍या हो रहा है ? वहू मन हो मन 
ब्याकुल हो उठा, उत्का हृदंथ इस हुं भोर उल्लास को 
वेला मे खेद खिल्न प्लौर दुखी था, तभो शिल्पी की भातु 
भी पधारी धौर कलाकार पुत्र की दुर्दशा देख बड़ी ध्यथित 
हुई, लोभी शिल्पी ने प्रपनोी रामकहानी प्रपनी मा को 
प्रश्न॒ विखेरते हुए सुना दो, चागद की मां ने प्रपने कला- 
कार पृत्र को घीरज बधाया ध्ोर समफाया हे बत्स ! क्‍या 
कला स्वर्ण के तुरछ टुकड़ों में विका करती है? तुममें बह 
दुष्प्रवत्ति कहां से जर्मी ? कला तो प्राराधना धौर भ्रच॑ना 
की वस्तु है, तूने तो इसे बेच कर निर्मल्य भौर कलंकित 
कर दिया है। उस चामुण्डराय को तो देख जो मातुस्ेवा 
धौर प्रमू भक्ति के वश्ीभूत हो तुझे इतना सब कुछ 
निलोभ भाव से सहृषे दे रहा है ! प्रपती श्रेष्ठतम कला 
के पोछे इन तुच्छ स्वर्ण खंडों का लोभ तू त्याग प्लोर प्रभु 
को प्रणाम कर इस स्वर्ण राह को वापिस कर प्रा तथा 
प्रपना शिल्प वेमव निष्काम भाव से प्रभु बाहुबलि के 
बरणों में समपित कर दे । 

भ० बाहुबलि के शिल्पी चागद को ध्रपनो मातु श्री 
का उपदेश मा गया, उसके भाव बदले, लोभ कषाय का 
उसने दहन किया, माता के उपदेश प्रौर प्रभुभकित ने 
उसकी काया कल्प कर दी। शिल्पी चागद ने उसी समय 
प्रतिज्ञा की कि इस मूर्ति का निर्माण निस्वाथं प्रोर सेवा 
भाव से करूंगा कोई पारिश्रमिक नही लूंगा प्लोर जब तक 
प्रतिमा का निर्माण नहीं हो जाता एकाशन व्रत घारण 
करूँगा | शिल्पो की प्रंतरंग विशुद्धि ने तथा लोभ निवुत्ति 
ने उसक हाथों से चिपका सोना छुड़ा दिया वह तत्काल 
ही मागा-भागा प्रधानामात्य के चरणों मे जा गिरा शौर 
सारी स्वर्ण राशि लौटाते हुए विलख-विलख कर थोला हे 
प्रमु ! मेरी रक्षा करो, मेरी कला का मोल-भाव मत 
करो भौर मुझे बाहुबलि की सेवा निस्वार्थ भाव से करने 
दें। प्रगले दिन से दिल्पी भ० बाहुबलि की प्रतिमा का 
निर्माण पूर्णतया निविकार मांव तथा बड़ों श्रद्धा निष्ठा 
एवं संयम पूर्वक करने लगा। यह त्याग मूर्ति तक्षक चागद 
की ही १२ वर्ष की सतत तपस्या भौर साधना का पुण्य 
फल्ल है कि ऐतोी भलोकिक एवं सर्वश्रेष्ठ प्रतिमा का निर्माण 
हो पका जो हजार वर्ष बाद भी भाज संसार के भवतजनों 


४५६, बर्य ३३, फिरण ४ 


को धाकृष्ट प्लोर भाप्यायित किए हुए हैं। तथा विह्व 
इतिहास एवं पुरातत्व की बहुमूल्य धरोहर बन गई है। 
खय हो उस चागद को जय हो उस छिल्‍पों को जय हो, 
जय हो उस त्यागमूर्ति तक्षक कलाकार की | 

भ० बाहुबलि की इस विराट प्रतिमा के प्रतिष्ठाचार्य 
ये घिद्धाश्त चक्रवर्ती प्राचायं श्री नेमिचर्राबाय जो प्रधाना- 
मात्य चामुण्डराय क॑ गुरु थे। उसहों के निर्देशन में यह सब 
कुछ हुमा था। जब प्रतिमा का निर्माण हो चुका तो इसको 
प्रतिष्ठा के लिए सर्व प्रयम महामस्तकाभिषेक का ्रायोजन 
किया गया जिसके लिए हजारों मन दूध से प्रतिमा का 
झभिषेक किया गया पर भादणयं की ात कि सारा दुध 
नाभि से नीचे नहीं पहुंच रह था। प्रतिष्ठाचाय॑ प्रधाना- 
मात्य एवं भ्रत्य सभी विशिष्ट उपस्थित पुरुष विस्मय 
विभ्रथ थे कि यह सब बया हो रहा है | सभो चिन्तित थे 
तभी नेमिचष्द्राचाय श्रो ने भ्रपने निरमित्त ज्ञान से जाना 
कि भ० महाबोर के समोशरण में प्रपनो कमल पांखुरो 
लेकर प्रभु भर्चा के लिए फुदक कर जाने बाले उपेक्षित 
मण्डकराज क्री भांति यहां भी कोई उपेक्षित ब॒द्धा श्रोफल 
की छोटो-सो गुल्लिका (कटोरी) में दूष लिए प्रभु का 
प्रभिषंक के लिए भक्तिपूवंक एक मास से लगातार ध्ा 
रही है पर इस विशाल जन समूह में उसे कही भी कोई 
स्थान नही मिल पा रहा है। वह सर्वथा उपेक्षिता है 
इसीलिए यह दुग्धाभिषकपूर्ण नहीं हो पा रहा है । 

भ० बाहुबलि के प्रतिष्टाचायय ने तुरन्त ही प्रपने 
शिष्य प्रधानामात्य को प्रादेश दिया कि उस वुद्धा को 
झादर पूर्वक लाभो तभी झमिषेक सम्पन्न हो सकेया। गुरु 
भक्त चामृण्डराय तुरस्त ही नगे पांव भ्रज्जि (बद्ा) के 
पास पहुंचे भोर प्रादर पूवंक प्राथंना करके उस प्रज्जि मा 
(बुष्देली मे प्राजो>दादी मां) को प्रमु प्रतिमा के पास ले 
झाये धोर दुग्धाभिषेक के लिए प्रनुरोष किया, ज॑से हो 
झ्ज्जि ने गुल्लिका भर दूध से प्रभु का भक्तिभाव ऐे 
झभिषेक किया वंसे ही तूघ की नवियाँ बहू निकली धोर 


झहानेकान्त 


विन्ध्यगिरि तथा चन्द्रभमिरि के मध्य स्थित सरोवर दूध से 
लबालब भर गया तभी से उस वृद्धा का नाम गुल्लिकाजिज 
पड गया। कहते हैं गुल्लकाज्नि के रूप में स्वयं कृष्माषिहदी 
देवी ही थी जिन्होंने चामुण्डराय को स्वप्न दिया था कि 
चद्द्रगिरि हे स्वर्ण बाण छोड़ो भ० बाहुबलि के दर्शन होगे । 
भ० बाहुबलि का प्रथम महामस्तकाभिषेक समारोह 
पूृवक सानन्‍द सम्पन्त हुमा पर प्रवातामात्य चामुण्डराय के 
प्रन्तत्तल में उपयुक्त दो भक्त साथको (चागद प्रौर गुल्लि- 
काज्जि) की श्रद्धा भौर निष्ठा के प्रति एक प्रतीव 
रागात्मक सद्भाव उत्पन्न हु्ना प्रतः उन्होंने भ० बाहुबलि 
के चिरस्थायीत्व की भांति इन दोनों साधको की भक्ति- 
भावला को चिरस्थायीत्व देने क लिए प्रतिमा के पास हूं 
छह फुट ऊंचा चागदस्तभ तथा ग्रुल्लिकाज्जि को प्रतिमा 
का निर्माण कराया जा प्राज भो उनकी यशोगाथा गा 
रहे है 
भ० बाहुबलि की प्रतिमा के शिल्पी चागद के स्तंभ 
की एक बड़ी भारो विशेषता है कि यह अघर में विद्यमान 
है इसके नोचे से एक रूमाल जंसा पतला कपड़ा श्रभी भी 
निकल जाता है। उस चागद स्तभ पर चामुण्डराय को 
प्रशंसा मे छहू इलोक उत्कोणं है शेष को हेग्गंड कण्न ने 
घिसवा दिया था प्रन्यथा चामुण्डराय तथ्य इस श्रतिमा के 
निर्माण संबंधी कुछ प्लौर ऐतिहासिक तथ्य हस्तगत हो 
जाते जिससे भारतीय इतिहास श्रौर पुरातत्व श्नौर भ्रधिक 
गौरवान्वित हो जाता, पर विधि को यहू सब मजूर नथा। 
इस स्तभ पर प्रधान छ्षिल्पी त्यागद ब्रह्देव (चामद) को 
प्रतिमा विराजमान हे । जय हो गुल्लिकाज्जि की भोर जय 
हो चागद शिल्पी जेंसे भक्त साघको की जो उपेक्षित 
होते हुए भी भारतीयों को ही नही सपरूर्ण विश्व को ऐसी 
बहुमूल्य घरोहर दे गये। 
“जय चागद जय ग्रुल्लकाज्जि”' 
श्रुतकुटीर, ६८ कुम्ती गागे 
विध्वासनगर, शाहदरा, दिल्‍ली-११००३२ 


रा आ। 


बाहुबली मृतियों की परम्परा 


वीर-मातंण्ड चामुण्डराय ने भगवान्‌ बाहुबली की 
विष्व-वन्ध मूर्ति को प्रतिष्ठापना करके जिस विशानता, 
भव्यता भोर वोतरागता को प्रलौकिक कला में रूपान्तरित 
किया, उसने प्रागे की शताब्दियों के श्रीमन्तो और कला- 
वनन्‍्तों को इतना प्रधिक प्रभावित किया कि बाहुबली की 
विज्ञाल मूति का नव-निर्माण उनके जीवन की साध बन 
गयी । बाहुबली यद्यपि तीर्थकर नही थे, किन्तु उपासको ने 
उन्हें तीर्थंकर के समकक्ष पद दिया । ऐसा हो ग्रनुपम रहा 
है उनका कृतित्व जिसे हम श्रनेक ग्रन्थों में देख चुके है। 
कर्नाटक में जन-प्तामान्य के लिए ता वह मात्र देवता है-- 
तीथंकर, जिन, कामदेव के नामो भ्रौर उपाधियो से परे! 

दक्षिण कर्नाटक मे, मूडबिद्री से उत्तर में १४ कि०मी० 
की दूरी पर स्थित कारकल में सन्‌ १४३२ मे लगभग ४१२ 
फुट ऊँची प्रतिमा प्रतिष्डापित हुई जिसे राजपुरुष वो र॒पांड्प्र 
ने जेनाचायं ललितकोति की प्रेरणा से निमित कराया । 

एक मूर्ति मूडबिद्री से लगभग १२ मील दूर वेणर मे 
चामुण्डवशीव तिम्मराज न सन्‌ १६०४ में स्थापित की, 
जिसको ऊंचाई ३५ फूट है । इसके प्रेरणास्नात भी चार- 
कीति पण्डित माने जाते हैं ! 

कुछ वर्ष पहले मंसूर के पास वाले एक घने उजाड़ 
स्थान के ऊँचे टीले का उत्खतन करने पर बाहुबली को 
१८ फुट ऊँची मूर्ति प्राप्त हुई थी । प्रब उस स्थान को 
गोम्मटगिरि' कहा जाता है । 

कर्नाटक के बीजापुर जितने के 
शिखर के उत्तरी ढाल पर जो चार शॉलोस्‍्कीण जेत 
गुद्ा-मन्दिर हैं उनमें से चोथे गुड़ा-मन्दिर के मण्डप 
में कोने के एक दव प्रकोष्ठ में विभिन्न तोथंकर- 
मूतियों के मध्य उत्कीर्ण मूर्ति सर्वप्रभ बाहुबलि की मूति 


बादाम परवत- 


है। इस ७ फूट ६३ंच ऊँची मूर्ति को केंश-सज्जा भी 


दश्शनोय है जिमकी परम्परा दसवी शतों में श्रवणबेल्गोल 
को महामूर्ति मे ऊर्णा श्रर्थात्‌ घृघराले केश्ों के रुप में 
परिणव हुई । 


(] श्री लक्ष्मोचन्द जन, नई दिल्‍लो 


बादामि-बाहुबली को केश-सज्जा को परम्परा भाठवीं- 
नौवी छती की उस मूर्ति मे विद्यमान है जो बाहुबली 
को प्रथम कास्य-मूति है । लगभग डेढ़ फुट ऊँचे प्राकार 
की यह मूति मूलतः: श्रवणबेल्गोल की है और प्रब 
प्रिस भ्राफ वेल्स संग्रहालय, बम्बई में (क्रमक १०५) 
प्रदशित है। इसका वतुंतनाकार पादपीठ प्रनुपात में इससे 
कुछ बड़ा है भोर प्रब इससे टूट कर झलग हो गया है । 
स्कन्ध कुछ प्रधिक चोड़े है किन्तु धरोर का होष भाव 
उचित प्रनुषपात मे है। मुख-मण्झल भण्डाकार है, 
कपोलपुष्ट हैं भ्रौर नासिका उन्मत हैं । धोष्ठ धौर भौँहें 
उभरी होने से प्रधिक प्राकर्षक बन पड़ी हैं। केश राध्षि 
पोछ्दे की घोर काढ़ी गधी है किम्तु भनेक घुंधराली जठाएँ 
कन्धो पर लहरातो 'वरलायो गयी है। लाएं उनके पैरो 
से होकर हाथो तक ही पहुच्ती है। कालक्रम से यह द्वितीय 
मानी जा सबाती है | 

कालक्रम से तृतीय बाहुबलि-मूति ऐहोल के ६न्द्रसभा 
नामक बत्तोसर्वे गुहामन्दिर को प्रद्धं-निर्मित वीधि में 
उत्को्ण है। बीजापुर जिने के इस राष्ट्रकट-कालीन केन्द्र 
का लिर्माण भाठवी-नाँवीं णतो में हुआ था । इसी गुहा 
मन्दिर मे नौवी-दसवी शती में जो विविध चित्रांकन 
प्रस्तुत किए गए उनमे से एक बाहुबलो का भी हे। 
बाहुबलो का इस रूप गें यह प्रथम प्रोर संभवत: प्रन्तिम 
चित्राकन है । 

कर्नाटक में गोलकुण्डा के खजाना बिश्डिंग सप्रहालय 
में प्रदश्ित एक बाहुबली मूरति काले बेसाल्ट पाषण की है । 
१.७३ मोटर ऊँची यह मूत कदाथित दसबी शतो की है + 

पत्तनचेहवु से प्राप्त श्रोर राज्य सम्रहालय द्वैदराबाद 
में प्रदक्षित एक बाटुबंनी मूर्ति राष्ट्कूट कला का प्रच्छा 
उदाहरण है। इममे लताएँ कन्घो से भी ऊपर मस्ठक के 
दोनों ग्रोर पहुंच गयी हैं। दीनों प्रोर भ्रकित एक-एक लघ 
युवतों-प्राकृति की एक हाथ लता को ध्रनग कर रहा है 
प्रौर दूसरा कटि तक प्रवर्लाम्बत मुद्रा में है। बारहबी 


४८, वर्ण ३३, कि० ४ 


श॒ती को यहें मूर्ति कई दृष्टियों से उल्लेखनीय है। श्रीवत्स 
लछन इोने से यह उत्तर झोर दक्षिण को श्रृंखला जोड़ती 
है; ऊपर स्वल्तिक भ्रौर कमलाकृति प्रमामण्डल है जो 
भ्रस्य बाहुबलि-मूर्तियों में प्राय प्रप्राप्प है। कटि की 
जिवलि ने समूची मूर्ति के प्रनुपात को सन्तुलित किया है । 

बादामी तालुके में ही एक गाँव है ऐहोल, जिसके 
पास गुफाएं हैं । गुफाभों में पूर्व की श्रोर मेघुटी तामक 
जैन मन्दिर है। इसके पास की गुफा में बाहुबली की ७ 
फुट ऊंची मूर्ति उत्कीर्ण है । 

दक्षिण में ही दोलताबाद ते लगभग ;१६ मोल दूर 
एलोरा की गुफाएं हैं। इन में पाच जेन-गरुफाए है । इनमें 
एक इन्द्रसभा नामक दोतल्‍्ला सभागृह है । इनको बाहरी 
दक्षिणी दीवार पर बाहुबली की एक मूर्ति उत्कोणं है । 
उत्तर भारत की विशिष्ट बाहुबली मूतिया-- 

बहुत समय तक कला-विवेबकों में यह घारणा प्रच- 
लित थी कि बाहुबली की मूर्तिया दक्षिण भरत में ही 
प्रचलित हैं। उत्तर भारत में इनक उदाहरण भ्रत्यन्त 
विरल हैं । शिन्‍्तु शोष-खोज के उपरान्त उत्तर भारत मे 
उल्लेखनीय घनतेक बाहुबलोी-मूर्तियों के प्रस्तित्व का पता 
लगा है जिनका बिबरण निम्न प्रकार है-- 

जूनागढ़ संग्राहलय मे प्रदर्शित नोत्री शत्ताब्दी की 
मूर्ति जो प्रभासपाटन से प्राप्त हुई है । 

छजुराहों में पाइवंत।थ मन्दिर को बाहरो दक्षिणो 
दोबार पर उत्कीर्ण दशबी शताब्दी की मूति । 

लखनऊ संग्रहालय को दह्यवी दात।ब्दी की बाहुबली 
मृति जिसका मस्तक भोर चरण खडित हू । 

देवगढ़ में प्राप्त मूतिि, दशवी शताब्दी को, जो भ्रमी 
वह्दों के 'साहू जेन संग्रहाजय' मे प्रदशित है। इस मूर्ति 
का चित्र जमंन पुरातत्व-वेत्ता कलोस बून ने अ्रपनो पुस्तक 
में दिया है । देवगढ़ मे बाहुबली की ६ मूर्तिया प्राप्त है । 

बिलहा रो, जिला जबलपुर, मध्यप्रदेश स एक छिला- 
पट प्राप्त हुप्रा है जिस पर बाहुबलों की प्रतिमा उत्कीर्ण 


॥ 

बोसवीं शताब्दी को नयी मूर्तियों मे, जिन्हें ऊँचे माप 
पर बनाया गया है, धारा (बिहार) के जेन बालाश्रम मे 
स्थापित मूर्ति, उत्तर प्रदेश के फिरोजाबाद नगर मे कुछ 


झनेकान्त 


वर्ष पूर्व स्थापित विशाल बाहुब॒ली-मूर्ति भ्रौर सागर ,३« 
प्र० के वर्णी भवन में स्थापित मूर्ति उल्लेखनीय है । 

उत्तर भारत के श्रत्य मन्दिरों मे भी ब्रोन्ज श्लौर पीतल 
की प्रमेक बाहुबली मृतिया विराजमान हैं । 
कतिपय त्रिमृतियाँ : 

बाहुबली को भरत चन्नवर्ती के साथ ऋषभन।थ की 
परिकर-मूर्तियों के रूप मे भी प्रस्तुत किया गया है। बाएं 
लता-वेष्टित बाहुबली की श्रोर दाएं नव-निधि से प्रमि- 
ज्ञात भरत की मूत्र से समन्वित ऋषभनाथ की जटा- 
मण्डित मूर्तियां भव्य बन पड़ी है। ऐसे झनेक मर्त्यकत 
देखे गये है । हे 

जबलपुर जिले में बिलहरी ग्राम के बाहर स्थित कल- 
चुरिकालीन, लगभग नोवी शती, ज॑न मन्दिर के प्रवेश 
द्वार के सिरदल पर हस प्रकार का सम्भवतः प्राचीनतम 
मत्यकन है । 

उत्तरप्रदेश के ललितपुर जिले मे स्थित देवगढ़ के 
पर्वत पर एक मन्दिर में जो ऐसा मूत्यंकत है वह कला की 
दृष्टि से सुन्दरतम है श्लौर उमरका निर्माण देवगढ़ की 
भ्धिकांश कलाकृतियों के साथ लगभग दसवी छाती मे 
हुप्ना होगा । 

खज्राह के केन्द्रीय सम्रहालय मे 7क सिरदल (क्रमाक 
१७२४) है। उस पर विभिन्न तोर्थररों के साथ भरत 
प्रोर बराहुबलो के मूत्यंकन भो है। यह दह्यवी शती की 
चन्देल कृति है । 

भरत प्लोर बाहुबली के साथ ऋषभनाथ की विश्वा- 
लतम मूरति तोमरकाल, पन्द्रहवी शती में ग्वालियर को 
गुफाग्रों में उत्कोर्ण की गयी । 

इस प्रकार की एक पीतल की मूर्ति नई दिल्‍ली के 
राष्ट्रोय संग्रहालय में है। इममे ऋषभनाथ सिद्ठाध्तन पर 
प्रासीन है भौर उनकी एक भोर भरत तथा दूसरी भ्रोर 
बाहुबली कायोत्मगंस्व हैं। यह सम्भवतः: चोदहवी श्तो 
को पदियम भारतोय कृति है । 

इन पाँचों के प्रतिरिकत धोर भी कई मूर्तियों पर 
ऋषभनाथ क॑ साथ भरत भ्रीर बाहुबलो की प्रस्तुति होने 
का संकत मिलता है। उड़ीसा के बालासोर जिले में भद्रक 
रेलवे स्टेशन के समौप चरम्पा नामक ग्राम ४ प्राप्त ओर 


बाहुबलो प्रवियों को परम्परा घर 


प्रव राज्य समप्रहालय, मुवनेद्वर में प्रदर्शित प्नेक जैन 
मूर्तियों में से कुछेक में इस प्रकार के मृश्यंकन हैं । 

इसके प्रतिरिक्त एक ऐसा मूल्यंकन भी प्राप्त हुपा है 
जो इन सभी से प्राचीन कहा जा सकता है। उड़ोसा के 
क्योंकर जिले में प्रनन्तपुर तालुका में बौला पहाड़ियों के 
मध्य ह्थित पोदर्सिगिदि नामक ऐतिहासिक स्थान है । 
यहाँ ऋष भनाथ की एक मूततिं प्राप्त हुई है। उड़ीसा में 
प्राप्त यह प्रथम जेनमूर्ति है जिस पर लेख उत्कोणं है । 
इसमें भ्रासन पर वृषभ लांछतन के सामने दो बद्धांजलि 
भक्त प्रकित हैं जो भरत भ्रौर बाहुबलो माने जा सकते हैं, 
प्रोर तब यह इस प्रकार की मर्तियों में सर्वाधिक प्राचीन 
हीगी । 
एक पटली चित्रांकन : 

बाहुबली की गृहस्थ प्रवम्था का, भरत से युद्ध करते 
समय का, मृत्य कन तो नही पकबन्तु विश्रांकन भ्रवश्य प्राप्त 
हुप्रा है । प्राचीन हस्तलिखित शास्त्रों के ऊपर-नीचे जो 
काष्ठ-निमित पटलियाँ बाँधी जाती थी उनपें से एक पर 
यह चित्रांकन है । मूलतः जेंसलमेर भण्डार की यह पटली 
पहले साराभाई नवाब के पास थी औ्रोर प्रवब बम्बई के 
कुसुम झ्लौर राजेय स्थली के निजी सम्रदलय मे है। 
बारहवी शती की इस पटली की रचना सिद्धराज जयभिह 
चालुक्य, १०६४-११४४ ई०, के शासनकाल में विजय- 
घिहाचार्य के लिए हुई थी । इसका रचनास्थल राजस्थान 
होता चाहिए । भरत-बाहुबली-युद्ध इस पटली के पृष्ठभाग 
पर प्रस्तुत है जिस पर घुमावदार लतावल्‍्लरियों के वृत्ता- 
कारो में हाथी, पक्षी मौर पौराणिक शेरों के प्रालक्रारिक 
प्रभिप्राय प्लंकित हैं । 
उत्तर और दक्षिण की बाहुबली-मूर्तियों में रचना-भेद 

ड्राहुबली की मूर्तियों की सामान्य विशेषता यह्द है 
कि उनकी जंबाप्नो, भुजाप्रों शोर वक्षस्थल पर लताएं 
उरकीर्ण रहती हैं जो इस बात को परिचायक हैं कि बाहु- 
बली ने एक स्थान पर खड़े होकर हतने दीध समय तक 
कायोत्सगगं ध्यान किया कि उनके ध्ारोर पर बेलें बढ़ गयी । 

दक्षिण की मूर्तियों में चरणों के पास साँप की बाँबियाँ 
(बमोठे) हैं जिनमे से साँप निकलते हुए दिखाये गए हैं । 
किन्तु उत्तर की मूर्तियों में, प्रमासपाटन की मूर्ति को 


छोड़कर सम्भवत: झ्रोर किसी में सांप की बाँबियाँ नहीं 
दिखायी गयी हैं । 

उत्तर भारत की मूर्तियों बाहुबलो की बहिनों-- 
ब्रह्मो घोर सुन्दरी का प्ंंकन नही है। जहाँ भो दो स्त्रियाँ 
दिखायी गई हैं वे या तो सेविकार्यें हैं, या फिर विज्ञान 
घरियाँ जो लता गुच्छों का प्रश्तिम भाग हाथ में बामे 
हैं, मानो दारोर पर से लक्ायें हटा रही हैं। एलोरा को 
गुफा की बाहुबली मूर्ति में जो दो महिलायें ध्रंकित हैं थे 
मुकुट भौर प्राभृषण पहने हैं। वे ब्राह्मी भोर सुस्दरी हो 
सकती हैं । 

बिलहरी की दो मूर्तियों में ले एक में दो सेबिका्दें, 
जो विद्याघरी भी हो सकती हैं, लत्तावत्त थामे हुए 
हैं। ये त्रिभंग-मद्रा मे हैं। मृतिं के दोनों प्रोर भौर 
बन्धों के ऊपर जिन-प्रतिमायें हैं। दूमरी मूर्ति में भकत- 
सेविकायें प्रणाम की मुद्रा में लता-गुच्छ थामे दिखायी 
गयी है । 

ज्यों-ज्यों ममय बीतता गया, उत्तर भारत की काग्रो- 
त्मगं प्रतिमाग्रों मे बाहुबली को साक्षात्‌ तीथेकर की 
प्रतिष्ठा दशति के लिए सिहासन, चर्मेचक, एक-दो या 
तोन छत्र भाषण्डन, मालाघारी, दुन्दुभिवादक श्रौर यहाँ 
तक कि यक्षन्यक्षियों का भी समावेश कर लिया गया। 
श्रीवत्स चिह्न तो प्रंकित हैं ही । 

इसो लिए प्रथम कामदेव बाहुबली को प्रव सम्पूर्ण 
श्रद्धाभाव से भगवान्‌ बाहुबली कहा जाता है, भौर उनकी 
मूर्ति को तोथंकर-मूर्ति के समान पूजा जाता है। 

धोती पहने बाहुबली को मूर्तियाँ भी कतिपय द्वेतांबर 
मन्दिरों मे प्राप्त है। दिलवाड़ा (राजस्थान) सन्दिर की 
विमलवसहि, शत्रुजय (गुजरात) के भ्रादियाध मह्दिर 
प्रोर कुम्मारिया (उत्तर गुजरात) के धशाष्तिनाथ मह्दिर 
में लगभग ११-१ २वी शताब्दी को इस प्रकार की मृतियाँ 
प्राप्त हैँ । इन मूर्तियों का यद्यपि श्पना एक बिक्षेष सौंदय॑ 
है तथापि यह कहना प्रनुचित न होगा कि आहुबली की 
तपस्या ग्रौर उनकी कायोत्सग् मुद्रा का समस्त सहज 
प्रभाव विगम्बरत्व में हो है । 

विदेशक, भारतीय ज्ञानपीढ, 
बी/४५-४७, कनाट प्लेस, नई विल्‍ली- १ 


इन्द्रगिरि के गोम्मटेश्वर 


इनागिरि यह पव॑ ते बड़ी पहाड़ी के नाम से प्रसिद्ध है। 
इसे दोहुवेट भौर विन्ध्यगिरि भी कहते हैं | यह समुद्र तट 
मै ३३४७ फूट और नीचे के मंदान से ४७० फूट ऊँचा है। 
ऊपर चढ़ने के लिए कोई ६०० सीढ़ी है। हदसो पहाड़ पर 
विध्वविस्यात ५७ फुट ऊंची खड़गार्सन गोम्मटेइवर की 
सौम्य मूति है॥ यह मृत १४-१५ मोल से यात्रियों को 
प्रथम तो एक घ्वजा के स्तम्भ के झाकार में दिखाई देती 
है, किरतु पास प्याने पर उसे एक विस्मय में डालने बाली, 
अभपूर्व भौर प्रलोकिक प्रतिभा के दर्शन होते हैं। यात्री भ्रगाघ 
शाल्ति का प्रनुभव करता है प्लौर पभ्रपने जीव को सफल 
मानता है । 


गोस्मटेहबर की मति 

यह दिशंवर, उत्तराभिमुखी, खड़गासन ष्यानस्थ 
प्रतिमा समस्त संसार की प्रादचयंकारी वस्तुओं में से एक है 
सिर पर केद्दों के छोटे-छोटे कुतल, क्रान बड़े भोर लम्बे, 
वक्ष:स्थल चौड़ा, नीचे लटकती हुई विद्ञाल भुजाएं झ्ोर 
कटि किज्चित्‌ क्षीण है। घुटनों से तोचे को धोर टांगें 
सर्वाकार हैँ। मूर्ति की प्राँखें, इसके भोष्ट, इसको ठुण्डी, 
भाँखों की भोँहें समी भनुपम ध्ोर लावण्यपूर्ण हैं। मुख' प९ 
प्रपू्व कान्ति शौर ध्याघ धान्ति है। घुटनों सै ऊपर तक 
बांवियां दिलाई गई हैं, जिनसे कुबकुट सप॑ निकल रहे हैं, 
दोनों पैरों प्लौर भुजाधों से माचवी लता लिपट रहो है । 
मुख पर प्रचल ध्यात-मुद्रा परुत है। मू्ति क्‍या है मानों 
त्याग, तपस्या धोर शाश्ति का प्रतोक है। दुष्य बड़ा हो 
भव्य धोर प्रमावोत्णादक है। पादवीठ एक विकसित कमल 
के घाकार का बनाया गया है। निःसंदेह भूतिकार ने 
झपने इस धाए॒व॑ प्रयास में सफलता प्राप्त की है। समस्त 
संसार में गोम्मटेश्वर की तुलना करने वाली मूर्ति कहीं भी 
नहीं है। इतने भारों श्लौर विधाल पाषाण पर सिद्ध हस्त 
कलाकार ने जिस कोशल से भ्रपनी छेनो चलाई है उम्रसे 


0 श्री राजकृष्ण जेन 


भारत के मूृर्तिकारों का मस्तक स्व गवं से ऊंचा ? हेगा । 

बाहुबली (ग्रोम्मटेशवर) की मूर्ति यश्षपि जेन है 
तथापि न केवल भारत, झपितु सारे संसार का प्रलौकिक 
घन है। हिल्पकला का बेजोड़ रत्न है, भ्रदेष मानव जाति 
को यह भमृल्य घरोहर है। इतने सुन्दर प्रक्वतिप्रदत्त 
पाषाण से इस मूति का निर्माण हुआ है कि १००० वर्ष से 
प्रधिक बोतने पर भी यह प्रतिमा सूये, मेध वायु भ्रांदि 
प्रकृति देवो को भ्रमोष शक्तियों से बाते कर रही है। उससे 
किसी प्रकार की भी क्षति नहीं हुई भौर ऐसा प्रतीत होता 
है कि शिल्पी ने इसे ध्रभी टांकी से उत्कीर्ण किया ही । 


गोस्मटेश्वर की मूर्ति भ्राज के क्षुर्ध ससार को देशना 
दे रही है कि परिग्रह भोर भौतिक पदार्थों की ममता पाप 
का मूल है। जिस राज्य के लिए भरतेश्वर ने मुभसे संग्राम 
किया, मैंने जीतने पर भी उस राज्य को जीणंतृणबत्‌ समझ 
कर एक क्षण में छोड़ दिया । यदि तुम शांति चाहते हो 
शो मेरे समान निद्वन्द्र होकर प्रात्मरत हो । 

' एक बार स्वर्गीय ड्यूक धाफ वेलिंगटन जब वे 
सरिगापाटन का घेरा डालते के लिए भ्रपनी फौजों की 
कंमाण्ड कर रहे थे, मार्ग में इस मृति को देख कर 
प्रद्नरर्पान्वित हो. गए भौर ठोक हिसाब न लगा सके कि 
इस मूत्ति के निर्माण में कितना रुपया तथा समय व्यय 
हुआ है । 

गोम्मटेदवर कौन थे भौर उनको मूर्ति यहां किसके 
द्वारा किस प्रकार झोर कब प्रतिष्ठित की गई, इसका कुछ 
उल्लेव शिलालेख नं० २३४ (८५) में पाया जाता है । 
यह लेख एक छोटा-सा सुन्दर कन्नह काव्य है ओ सन्‌ 
११८० ई० के लप्मग वोप्पनकवि के द्वारा रचा गया था, 
वह इस प्रकार है । 

“गोम्मट, पुरुदेब प्रपर नाम ऋषभदेव प्रथम तीथंकर 
के पुत्र थे। इनका नाम बाहुबली वा भूजबली भी था। 


इलापिरि के कोस्सटेस्थर 


इनके ज्येष्ठ भ्राता भरत थे । ऋषभदेव के दीक्षित होने के 
पश्चात्‌ भरत भौर बाहुबली दोनों भाहयों में साम्राज्य के 
लिए युद्ध हुमा, इसमें बाहुबली की विजय हुई, पर ससार 
की गति से विरक्त हो उन्होंने राज्य भ्रपने ज्येष्ठ अाता 
भरत को सौंप दिया और श्राप तपस्या करने वन में चले 
गए। थोड़ ही काछ में तपस्या के द्वारा उन्हे केतलज्ञान 
प्राप्त हुआ । भरत ने जो भ्रब चक्रवर्ती हो गए थे, पोदन- 
पुर में स्मृति रूप उनकी शरीःक्ृति के भ्रनुरूप ५२५ घनुष 
प्रमाण की एक प्रतिमा स्थापित कराई, समयानुधार मूर्ति 
के ध्ासपास का प्रदेश कुकक्‍्कुट सर्पों से व्याप्त हो गया, 
जिससे उस म॒ति का नाम कुक्‍्कुटेश्वर पड़े यया। घोरे- 
घोरे-घीरे वह मृति लुप्त हो गई धौर उसके दर्शन केवल 
मुंनियो को ही मत्रशक्ति से प्राप्त होतेथे। गगनरेश 
राचमल्ल के मंत्री चामुण्डराय ने इस मूत्ति का वत्तान्त 
सुता और उन्हें इसके दर्शन करने की प्रभिलाषा हुई। पर 
पोदनपुर की यात्रा प्रशक्य जान उन्होने उसी के समान 
एक सौम्य मूति स्थारिति करने का विचार किया भ्रोर 
तदनुसार हस मति का निर्माण कराया ।” प्रागे कवि ने 
प्रपने भावों को श्रत्यन्त रसपूर्ण सुन्दर कविता प्रे तर्णन 
किया है। जिसका भाव इस प्रकार है : -- 

“यदि कोई मू्ति प्रत्युक्न (विशाल) हो, तो यह 
प्रावश्यक नहीं कि वह सुन्दर भो हो। यदि विशालता 
प्रोर सुन्दरता दोनों हो, तो यह प्रावश्यक नही, कि उससमें 
प्रलोकिक वेभव भी हो। गोम्मटेश्वर की मृति में 
विज्ञालता, सुन्दरता भोर प्रलोकिक वेमव, तीनों का 
सम्मिश्रण है। भत: गोम्मटेश्बर की मूर्ति से बढ़ कर संसार 
में उपानना के योग्य क्या वस्तु हो सकतो है ? 

यदि माया (शी) इनके रूप का चित्र न बना सकी, 
१,००९ नेत्र वाला इन्द्र भी इनके रूप को देखकर तुृप्त न 
हुआ भ्ौर २००० जिद्दा वाला नागेनद्र (भ्रधिशेष) भी 
इनका ग्रुणगान करने में प्रसमर्थ रहा, तो दक्षिण के भनुपम 
प्रौर विद्याल गोम्मटेश्वर के रूप का कोन चित्रण कर 


सकता है। कौन उनके रूप को देखकर तृप्त हो सकता है 
धोर कौन उनका युणगान कर सकता है ? 


पक्षी भूलकर भी इस मूति के ऊपर नहीं उडते । 
बाहुबली की दोनों कालों मे से केशर की सुगन्ध निकलतो 


है 


है। तीनों लोकों के लोगों ने यहु भाषचयंजनक धटमा 
वेली । बहकौन है जो हस तेजस्वी मृति का ठीक बर्णेत 
कर सकता है ? | 

नागराजों का प्रद्यात संसार (पाताललोक) जिसको 
नींव है, पृथ्वी (मध्यलोक) जिसका भ्राघार है, परिषिचक 
जिसकी दीबारें है, स्वगंलोक (ऊध्यंजोक) जिसकी छत है, 
जिसकी भ्रद्टारी पर देवों के रथ हैं, जिनका ज्ञान तोन 
लोको में व्याप्त है। भत: वही त्रिलोक गोम्मटेह्वर का 
निवास है । 

क्या बाहुबली प्नुपम सुन्दर हैं ? हां, वे कामदेव हैं। 
क्या ये बलवान हैं ? हाँ, उन्होने सम्राद भरत को परास्त 
कर दिया है। कया वे उदार हैं ? हा, उन्द्ोने जीता हुप्मा 
साम्राज्य भरत को वापिस दे दिया है। कया वे मोह रहित 
हैं ? हर, वे ध्यानस्थ हैं घोर उनको केवल दो पर पृथ्वी 
से सन्‍तोष है जिस पर वे खड़े हैं। कया वे केवलशानी है ? 
हां, उन्होंने कमंबश्धन का नाश कर दिया है । 

जो मन्मथ से प्रधिक सुन्दर है, उत्कृष्ट भुजबल को 
घारण करने वाले हैं, जिसने सम्राट के गय॑ को लण्डित 
कर दिया, राज्य को त्यागने से जिसका मोह तच्ट हो गया 
जिसने कंवल्य प्राप्त करके सिद्धत्व पा लिया, समस्त 
ससार ने जिन पर नमेरु थुष्पों की वर्षा देखी, उन पुष्पों 
को चमक प्रोर दिव्य सुगन्ध परिधिचक से भ्राग चली 
गई । ''गोस्मटेदवर के मस्तक पर पुष्पवष्टि देखकर 
स्त्री, पुरुष, बालक प्रोर पछ्ु समूह भी हषित हो उठा। 
बेल्गोल के गोम्मटेश्वर के चरणों पर पुष्पवुष्ट ऐसी प्रतीत 
होती थी, मानो उज्ज्वन तारा समुह उनके चरणों की 
बन्‍्दना को धाया हो । बाहुबली पर ऐसी पुष्पबुष्टि या तो 
उस समय हुई थी, जब उन्होने द्वरद युद्ध में भारत को 
परास्त किया या उस समय हुई जब उन्होंने कर्मशषन्रुप्तों 
पर विजय प्राप्त की । 

प्रय प्राणी ! तू व्यर्थ जन्म रूपो बन में त्रमण कर 
रहा है। तू मिथ्या देवों में क्‍यों श्रद्धा करता है ? तू सर्वे- 
श्रेष्ठ गोम्मटेदवर का चिन्तन कर । तू जश्म, शढ़ापा भोर 
छेद से मुक्त हो जायगा । 

ग़ोम्मटेक्वर की यहू विशाल मूति देशना कर रही है 
कि कोई प्राणी हिंसा मूठ, बोरी, कुशील भोर परिभ्रह में 
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धुख न माने प्रन्यथा मनुष्य जन्म बेकार जायगा । 

बाहुबली की निरपराघ ल्त्रियों का विलाप भी न रोक 
सका । उतका रोना उनके कानो तक नहीं पहुंचा । बिना 
कारण परित्याग करने पर उनको बसन्त ऋतु, चन्द्रमा, 
पुरुष धनुष प्रौर बाण ऐसे प्रतीत होते थे, जैसे नायक के 
बिना नाट्य मंडली । बाबियां श्ौर शरीर पर लिपटी हुई 
माघवबी लता बतला रही है कि प्रृथ्वो बिता कारण परि- 
ह्याग के सिमट गई हो पश्लौर लतारूप शोकग्रस्त स्त्रियों ने 
उनको श्रालिगन कर लिया हो । 


बाहुबली को भरतेश्वर को प्रार्थना भी न रोक सकी। 
भरत ने कहा था कि “भाई ! मेरे €८ भाहयो ने संसार- 
त्याग करके दीक्षा धारण कर ली है। यदि भ्राप भी 
तपश्चरण को जायगे, तो यह राज्य सम्पदा मेरे किस काम 
ग्रागगी ?” 

गोम्मटदेव ! प्रापकी वीरता प्रशंसनीय है। जब 
ग्रापके बड़ भाई भरत ने प्रार्थना को, कि श्राप यह विचार 
छोड़ दें कि प्रापके दोनों पांव मेरी पृथ्वी मे है। पृथ्वी न 
मेरी है न भापकी । मगवान ने बतलाया है कि सम्यर्दशं न, 
ज्ञान प्रौर चारित्र ही पभ्रात्मा के निजी गुण हैं | ऐसा सुनते 
ही प्रापने सर्व गय॑ त्याग दिया भौर श्रापको कंवल्य की 
प्राप्ति हुई । 

गोम्मटदेव यह श्राप ही के योग्य था। प्रापके 
तपष्चरण से भ्रापको स्थायी सुख मिला तथा ओरों को 
श्रापने मार्गप्रदर्शक का कार्य किया | प्रायने घातिया कर्मों 
का माश वरके प्रनन्तदशशन, प्रनन्तज्ञान, भ्रनन्तवोयं श्रौर 
झनन्‍तसुख प्राप्त किया ग्रौर गअ्रधातिया कर्मों के नाश से 
झपने सिद्धत्व प्राप्त किया । 

है गोम्मटदेव ! जो लोग इन्द्र के समान सुगन्धित 
पुष्पों से भापक॑ चरण कमल पूजते है, प्रसन्‍नचित्त हो+र 
दर्शन करते हैं, प्रापकी परिक्रमा करते है भौर झापका गान 
करते हैं, उनसे भरधिक पृषण्यशाली कौन होगा ?” 

यहू वर्णन थोड़े-बहुत हेर-फंर के साथ 'भुजबलिशतक', 
'भुजबलिचरित' 'गोम्मटेश्वर चरित्र', राजाबलिकथा' तथा 
'स्थलपुराण' में भी पाया जाता है | 

'भुजबलिचरित' के झनुसार जेनाचार्य जिनसेन मे 


च्रविकत 


पोदन-पुरस्थ मूति का वर्णन चामुण्डराय की माता कालल 
देवी को सुनाया । उसे सुन कर मातश्री ने प्रण किया कि 
जब तक गोम्मटदेव के दर्शन न कर लूंगी, दुग्ध नही लंगी। 
मातृभक्त चामुण्डराय ने यह संवाद भ्पनीपत्नी श्रजितादेवो 
के मख से सुना भ्रोर तत्काल गोम्मटेइबर की यात्रा का 
प्रस्थान किया। मार्ग में उन्होंने श्रवणबेल्गोल की चन्द्रगुत 
बस्ती मे भगवान पाश्वंनाथ के दर्शन किए झौर ग्रन्तिप 
श्रुतकेवली भद्रबाहु के चरणों की बन्दना की । रात्रिका 
स्वप्न श्राया कि पोदनपुर वाली गोम्मटेश्वर की मूर्ति वा 
दर्शन केवल देव कर सकते है, वहा वन्दना तुम्हारे लिए 
भ्रगम्य है, पर तुम्हारी भक्ति से प्रसन्‍न होकर गोम्मटेश्वर 
तुम्हे यही दर्शन देंगे । तुम मन, वचन, काय की शुटद्ठि से 
सामने वाले पंत पर एक स्व्णंबाण छोड़ो श्लोर भगवान 
के दंन करो। मातश्री को भी ऐसा ही स्वप्न हुप्रा। 
दूसरे दिन प्रातःकाल ही चामृुण्डराय ने स्तान पूजन भ शुद्ध 
हो चद्गगिरि की एक शिला पर भ्रवस्थित होकर, दक्षिण 
दिशा को मुख करके एक स्वरणंबाण छोडा, जो बड़ी पहाड़ी 
(विन्ध्यगिरि) के मस्तक पर जाकर लगा। बाण लगते 
ही विन्ध्यगरि का छखर काप उठा, पत्थरों को पपडा 
टूट पड़ी प्लौर मंत्री, प्रमोद प्रौर करुणा का ब्रह्मत्रिद्वार 
दिखलाता हुआ गोम्मटेश्वर का मस्तक प्रकट हुग्रा। 
चामुण्डराय श्लौर उसकी माता की श्रांखों से भक्तिवश 
अ्रविरल श्रश्नुघारा बहने लगी। तुरंत धसंख्य मूतिकार 
वहां भ्रा गए। प्रत्येक के हाथ में हीरे की एक-एक छनी 
थो। बाहुबलो के मस्तक के द्शंन करते जाते थे प्रौर 
प्रास-पास के पत्थर उतारते जाते थे । कन्वे प्रकट हुए, 
छाती दिखाई देने लगी, विशाल बाहुपभ्रो पर लिपटो हुई 
माधघबॉलता दिखाई दी | वे पंरों तक झा पहुंचे । नीचे 
वांमियों में से कुबकुट सप॑ निकल रहे थे, पर बिल्कुल 
झहिसक | पेरों के नोचे एक विकसित कमल निकला । 
भक्त माता का हृदय-कमतल भो खिल गया प्ोर उसने 
क्ृतायं प्रोर प्रानन्दित हो 'जय गोम्मटेश्वर' की ध्वनि 
को । ग्राकाश से पुष्पतुष्टि हुई भौर सभी घस्य-धन्य कहने 
लगे। फिर चामृण्डराय ने कारोगरों से दक्षिण बाज पर 
ब्रह्मदेव सहित पाताल गम्ब, सन्मुख यक्षगम्ब, ऊपर का 
खण्ड, त्यागदकम्ब, प्रखण्ड वांग्रिलु नामक दरवाजा झोर 


इन्त्रगिरि के सोस्मट इवर॑ ग्रे 


पेत्रतत्र सोढ़िया बनवाई । दरवाजे पर ही एक भव्यात्मा 
गुल्लकाय देवी को मूर्ति है। 


हपके पश्चात्‌ प्रभिषेक की तेपारी हुई । उस समय 
एक ब॒द्धा महिला गल्‍लकायजी नाम की, एक नारियल की 
प्याली से प्रभिषेंक के लिए थोड़ा-सा ग्रपती गाय का दूध 
ले श्राई भोर लोगों से कहने लगी कि मुझे भ्रभिषेक के 
लिए यह दुध लेकर जाने दो, पर बिचारी बुढ़िया की कौन 
सुनता ? ब॒द्धा प्रतिदिन सबेरे गाय का दुध लेकर भझातो 
प्रौर श्रधरा होने पर निराश होकर घर लोट जातो । इस 
प्रकार एक मास बीत गया। प्रभिषेक का दिन भाया पर 
चामुण्डराय ने जितना भी दुग्ध एकत्रित कराया उससे 
प्रभिषंक न हुआ । हजारों घड़े दूघ डालने पर भी दुरुध 
भम्मटेब्वर की कटि तक भी न पहुंचा | चामुण्डराय ने 
घबरा कर प्रतिष्ठाचायं से कारण पूछा । उन्हीने बतलाया 
कि मूर्ति निर्माण पर जो तुकमे कुछ गवं को प्राभा-सो प्रा 
गई है हसलिए दुग्ब कटि से नीचे नही उतरता। उन्होने 
प्र'देश दिया कि जो दुरध वुद्धा गुल्लिकाया अपनी कटोरी 
मे लाई है उमसे प्रभिषेक कराप्नोी । चामुण्डराय ने ऐसा 
हो किया, भ्रोर उस प्रत्यल्प दुग्ध को धारा गोम्मटेश के 
मस्तक पर छोड़ते हो न केवल समस्त मूर्ति का प्रभिषेक 
हुपा, बल्कि सारी पहाड़ी दुग्धमय हो गई चामुण्डराय को 
ज्ञान हुम्ना कि इतनी मेहनत, इत्तना व्यय श्रौर इतना वें भव 
भक्ति भरी एक दुग्ध को कटोरी के सामने तुच्छ है । 


इसके पश्चात्‌ चामृण्डराय ने पहाडी के नीचे एक 
नगर बहाया धोर मूर्ति के लिए ६६,००० बरह की ग्राय 
के गांव लगा दिए। भपने गुरु भ्जितसेन क॑ कहने पर उस 
गाव क्रा-नाम श्रमणबेल्गोल रखा भौर उस गुलकायज्जि 
ब॒द्धा को मूर्ति भी बनवाई। 

'गोम्मटेबवर चरित” में लिखा है कि चामण्डराय के 
स्वर्णवाण चलाने से जो गोम्मट को मृ्ति प्रकट हुई थी, 
चामण्डराय गे उसे मूर्तिकारों से सुघटित कराकर प्रभ्ि- 
बिकत प्रौर प्रतिष्ठित कराई । 

'सटलपुराण' के भ्रनुसार चामुण्डराय ने मूर्ति के हेतु 
एक लाख छयानवे वरह की ग्राय के ग्रामों का दान दिया । 

राजाबलिकथा के प्रनुसार प्राचोन काल में राम, 


रावण झौर रावण को रानी मन्दोदसे ने बेल्मोश की 
गोम्मटेइ्धर की वन्दना की थी । 


मुनिवशाम्युदय काव्य मे लिखा है कि गोम्मट की 
मूतिको राम शोर सीता लडु। से लाए थे। वे इसका पुजन 
करते थे । जाते समय वे इस मूति को उठाने में गप्रसम्ध 
रहे इसी से वे उन्हें इस स्थान पर छोड़ कर चले गए । | 


उपर्युक्त प्रमाणों से यही विदित होता है कि इस मूठि 
की स्थापना चामण्डराय ने ही कराई थी । ५७ फुट की 
मृति खोद निकालने योग्य पाधाण कहीं क्लौर स्थान से 
लाकर इतने ऊंचे पर्वत पर प्रतिष्ठित किया जाना बुद्धिमस्य 
नही है। इसी पहाड़ पर प्रकृति-प्रदत स्तम्माकार चट्टान 
काट कर इस मूर्ति का निर्माण हुप्ना है। मूर्ति के सम्मुख 
का मण्डप नव सौन्दर्य से खचित छतों से सजा हुभ्ना है । 
गोस्मटेदय र को प्रतिष्ठा शोर उपासना 


बाहुबली चरित्र मे मोम्मटेदबर की प्रतिष्ठा का समय 
कल्कि सवत्‌ ६०० में विभवस वतूसर चेच शुक्ल ५ रवियार 
को कुम्भ लग्न, सोभाग्ययोग, मृगछ्षिरा नक्षत्र लिखा है । 
विद्वानों ने इस पंवत्‌ की तिथि २३ मां सन्‌ १०२८ 
निश्चित की है । 


प्रषन हो सकता है कि बाहुबली को मूति की उपासना 
कंसे प्रचलित हुई । इसका प्रथम कारण यह है कि इस 
प्रवसर्षिणी काल ये सब प्रथम भगवान ऋषभदेव से भो 
पहले मोक्ष जाने वाने क्षत्रिय वोर बाहुबलों ही थे । इस 
युग के प्रांदि में इन्होने ही सर्वप्रथम मृक्ति-पथ प्रदर्षन 
किया । दूसरा कारण यह हो सकता है कि आहुबली के 
पपूर्व त्याग, प्रलौकिक प्रात्मनिग्रह प्रौर निज बच्चु-प्रेम 
झांदि भ्रसाघारण एवं भ्रमानुषिक गुणों ने सर्वप्रथम पश्रपते 
बड़े भाई सम्राट मरत को इन्हें पूजने को बाध्य किया भौर 
तत्पएचात्‌ भौरों ने भी भरत का प्रतुकरण किया। 
चामुण्डराय स्वयं वो रमातेण्ड थे, सुयोग्य सेनापति थे । प्रतः 
उनके लिए महाबाहु बाहुबली से बढ़ कर दूसरा कोई 
श्रादर्श व्यक्ति न था । यही कारण है कि ह्ध्य क्षत्रियों ने 
भी चामुण्डराय का प्नुसरण करके कारकल भौर वेलूर में 
गोस्मटेश्व को मूर्तियां स्थापित कराई | 


६४, बे ३३, किरण ४ 


पोस्मटेदबर ताम क्यों पड़ा ? 

प्रब प्रइन हो सकता है कि बाहुबली की मूर्ति का नाम 
ग्रोम्मट क्‍यों पड़ा ? संस्कृत मे गोम्मट शब्द मन्मथ 
(कामदेव) का ही रूपान्तर है। इसलिए बाहुबली को 
मूर्तियां गोम्मट नाम से प्रस्यात हुईं। इतना ही नहीं, 
बल्कि मूर्ति स्थापना के पदचात्‌ इस प्रुण्य काये की स्मृति 
को जीवित रखने के लिए सिद्धान्त चत्रवर्ती प्राचार्यप्रवर 
श्री नेमचत्द्र जो ने चामृण्डराय का उल्लेख 'गोम्मटराय' के 
नाम से हो किया शोर धपने शिष्य चामुण्डराय के लिए 
रचे हुए पंच संग्रह” प्रत्थ का नाम उन्होंने गोम्मटसार 
रखा | लामुण्डराय का घछ नाम भी गोम्मट था। इसलिए 
भी कहा जाता है कि मति का नाम गोस्मटेब्वर पड़ा । 
मूति का ध्राफार 

मगवान बाहुबली की हसनो उन्नत मृति का नाप लेना 
कोई सरल वाय॑ नहीं है। सन्‌ १८६५ में मंसूर के चीफ 
कमिएनर श्री बोरिंग ने मूति का ठोक-ठोक माप करा कर 
उसकी ऊंचाई ५७ फुट दर्ज की थी। सन्‌ १८७१ ईस्वी में 


4 कक के समय मसंसुर के सरकारी प्रफसरों ने 
सूतति के निम्न माप लिये-- 


झमेकानी 


फूट. इंच 
चरण से कर्ण के भ्रघोभाग तक भू ० 
कर्ण के ग्रधोभाग से मस्तक तक द्ट ६ 
चरण को लम्बाई & ० 
चरण के प्रग्नभाग की चोड़ाई | ६ 
चरण का श्रंगुष्ठ २ है 
पाद पृष्ठ की ऊपर की गोलाई ६ | 
जंघा की प्र गोलाई १० ० 
नितम्ब से कर्ण तक एड ६ 
पृष्ठ-प्रस्थि के प्रधोभाग से कर्ण तक २० ० 
नाभि के नोचे उदर की चौड़ाई १३ ० 
कटि की चौड़ाई १० ० 
कटि प्लोर ठेहुनी से कर्ण तक १७ ० 
बाहुमूल से कर्ण तक ७ ० 
वक्षःस्थल की चोड़ाई २६ ० 
ग्रीवा के प्रधोभाग से कर्ण तक २ दृ 
तजनी की लम्बाई नर ६ 
भध्यमा की लम्बाई भर ३ 
धनामिका की लम्बाई है ७ 
कनिष्ठका को लम्बाई २ ८ 


[स्व० श्री राजक्ृष्ण जेन कृत पुस्तक 'अ्वणबेल्गोल और 
दक्षिण के भ्रन्य जन तोथं' से उद्घृत] 
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सम्यक्त्व-म॒ति चामुण्डराय 


[गोमटूसार को कम्नडो टोका करो केदाब बर्णो ने एाक सं० १२८१ में को थी उसको प्रशस्ति में चामण्डराय 


के विषय में निस्‍्न उल्लेख दृष्टव्य है (इसे पृष्ठ ५६ के लेख के धोषांध के रूप में भो पढ़ा जाए) 


- सम्पादक 


थी मदप्रतिहतप्रभाव स्पाहावदासनगहास्पंतरनिवासि सिहायसान लिहनंदी सुनोन्द्राभिनवित गंगवंश 


ललास राज सबलशाहानेक गृणनामघेप भागषय भीमद्राचमल्ल देव महोबललर महामात्य पव विराजमान रणरग- 
महल सहाय पराक्रम गुणरत्नभूषण सस्यवत्व रत्त निलाबादिविधिधगृणनासससासादित कीतिकान्त श्रीमच्ष्णा- 
मुण्ड राय प्रयावतोण्णक चत्वारिशत्पदनाम सत्वप्ररूपणाद्वारेगाशेवविनेयज्णन निकुरवातबोषनाथ नेसमिजात्र 
दिद्धास्तच्रक्षतों क्षास्त्रमभकरोत । कार्णाटिकी वृत्तिबंधि केशबे: कुतस |” 

--“स्पाह्ाद-शासनरूपी गुफा के सध्य लिवास करने बाले--स्पाह्ाद के घनुगाप्तो श्रोर (बादियों सें) लिह 
के सप्तात झ्ाचरण करने वाले प्रप्रतिहत प्रभावी सिहनंदी नामक सुनि से प्भिनंदित, सर्वेन्त (2) झावि झमेक गण 
मास के धारक, भाग्यशाली गंगबंध के झबतंस राजा राचमलल के महामात्यपद पर ध्रासीन, रणभूमि में मल्‍्ल, 
पराक्रमकूपो, गुण रस्म के भूषण, सम्पक्त्वरूपो रत्त के निवास झादि विविध गुणों से युक्त शोर कोति से दंदोप्पसात 
ओभीमद चास९३राय के प्रदनों के कारण से--समस्तशिष्य सम्‌ह के ज्ञान के लिए सिद्धान्तचक्वर्तो श्री नेमिचन्द जो 
हारा इृकतालोस पदों बालो सत-प्रकपषणा का झ्वतरण हुधा-शास्त्र (गोस्सटसार ) बताया गया। जिसको 
कर्नाठको व॒त्ति (टीका) केशवधर्णो द्वारा बनाई पई ।” 





जैन-परम्परा में सन्‍त श्रौर उनकी साधना-पद्धति 


जैन सन्त : लक्षण तथा स्वरूप 

सामान्यतः भारतीय समस्त साधु, मुनि, तपत्वीं या यतिके 
ताम से प्रभिहित किए जाते हैं । समय की गतिशील धारा 
पे साधु-सन्‍्तों के इतने नाम प्रचलित रहे है कि उन सबको 
गिनना हस छोटे से निबन्ध में सम्भव नहीं है । किन्तु यह 
निर्चितत रूप से कहा जा सकता है कि जेन-परम्परा मे 
साधु, म्‌ूनि तथा श्रमण शब्द विशेष रूप से प्रचलित रहे 
हैं । साधु चारित्र वाले सन्‍्तो के नाम है ।' श्रमण, संयत, 
ऋषि, मुनि, साधु, वीतराग, घतगार, भदन्‍्त, दन्त था 
यति | बौद्ध परम्परा के श्रमण, क्षपणक तथा भिक्ष 
शब्दों का प्रयोग भी जेनवाइमय में जैन साधुग्रो के लिए 
दृष्टिगत होता है। हमारी धारणा यह है कि साधु तथा 
श्रमण शब्द भ्रत्यन्त प्राचीन है । शौरएेनी भझागम ग्रन्थों में 
तथा नमस्कार-मन्त्र में 'साहु” छाब्द का ही प्रयोग मिलता 
है। परवर्ती काल मे जन भागम ग्रन्थों में तथा प्राचार्य 
कुन्दकुन्द प्रादि की रचनाझों में साहू तथा सबण दोनों 
शब्दों के प्रयोग भली-भाँति लक्षित होते है । 

साधु का भ्रथ है - भ्रनन्त ज्ञानादि स्वरूप शुद्धात्म की 
साधना करने वाला । जो ध्ननन्‍्त ज्ञान, प्रनन्त-दर्श न, श्रतन्त 
वोयं, श्रनस्त सुख प्रौर क्षायिक सम्यक्त्वादि ग्रुमों का 
साधक है, वह साधु कहा जाता है। 'सन्‍्त' शब्द से भी यही 
भाव ध्वनित होता है क्योंकि सतू, चित्‌ भौर प्रानन्द को 
उपलब्ध होने वाला सन्‍त कहलाता है। इसी प्रकार जिसे 
शत्रु भौर बन्धू वे, सुख-दुःख, प्रशंसा-निन्‍्दा, मिट्टी के ढे ने, 
स्वर्ण ग्रौर जीवन-मरण के प्रति सदा समताका भाव बना 
रहता है, वहू अ्रमण ऐ' । दूसरे शब्दों में जिसके राग-द्वेंष 
१. समणोत्ति संजरोत्ति य रिश्विमुणिताधुत्ति बोदरामोत्ति । 


णामणि सुविहिंदाण ध्रणयार भदंत दत्तोत्ति॥ 
मुलाचार, गा० ८८६ 


२, “पनन्तज्ञाचादिशुद्धात्मस्वरूपं साधयन्तोति साधव: ।” 
--पवला टीका, १, ६, * 


[7 डा० वेवेन्रकुमार शास्त्री, नोसच 


का द्वुत प्रकट नहीं होता, जो सतत विद्युद्धदृष्टिक्षप्ति- 
स्वभाव छुद्धात्म-तत्त्व का प्रनुभव करता है, वहीं सच्चा 
साधु किया धनन्‍्त है। इस प्रकार घमंपरिणत स्वरूपवाला 
प्रात्मा शुद्धोपपोग में लोन होने के कारण सच्चा सुख 
प्रधथवा मोक्ष सुख प्राप्त करता है । साधु-सन्‍्तों को साभना 
का यही एक मात्र लक्ष्य होता है। जो शुड्धोपयोगी भ्रमण 
होते हैं, वे राग-द्वेषादि से रहित घमं-परिणत स्वरूप क्षुद्ध 
साध्य को उपलब्ध करने वाले होते हैं, उन्हें ही उत्तम 
मूनि कहते है। किन्तु प्रारस्भिक भूमिका में उनके निकट- 
वर्ती शुभोपयोगी साधु भी गोण रूप से श्रमण कहे जाते 
हैं । वास्तव में परमजिनको प्राराघना करने में सभी जैन 
सन्‍्त-साधु स्व शुद्धारमा के ही भ्राराधक होते हैं क्‍योंकि 
निजात्मा की पभाराधना करके ही वे कर्म-शन्रुभों का विनाश 
करते है । 

साधू के भ्रतेक गुण कहे गए है। किन्तु उनमें मूल 
गुणों का होता प्रत्यन्त प्रनिवायं है। मूल ग्रुण के बिना 
कोई जेनधाघु नहीं हो सकता । मूलगुण ही वे बाहरी 
लक्षण हैं जिनके भ्राघार पर जेत सस्त की परीक्षा की जाती 
है। यथार्थ मे निविकल्पता में स्थित रहने वाले खास्प- 
दक्षा को प्राप्त साधु ही उत्तम कहे जाते हैं। परन्तु ्रधिक 
समय तक कोई भी श्रमण सन्त निविकल्प दक्षा में हित 
नही रह सकता । भ्रतएवं सम्यक्‌ रूप से व्यवहार चरित्र 
का पालन करते हुए प्रविछिग्त रूप से सामायिक में प्रारूढ़ 
होते हैं। चारिश्र का उद्देश्य मूल में समताभाव की उपासना 
है। कपा दिगम्बर प्रोर कया दवेताम्बर दोनों परम्पराप्रों 
में मुनियों के चारित्र को महत्व दिया गया है। चारित्र दो 


३. समय सबन्धुवग्गों समसुहदुक्शों पसंसगिदशमों । 
समलोट्रकं बणो पुण जीविदम रणे समो समणों ॥ 
प्रवबनसार, गा० २४१ 


६६, यर्ष ३३, किरण४ 


प्रकार का कहां गया है -सथम्बत्वाचरण चारित्र और 
सयमाचरण चारित्र | प्रयम सवज्ञ द्वारा उपदिष्ट जिनागम 
प्रें प्रतिपादित -तरवथे के स्वरूप को यथार्थ जानकर श्रद्धान 
करना तथा दकादि प्रतिचार मल-दोष रहित निमंलता 
बहित निःप्लकित आदि भ्रष्टाग गुणो का प्रकट होना 
सम्पकसत्राचरण चारित्र है। द्वितीय महाक्रतादि से युक्त 
भ्रष्ट/ईस' मूल गुणों का संयमाचरण है'। परमार्थ में तो 
अप्रण के निविकल्प सामायिकसयम रूप एक ही प्रकार 
का झभेद चारित्र होता है। किन्तु उसमे विकल्प या भेद- 
हझूप होने से श्रमणों के मुनगुण कहे जाते हैं । दिगम्बर 
परव्परा के प्रमुसार सभी काल के तोीथंकरों के शासन में 
काक्मायिक संयम का ही उपदेश बिया जाता रहता है। 
कि्तु श्रश्तिम तीर्थंकर सहाबीर तथा प्रादि तीर्थंकर ऋष भ- 
देव ने छेदोवस्थापता का उपदेश दिया था । इसका कारण 
मदय रूप से घोर भिथ्यात्वी जोवो का होता १ हा जाता है। 
प्रादि तीर्थ मे लोग सरल थे प्लौर भ्रन्तिम में कुटिल बुद्धि 
वाले । प्रढाईस मूलगुण इस प्रकार कहे गए है' : पांच 
महाश्रत, पाँच तमित्ति, पाँच इन्द्रियो का तिरोष, छह 
झावश्यक केशलोंच, नग्तत्व प्रस्नान, भूमिशयन, दन्‍्तघावन- 
बर्जंन, खड़े होकर भोजन श्रौर एक बार प्राहार। 
बब्ेताम्बर परम्परा मे भी पाँच महात्रतो को अनिवायं रूप 
से माना णया है। पाच महाब्रतो और पाँच धमितियों के 
बिना कोई ज॑नसशृनि नहीं हो सकता। 'स्थानांगसुत्र' मे 
दक्ष प्रकार की समाध्ियों में पाँच महाव्रत तथा पांच 
सप्रिति का उल्लेख किया गय। है | 

पाँच मह-'ब्तों में सब प्रकार के परिग्रहू का त्याग हो 





१. जिणणाणदिद्विसुद्ध पढम॑ सम्मत्तचरणचारित्त । 

विदियं सेंजमचरण जिणणासदेसियं त पि।। 
चारित्तपाहुड, गा० ५ 

२. बाबीसं तित्थयर्रा सामाइयरसा जम उबदिसंत्ति । 

छेदुव्टु.बणियं पुण भयवं उसहो य वीरोय ॥॥ 
मूलाचार, गा० ५३३ 

३. वदसमिदिदियरोषो लोबावस्सयमचेलमण्हाणं | 

लिदिसयणमदतधावर्ण ठिदिभोयणमेगभल थय॥। 

एदे खलू मु गग्रुणा समणाणं जिणवरेहि पण्णत्ता ॥। 
प्रवचन सार, गा० २०५-२०६ 


पनेकारत 


जाता है। जहाँ सम्पूर्ण परिग्रह का त्याग है, वहाँ सभी 
बस्त्रों का भी त्याग है। कहा भी है--सम्पूर्ण वस्त्रों का 
त्याग, भ्रचेलकता था वग्गनता, केशलोंच करना, शरीरादि 
से ममत्व छोड़ता या कायोत्सगं करता भ्रौर मयूरपिच्छिका 
घारण करना - यह चार प्रकार का भ्रोत्सगिक लिंग है" । 
इवेताम्वरों के मान्य प्रागम ग्रन्थ में भी साधु के भठाईस 
मूलगुणों मे से कई बाते समान मिलती है। “स्थानांग सूत्र 
मे उल्लेख है --“प्रार्यों ! '** मैंने पाँच महाव्रतात्मक, स प्रति- 
क्रथण श्रौर ग्रचेल घर्मं का निरूपण किया है॥ प्रार्यो, 
मैंने नग्नभावत्व, मुण्ठभाव, ग्रस्नान, दन्तप्रक्षालन-बर्जन, 
छत्र-वर्जन, पादुका-वर्जन, भूमि-शय्पा, केशनोच भ्रादि का 
निरूपण किया है" । स्वेताम्बर-परम्परा मे साधु के मूल गुणों 
को संख्या सामान्यतः छह मानी गई है" | जिनभद्रगणि क्षमा- 
श्रमणने मूलगुणों की सख्या पाँच श्रौर छह दोनो का उल्लेख 
किया है सम्यक्त्व से सहित पाँच महाद्रतों को उन्होंने पाँच 
मूलगुण कहा है । इन पाँच महाव्रतों के साथ राजिभोजन- 
विरमण मिला कर मूलगुणों को संख्या छह कही जाती है। 
बास्तव में जन माधु-सन्‍्तों का स्वरूप दिभपम्बर म॒द्रा 
में बिराजित बीतरागता में ही बक्षित होता है प्रतएव 
सभी भारतीय सम्प्रदायो मे समानान्तर रूप से दिगम्बरत्व 
का महत्व किसी-त किसी रूप में स्वीकार किया गया है। 
योगियों में परमहस साधुग्रों का स्थान सर्वश्रेष्ठ समझा 
जाता है। प्राजीवक श्रमण नग्न रूप मे ही विहार करते 
थे। इसी प्रकार हिरदुओं के कापालिक साध नागा ही होते 
हैं जो श्राज भी विद्यमान है। यह परम्परा श्रत्यन्त प्राचीन 
मानी जातो है। भारतीय सम्तों की परम्परा वेदिक और 


४. ठाणांगसुत्त, स्था० १०, सूत्र ८ 
५. भ्रच्चेलक्क लोचो वोसट्टस रो रदा य पडिलिहणं । 
एसो हु लिगबप्पो चदुव्विहों होदि उस्सरगे ॥ 
भगवतो स्‍्लाराघना, गा० ८२ 
६. मुनि नथमल; उत्तराध्ययन-एक समीक्षात्मक प्रध्ययत, 
कलकत्ता, १६६६८, पृ० १२८ 
७. विशेषावश्यक भाष्य, गा० १८६२६ 
८. सम्मत्त समेयाईं महच्ववाणुप्वयाई मूलगुणा। 
बही, गा० १२४४ 


जंन-परम्परा में सन्त धौर उसकी साधना-पद्धति! 


श्रमण इन दो रूपों में प्रत्यन्त प्राचीन काल से प्रवाहित 
रही है। हसे ही हम दूसरे शब्दों में ऋषि-परम्परा तथा 
मुनि परम्परा कह सकते हैं। मुनि-परम्यरा अध्यात्तिक 
रही है जिसका सभी प्रकार से प्राहेत संस्कृति से सम्बन्ध 
रहा है। ऋषि-परम्परा वेदों को प्रमाण मानने वाली 
पूर्णतः बाहुंत रही है। श्रमण मुत्रि वस्तु-स्वरूप के विज्ञानी 
तथा प्रात्म-धर्मं के उपदेष्टा रहे है! भ्रात्म-धर्ं की साधना 
के बिना कोई सच्चा श्रमण नही हो सकता। श्रमण- 
परम्परा के कारण ब्राह्मण धर्म में वनफ़्म्ठ दग्यौर संत्पास 
को प्रश्रय मिला" । जेनधम मे प्रारम्भ से ही वानप्रस्थ के 
रूप में ऐलक, क्षेललक (लंगोटी धारण करने वाले) साघकों 
का यर्म दिगम्बर परम्परा में प्रचलित रहा है। संन्‍्यासी के 
रूप में पूर्ण नग्न साधु ही मान्य रहे है । 

केबल जेन साहित्य में ही नहीं, वेद उपनिषद्‌, 
पुराणादि साहित्य में भी श्रमण सस्क्ृति के पुरस्कर्ता 
'ग्रमण” का उल्लेख तपस्‍्वी के रूप मे परिलक्षित होता है । 
इन उल्नेखों के प्राधार पर ज॑नघमं व प्राहंत मत की 
प्रायीनतः का निश्चित होता है। इतना ही नही, इस काल 
चक्र की घारा मे श्रभिमत प्रथम तीथंकर ऋषभदेव का भी 
सादर उल्लेख बंदिक गाइमय तथा हिन्दू पुराणों में मिलता 
है ॥ श्रतएव इनको प्रामाणिकता मे कोई सन्देह नहों है । 
पुराण-साहित्य के अध्ययन से यह भी स्पष्ट हो जाता है 





१. डा० वासुदेवशरण श्रप्रवाल : जन साहित्य का इतिहास, 
पूर्वपीठिका से उद्घृत, पृ० १३ 
२. “तृदिला श्रतृदिलासो प्रद्रयों ्रमणा अ्रश्यू थिता प्रमृत्यव: ।”? 
"ब्रमणों श्रमणस्तापतो तापसो'"'” 
| बुहदारण्यक, ४, रे, २२ 
वातरदाना हु वा ऋषयः श्रमणा ऊध्वं मन्थिनों बभूवु” 
त्तेत्तिरीय घारण्ययक, २ प्रपाठक, ७ प्रनुवाक, १-२ तथा 
-- तत्त रीयोषनिषद्‌. २, ७ 
“बातरसना ये छुषयः ख्रमणा उध्यंमन्धिन: ।” 
श्रीमद्भागवत ११, ६, ४७ 
“्यत्र लोका न लोका:'**श्रमणों न श्रमणस्तापसों ।” 
--बअह्योपनिषद्‌ 
पह्मारमाशमा: समदश: श्रमणा: जना ।” 
--भ्रीमद्भागवत १२, ३, ६८ 


६७ 


कि भिक्षग्रों के पाँच महाब्रत या यम स्वमान्य थे”। 
जाब्ाजोपनिपद' का यह वर्णव भी ध्यान देने योग्व है कि 
निम्नेस्थ, निष्परिग्रही, नग्न-दिगम्बर साधु ब्रह्ममार्ग में 
सलग्न है" । उपनिषद-साहिंत्य में तुरीयातीत' प्र्धात्‌ सर्व - 
त्यागी संन्यासधियों का जो वर्णन किया गया है, उनमें 
परमहंस साधु की भाँति अ्रपती उत्तमवर्वा लिए हुए 
प्रात्म-ज्ञान-ध्यान में लीन दिगम्बर जत साधु कहे जाते है । 
सन्‍्यासी को भी प्पने शुद्धरूप मे दिगम्बर बताया गया है। 
टीकाकारों ले 'श्रन्‍्यूवीं का प्र दिगम्भर किया है।। 
भतृ हरि ने दिगम्बर मुद्रा का महृत्त बाते हुए यह 
कामना की थी कि मैं इस श्रवस्था को कब प्राप्त होऊंगा ? 
क्योंकि दिगम्वरत्त के बिना कर्म-जजालों से भक्ति प्राप्त 
करना सम्भव नहीं है'। 
साधना-पद्धति 

यथार्थ मे स्वभाव की भ्राराधना को साधना कहके हैं। 
स्वभाव की श्राराघना के समय समस्त प्रलोकिक कम तथा 
व्यावहारिक प्रवृत्ति गौण हो जाती है, क्योंकि उममें राग- 
टंष की प्रव॒त्ति होती है। वास्तव में प्रवत्ति का मूल राग 
कहा गया है। श्रतः राग-द्वेष के त्याग का नाम निवृत्ति 
है। राग्-दैंष का सम्बन्ध बाहुरी पर-पदार्थों से होने के 
कारण उनका भी त्याग किया जाता है, किम्तु त्याग का 
सूल राग-इप-मोह का प्रभाव है। ज॑से-जेंते यह जीव 





३. भ्रस्तेय ब्रह्म चंञ्य ग्रलोभस्त्याग एब च । 
ब्रतानि पत्र मिक्षूणमहिसा परमात्विहु ॥ 
निगपुराण, ८६, २४ 
४. “यथाजातरूपघरो निग्नंथों निष्परिभ्रहस्तत्तद बह्ममार्गे 
-“एजाबालोपनिषद्‌ पृ० २०६ 
५. “संन्यास: षड्विधों भवति--कुटिच क्र बहुदकहँस परम- 
हंस तुरीयातीत प्रवधश्रुति। सन्यातोपनिषदृ, १३ 
तुरीयातोत--सर्वत्यागी तुरीयातीतों गोमुख्थ॒त्या फला- 
हारी चेति गम्हत्यागी देहमात्रावशिष्टो दिगस्‍्वर: 
कुणपवच्छरो रवृत्तिक: । 
६. एकाको निस्‍्पृहः झानत: पाणिपात्रों दिगम्ब्रः। 
कदा दास्मो भविष्यासि कमंनिर्मृजनक्षतः ।॥॥7 
बेराग्यक्षतक; ५८ बि० सं० १६९०२ का बंस्करण 


इृद्ट, वर्ष ३३, किरण ४ 


प्रात्म-स्वभाव में लीन होता जाता है, वैसे-वेसे घामिक 
क्रिया प्रवृत्ति रूप ब्रत-तियमादि सहज ही छूटते जाते 8 । 
साधक दक्षा ते साधु जिन मूलगुणों तथा उत्तरगुणों को 
साध्य के निमित्त समझकर पूर्व में अंगीकार बरता है, 
व्यवहार में उनका पालन करता हुश्रा भी उनसे साक्षात्‌ 
मोक्ष की प्राप्ति नही मानता । इसीलिए कहा गया है कि 
व्यवहार में बन्ध होता है भौर स्वभाव मे लीन होने से 
मोक्ष होता है। इसीलिए रबभाव को भ्राराधना के समय 
व्यवहार को गोण कर देना चाहिए! । जिनको व्यवहार 
की ही एकान्त मान्यता है, वे सख-दुखखादि कर्मों से छुट कर 
कमी सच्चे सुख को उपलब्ध नहीं होते । क्योकि व्यवहार 
पर-पदार्थों के प्राश्नय से होता है भोर उनके ही प्राश्नय से 
राग-द्वेष के भाव होते है। परन्तु परमार्थ निज प्रात्माश्रित 
है, इसलिए करमं-प्रव॒त्ति छुड़ाने के लि0 परमार्थ का उपदेश 
दिया गया है। व्यवह्ार का प्राश्रय तो भप्रमव्य जोब भी ग्रहण 
करते हैं| ब्रत, समिति, गुप्ति, तप भौर शील कापालन क रते 
हुए भी वे सदा मोही, प्रज्ञानी बने रहते हैं' । जो ऐसा मानते 
है कि परपदार्थ जीव मे रागद्वेष उत्पन्न करते है तो यह प्रश्ञान 
है। क्योंकि भात्मा के उत्पत्न होने वाले रागढ्ष का कारण 
झपने ही भशुद्ध परिणाम है। प्रन्य द्रव्य तो निमित्त मात्र हैं। 
परमार में प्रात्मा प्रनश्त शक्कि सम्पन्न चैतन्य निमित्त की 
अ्रपेक्षा बिना नित्य प्रभेद एक रूप है। उसमे ऐसी स्वच्छता 
है कि दर्पण को भांति जब जंसा निमित्त मिलता है वैसा 
स्वयं परिणमन करता है, उसको प्रन्य कोई परिणमाता नहीं 
है। किन्तु जिनको प्रात्मस्वरूप का ज्ञान नहीं है, वे ऐसा 
मानते है कि श्रात्मा को परद्रव्य जेसा चाहे, यह परिणमन 


१. ववहा रादो बंधो मोक्‍्खो जम्हा सहावसंजुत्तो । 
तम्हा कुंद त॑ गउऊणं सहावमारापणाकाले ॥। 
नयचक्र, गा० २४२ 
२. बदसमिदीगुत्तिधो सीलतवं जिणवरेहि पण्णत्त । 
कुव्वंतो वि प्रभव्वो ध्रण्णाणी मिच्छद़िट्ठी दु ॥। 
समपसार, गा० र७रे 
३. भज्ञानतस्तु सतृणाम्यवहारकारोी ज्ञान, 
स्वय किल भवज्नपि रज्यते यः। 
योत्वा ज्ञान दषीक्षु मधु राम्ल रसातिगुड़या, 


इनेकात्त 


करता है। यह मान्यता ग्रज्ञानपूर्ण है क्योंकि जिसे पुरुषार्थ का 
पता होगा,वही प्रन्य द्रव्य की क्रिया को बदलकर उसे शक्ति- 
हीन कर सकता है; परन्तु सभी द्रव्य प्रपने-प्रपने परिणमन 
में स्वतन्त्र है। उनको मुल रूप से बनाते और मिटाने का 
भाव करना कर्तृ त्व रूप भ्रहंकार है, घोर अज्ञान' है । 
जन दद्धंन कहता है कि एकान्त से हँत या प्रद्त नही 
माना जा सकता है। किन्तु लोक में पुण्य-पाप, शुभ-प्रशुभ 
इहलोक-परलोक, श्रन्धकार-प्रकाश, ज्ञान-भ्रज्ञान, बन्ध-मोक्ष 
का होना पाया जाता है, श्रत: व्यवहार से सान लेना 
चाहिए। यह कथन भी उचित नही है कि कर्मद्वेत, लीकद्व॑त 
झ्रादि की कल्पना भ्रविद्या के निमित्त से होती है क्योंकि 
विद्या प्रविद्या स्‍प्रौर बन्ध मोक्ष की व्यवस्था ्रद्वत में नही 
हो सकती है। हेतु के द्वारा यदि प्रद्वेत की सिद्धि की जाए, 
तो हेतु तथा साध्य के सदभाव में द्वेत को भी सिद्धि हो 
जाती है। इसी प्रकार हेतु के बिना यदि श्रद्वेत की सिद्धि 
की जाये, तो बचपन मात्र से द्वत की सिद्धि हो जाती है । 
अ्रतएव किसी भमपेक्षा से हंत को और ऊ$किसी श्रपेक्षा से 
प्रद्देंत को माना जा सकता है; डिन्‍्तु वस्तु-स्थिति बसी 
होनी चाहिए क्योकि प्रात्मद्रव्य परमार्थ से बन्ध भौर मोक्ष 
में भ्रद्ेत का अ्रनुसरण करने वाला है। इसी विचार-सराणि 
के भ्रनुरूप परमार्थोन्मुखी होकर व्यवहार मार्ग मे प्रवृत्ति 
का उपदेश किया गया है । श्राचाय॑ कुन्दकुल्द का कथन 
है-- साधू पुरुष सदा सम्यक्दर्शन, सम्यर्ज्ञान श्रौर सम्यक्‌- 
चारित्र का सेवन करें| परमार्थ में इन तीनों का श्रात्मस्थरूप 
ही जान'। परमा्थ या निश्चय प्रभेद रूप है श्रौर व्यवहार 
भेद रूप है। जिनागम का समस्त विवेचन परमार्थ श्रौर 


गां दोग्घधमिव नूनमसो रसालामू ॥॥ 
- समयसार कलश इलो० ५७ 
४. कमेंद्रेंत फलईत॑ व नो भवेत्‌ । 
विद्या विजाहयं न स्याद्‌ बन्बमोक्षद्ववं तथा ॥ 
हेतोरद्द तसिद्धिब्चेद दंत स्थाद्धेतुसाध्ययो: । 
हेतुना चेद्िता सिद्धिद्धेतं ब।हमात्रतो न किम्‌ ॥ 
प्राप्तमोमांसा प० २, का० २५-२६ 
५. दंसणणाणचरित्ताणि सेविदव्वणि साहुणा णिच्चे । 
ताणि पुण जाण तिण्णि वि भ्रप्पाणं चेव णिच्छयदो ॥ 
समयसार, गा० १६ 


जन-परम्परा सें सन्‍.त शोर उसको प्राषना-पद्धति ९६ 


व्यवहार--दोनों प्रकार से किया गया है। ये हो दोनों 
ग्रनेकान्त के मूल है । 
साधना : क्रम व भेद 

जिस प्रकार ज्ञान, ज्ञप्ति, ज्ञाता श्रोर ज्ञेयका प्रतिपादन 
किया जाता है, उसी प्रकार से साधन, साथना, साधक भौर 
साध्य का भी विचार किया गया है। ताघन से ही साधना 
का क्रम निश्चित होता है। साघता का निश्वय साध्य-साधक 
सबंध से किया जाता है। सबंध द्र5०, क्षेत्र, काल धौर 
भाव के पभ्राघार पर निश्चिचत किया जाता है; जहाँ पर 
प्रभेद प्रबान होता है और भेद गोण प्रथवा द्रव्य, क्षेत्र, 
काल तथा भाव की प्रत्यासत्ति होती है, उसे संबंध कहते 
हैं। स्वमाव मात्र स्वस्वानित्त्वमयी संबंध शक्ति कही जाती 
है। साधना के मूल में यही परिणमनश्शील लक्षित होती 
है | जन दर्शन के प्रनुसार मनुष्य मात्र का साध्य कर्म क्लेश 
से मुक्ति या श्रात्मोपलब्बि है! श्रपने असाधारण गुण से 
युक्त स्व-पर प्रकाशक आ्रात्मा स्ववसाधक है। दूसरे शब्दों से 
शुद्ध प्रात्मा की स्वतः उपलब्धि साघ्य है ग्रौर धशुद्ध ग्रात्मा 
साधक है। आत्मद्रव्य निर्मल ज्ञानमय है जो परमात्मा रूप 
है! । इस प्रकार साध्य को सिद्ध करने के लिए जिन भ्रंतरग 
प्रौर बहिरंग निर्मिच्तों का प्लालम्बन लिया जाता है, उनको 
साघन कहां जाता है श्रोर तद्रूप प्रवृत्ति की साधना कहते 
हैं। जेनघमं की मूबधुरी बीतरागता को परिणति में जो 
निमित्त होता है, उसे ही लोक में सावन या कारण कहा 
जाता है। बोतरागता को प्राप्ति में सम्पसज्ञान ध्लौर 
सम्यक्‌चारित्र ब तप साधन कहे जाते हैं। इनको ही 
जिनागम सें भ्राराधता नाम दिया गया है । झ्ाराधना का 
यूल सूत्र है-- वस्तु-स्वरूप की वास्तविक पहचान । जिखे 
पझात्मा की पहचान नही है, वह वर्तमान तथा प्नुभूषमान 
शुद्ध देशा का बोध नहीं कर सकता । प्रतएवं सकर्मा तथा 
पभ्बरध--दोनों हो दशाश्रों का वास्तविक परिज्ञान कर 
साधक भेद-विज्ञान के बल पर मृक्ति की प्राराधना के मार्ग 


पर प्रग्रसर हो सकता है । 

जैनवमं॑ की मूलघारा वोतरागता से उपलक्षित 
बीतराग परिणति है। उपते लक्षकर जिस साधना-पढ्ठति 
का निवंचन किया गया है, वह एकास्तत: न तो ज्ञानप्रधान 
है, न चार्त्रिप्रयान श्ौर न केवल मक्ति-प्रधान। वास्तव 
में इसमें तीनों का सम्यक समन्वय है। दूसरे क्षब्दों मे यह 
कहा जा स, ता है कि यह सम्यक दर्श त-ज्ञानमुलक चारिष 
प्रधान साधन-पद्धति है। यथार्थ में चारित्र पुष्ष का दपंण 
है। च'रित्र के निर्मेल दर्पण मे हो पुरुष का व्यक्तित्व 
सग्यक्‌ प्रकार प्रतिबिम्बित होता है। वास्तव में चारित्र 
ही धम है। जो घमं है वह साम्य है--ऐस। जिनागम में 
कही गया है। मोह, राग-ढ्वेंष से रहित पझ्रात्मा का परिणाम 
साम्य है! । जिस गुण के निमंल होने पर भ्रन्य द्रथ्यों से 
भिन्न सच्चिदानन्द विज्ञानचनस्वभावी श्रैकालिक धुव प्रात्म- 
चैतन्य की प्रतोति हो, उसे सम्यग्दर्शत कहते हैं। सम्यरदर्शन 
के साथ प्रविनाभाव रूप से भेद-विज्ञान युक्त जो है, बही 
सम्यग्ज्ञान है तथा राग-ढेंष व योगों की निवत्ति पृर्वक 
स्वात्म-स्वभाव में संलीन होना सम्यक्बारित्र है ये तीनों 
साधन क्रम से पूर्ण होते है । सर्वप्रथम सम्यग्द्शन की 
पृर्णता होती है, तदनन्तर सम्यग्ज्ञान को प्रन्त में सम्पक- 
चारित्र में पूर्णता होती है। श्रतएव इन तीनो की पूर्णता 
होने पर ही भ्रात्मा विभाव-भावों तथा करम-बन्धनों से मुक्त 
होकर पूर्ण विशुद्धता को उपलब्ध होता है। यही कारण 
है कि ये तीनो मिल कर मोक्ष के साधन माने गए हैं । 
इनमे से किसी एक के भी प्रपुंणं रहने पर मोक्ष नहीं हो 
सकता । 

जुनधर्म विशुद्ध प्राष्यात्मिक है। प्रत: जेन साधु-सन्‍्तों 
की चर्या भो श्राध्यात्मिक है। किन्तु प्रभ्य सन्‍्तों ते इनको 
विलक्षणता यह है कि इनका अ्रध्यात्म चरित्र निरपेक्ष नहो 
है | अन सन्‍्तों का जीवन प्रथ से इति तक परमार चारित्र 
से भरपूर है। उनकी सभी प्रव॒त्तियाँ व्यवहार चारित्र 





१. जेहुठ णिम्मल भाणमउ सिद्धिहि णिवसइ देउ। 
तेहउ णिवसह बंभु ए८ देहह सम करि भेउ ॥ 


परमात्मकप्रकाश, है, २६ 


२. उज्जोवणमुज्जवणं णिव्वहणं साहणं च गिच्छरणं । 


दस । ४८ तवाणमाराहुणा_ भणिदा ॥ 

भगवती प्राराघना, भ्र० है, गा० २ 

३. चारित्त खलु घम्मों धम्मो जो सो समो त्ति णिद्विद्वो । 
मोहबखोह विहोणों परिणामों श्रप्पणों हु सभो॥ 


प्रवचनसार, गा० ७ 


७०, बर्थ ३३, किरण ४ 


होती हैं। दूसरे शब्दों में जेन सन्‍त समन्वय झधौर समता 
के भ्रादर्श होते हैं। उनमें दशं न, ज्ञान और चारित्र का 
समस्वय तथा सुख-दुःखादि परिस्थितियों मे समताभाव 
लक्षित होता है। उनका चारित्र राग-ढैंष, मोह से रहित 
होता है इस प्रकार ध्रन्तरग और बहिरग--दोनो से 
ग्राराघता करते हुए जो बीतराग चारित्र के अ्रविनाभूत 
निन् शुद्धात्मा की भावना करते है उन्हे साधु कहते है' । 
उत्तम साधु स्वसंवेदनगम्य परम निविकल्प समाधि मे निरत 
रहते हैं । जानानन्द स्वरूप का साधक साध प्रात्मानन्द को 
प्राप्त करता हो है | श्रतः सर्वे क्रियाश्रों परे रहित साधु को 
ज्ञान का ग्राश्रय ही शरणभूत होता है। कहा भी है-- 
जो परमार्थ स्वरूप ज्ञानभाव मे स्थित नही है, वे भले ही 
व्रत, संयम रूप तप भ्रादि का भ्राचरण करते रहे, किन्तु 
यथार्थ मोक्षमार्ग उनसे दूर है। क्योंकि पुण्य-पाप झूप 
शुभाशुम क्रियाप्रों का निषेघ कर देने पर कर्म रहित शुद्धो- 
पयोग की प्रब॒त्ति होने पर साधु श्राश्रयहोन नही होते । 
निष्कमं भ्रवस्था में भी स्वभाव रूप निविकल्प ज्ञान हो 
उनके लिए मात्र दरण है। प्रत: उस निविकल्प ज्ञान मे 
तहलीन साधु-सत्त स्वयं हो परम सुख का प्रनुलव करते 
है' । दुःख का कारण प्माकुलता है श्रोर सुख का कारण 
है--निराकुलता । प्रइन यह है कि प्राकुलता क्यों होतो 
है ? समाधान यह है कि उपयोग के निमित्त से श्राकुलता- 
तिराकुलता होतो है। उपयोग क्‍या है ? ज्ञान-दशंत रूप 
व्यापार उपयोग है। यह चेतन में ही पाया जाता है, 
प्रचेतन मे नही क्योंकि चेतना शक्ति ही उपयोग का कारण 
है। प्रनादि काल से उपयोग के तीन प्रकार के परिणाम 





१. “प्राम्यन्स रनिदपि्चयचतुविधाराधनाबलेन जज बाह्या- 


स्यन्तर मोक्षमार्गद्वितीयनामाभिघेयेन कृत्था यः कर्ता 
बीतरागचारित्राविनामृतं स्णशुद्धात्मानं साघयति भाव- 
यति स साधभंवति ।” 
“+वृुहृद्द्रध्यसंग्रह, गा० ५४ की व्याख्या 

तथा-- 
दसणणाणसमरग्गं मर मोक्‍्लस्स जो हु चारित्त । 
साधयदि णिच्चसुद्ध साहु स मुणी णमों तस्स ॥॥ 

. निषिद्धे सवस्नि सुकृतदुरिते कमंणि किल 
प्रदत्ते तंव्कस्यें न खलु मृनयः सन्त्यशरणा:। 


हनेकारत 


प्रात्मा की स्वच्छता का विकार है। किस्तु मोह के निमिस 
से यह जैसा-जेसा परिणमन करती है, वेसी-चेली परिणति 
पाई जाती है। जिस प्रकार स्फटिक मणि इवेश तथा स्वच्छ 
होती है, किन्तु उसके नोचे रखा हुआ कागज लाल या 
हरा होने से वह मणि भो लाल या हरी विखलाई पड़ती 
है, इसी प्रकार प्रात्मा अपने स्वभाव में शुद्ध, निरश्जन 
चैतन्यस्वरूप होने पर भी मभिथ्यादर्शन, भज्ञान श्रौर 
प्रत्रत---इच तीन उपयोग रूपों में प्रनादि काल से परिणत 
हो रही है। ऐसा नहीं है कि पहले इसका स्वरूप छुद्ध 
था, कालान्तर में अ्रशुद्ध हां गया ही । इस प्रकार भिश्या- 
दशन, अज्ञान श्रौर भ्रविरति तीन प्रकार के परिणोम-- 
विकार समभना चाहिए । इनसे युक्त होने पर जीव जिस- 
जिस भाव को करता है, उस उस भाव का कर्ता कहा 
जाता है। किन्तु प्रव'त्त में चेतन-प्रबेतन भिन्न-भिन्न हैं । 
इसलिए इन दोनों को एक मानना भ्रज्ञान है धोर जो इन्हें 
(पर पदार्थों को) भ्रपना मानते हैं, वे ही ममत्व बुद्धि कर 
झहकार-- ममकार करते हैं। इससे यही सिद्ध होता है कि 
कतृ त्व तथा भ्रहंकार के मूत्र मे भोले प्राणियों का भ्ज्ञान 
हो है। इसलिये जो ज्ञानी है, वह यह जाने कि पर द्रब्य 
मे आपा मानना ही भज्ञान है। ऐसा निएचय कर सव्व 
कतृ स्व का त्याग कर दे । वास्तव में जेन साधु किसी का 
भी, यहाँ तक कि भगवान को भी अपना कर्ता नहीं मानता 
है। कम की धारा को बदलने वाला वह परम पुरुषार्थी 
होता है। सतत ज्ञान-धारा में लोन होकर बह प्रपने 
झात्म-पुरुषार्थ के बल कर मुक्ति का मार्ग प्रशस्त करता 
हैं। पभ्ात्म-स्वभाव का वेदन करता हुप्ना जो भ्रपने में ही 














तदा ज्ञाने ज्ञानं प्रतिचारतमेषा हि शरणम 
स्वय विन्दन्नेते परममृत तन्न बिरत ॥ 
समयसारकलश इलोक १-४। 


३. उवभोगस्स प्रणाईं परिणासा तिण्णिमोहजुस्तस्स । 
मिच्छत्तं अरष्णाण अ्विरदिभावों य प्रायव्यों ॥ 


समयसार, गा० ८€ 


*. एदेण दु सो कत्ता प्रादा णिच्छयविदृर्हि पारिकहिदो । 
एवं खलु जो जाणदि सो मुं्ाद सब्वकत्तित्त ॥ 


वही, गा० ६७ 


जेन-परम्परा में तध्त ज्ञौर उसको ताधना-पड॒ति 


ध्रयल ब स्थिर हो जाता है, मग्रपने स्वभाव से हटता नही 
है, वह्ठी साधु मोक्ष को उपलब्ध होता है । 

जैन साधु का श्र है-- इब्धियविजयी प्रात्म-ज्ञानों । 
ऐसे श्रात्मज्ञावी के दो ही प्रमुख कार्य बतलाए है - ध्यान 
और श्रध्ययन । इस भरत क्षेत्र में वत्त मान काल में साधु 
के धर्म ध्यान होता है। यह घमेध्यान उस मुनि के होता 
है जो प्रात्मस्वभाव में स्थित है। जो ऐसा नही मानता है, 
वह भ्रज्ञानी है, उत्ते ध्मष्यान के स्वरूप का ज्ञान नही है । 
जो व्यवहार को देखता है, वह श्रपने आपको नही लख 
सकता है। इसलिये योगी सभी प्रकार के व्यवहार को 
छोड़ कर परमात्मा का ध्यान करता है । जो योवी घ्याना 
मुति व्यवहार में सोता है, वह ग्रात्मस्वरूप-चर्या मे जगता 
है। किन्तु जो व्यवहार प्र जागता है, वह प्रास्मचर्या मे 
सोता रहता है' । स्पष्ट है कि साधु के लौकिक व्यवहार 
नही है शोर यदि है, तो वह साधु नहीं है। धमं का 
व्यवहार सध में रहना, महात्रशादिक का पालत करने मे 
भी वह उस समय तत्वर नहीं होता । अत: सब प्रतत्तियो 
की निवृत्ति करके आ्रात्मध्यान करता है। प्रपने श्रात्प- 
स्त्ररूप में लीन होकर वह देखता जानता! है कि परम- 
ज्योति स्वरूप सब्चिदानन्द का जो अनुभव है, वही मैं हूं 
प्रन्य सबसे भिन्‍न हूँ । श्राचाये कुन्दकुन्द का कथन है -जो 
मोह दल का क्षप्र करके विषय से विश्क्त हो कर मन का 
निरोध कर स्वभाव मे समवत्यित है. वह ब्रात्मा का ध्याव 
करने वाला है? । जो शात्माश्रगी प्रवृत्ति का भ्राश्रय ग्रहण 
करता है, उसके ही परद्रव्य-प्रवत्ति का भ्रभाव होने से 
विषयों की विरक्तता होती है। जंसे समुद्र में एकाकी 
घपंचररणशील जहाज पर बैठे हुए पक्षी के लिए उस जहाज 





१. भरहे दुस्समकाले धम्मज्मागं हवेइ साहुस्म | 
त श्रप्पसहावदिदेण हु भण्णइ सो वि भ्रण्णाणी ॥ 
-+मोक्षपाहुड, गा० ७६ 
२. जो सुत्तो वथहारे सो जोई जग्गए सकज्जम्मि | 
जो जग्गदि ववहारे सो सुत्तों भ्रष्पणो कज्जे ॥। 
-+मोक्षपाहुड, गा० ३१ 
३. जो खविदभोहकलुसों विसयविरत्तो मणो णिरु'भित्ता । 
समवद्विदों सहावे सो भ्रप्पणं हवदि कादा ॥ 
प्रवचनसार, गा० १६६ 


७१ 


के प्रतिरिक्त प्रस्थ कोई भाधयभृत स्थान नहीं है, उसो 
प्रकार ज्ञान-ध्यान से विषय-विरक्त शुद्ध चित्त के लिए 
प्रात्मा के सिवाय किसी द्रव्य का प्राधार नहीं रहता । 
प्रात्मा के निविकल्प ध्यान से ही मोह-म्रथि का भेदन होता 
है। मोह “गांठ के टूटने पर फिर क्‍या होता है ? इसे ही 
समभाते हुए भ्ाचाय॑ कहते है - जो मोह-ग्रश्थि को नष्ट 
कर राग-द्वेंष का क्षय कर पुम्य-दुख मे समान होता हुप्ला 
श्रामण्य या साधुस्व में परिणमन करता है, वही प्रक्षय 
सुख को प्राप्त करता हैट। 

जिनागम में श्रमण या सन्त दो प्रकार के बताये गए 
है >शुद्धोपपोगी और शुभोपयोगी । जो श्रशुभ प्रवृत्तियों 
से राग तो नहीं ऋरते, किन्तु जिनके श्वतादि रूप शुभ 
प्रवत्तियों मे राग विद्यमान है वे सराग चरित्र के धारक 
श्रमण कहे गए है। परन्तु जिनके विसो भी प्रकार का 
राग नही है, वे वीतराग श्रमण है" । किन्तु यह निष्चित 
है कि समभाव झौर प्रात्मध्यान की चर्या पुवंक जो साधु 
वबीतरागता को उपजब्घ होता है, वही कर्म -बलेशो का नाएा 
कर सच्चा सुख या मोक्ष प्राप्त करता है, भनन्‍्य नहीं । इस 
राम्बन्ध में जिनागम का सूत्र यही है कि रागी झ्रात्मा कम 
बौधता है और राग रहित झ्रात्मा कर्मों 9 मुक्त होता है । 
निशचय से जीवों के बन्ब का संक्षेप यही जानना चाहिए"। 
इसका अ्रथं वही है कि चाहे गृहस्थ हो था सन्त, सभी राग- 
दब के कारण सतार-चक्र मे आवतंन करते हैं प्रौर जब 
राग से छूट जाते है, तभी मुक्ति के कगार पर पहुंचते हैं। 
केवल साघू-सन्त का भेष बना लेने से या बाहर से दिखने 
वाली सनन्‍्तोवित क्रियाओं के पालन मात्र से कोई सच्चा 
श्रमण-सन्‍्त नही कहा जा सकता । जिनागम क्या है ? यह 


४, जो णिहृदमोहगठी रागपदोसे खबीय सामण्णे । 
होज्जं समसुहृदुक्खों सो सोकव भ्रबक्लय लहृदि ।। 
वही, गा० १६५ 
५. भसुहैण रायरहिशभ्रो वयाइयरायेण जो हु संजुत्ती । 
सो इह भणिय सराश्नो मृक्‍को दोहणं वि खलु इयरो ।। 
तयचक्र, गा० ३३६ 
६. रत्तो बंधदि कम्म मुच्चदि कम्मेहि रागरहिदप्पा । 
एसो बंधसमासों जोीवार्ण जान णिच्छयदों ॥ 
प्रवचनतार, गा० ६७७ 


७२, बर्ब ३९, किरण ४ 


समभाते हुए जब यह कहा जाता है कि जो विशेष नहीं 
समभते हैं, उनको इतना ही समझना चाहिए कि जो 
बीतराग का पभागम है उसमें रागादिक विषय-कषाय का 
भमाव भोर सम्पूर्ण जोबों की दया-ये दो प्रधान हैं। फिर, 
हिंसा का वास्तविक स्वरूप ही यह बताया गया है कि 
जहाँ-जहाँ राग-हष भाव हैं, वहा-वहाँ हिसा है भौर जहां 
हिंसा है वहाँ धर्म नही है । श्रमण-सन्‍्त तो धर्म को मूर्ति 
कहे गए हैं। वे पृज्य इसीलिए हैं कि उनमें घम्मं है। धर्म 
का प्राविर्भाव शुद्धोपपोग की स्थिति मे ही होता है जो 
बीतराग चारित्र से युक्त साक्षात्‌ केवलज्ञान को प्रकट करने 
बाली होती है । यथार्थ मे निइ्चय ही शाष्य स्वरूप है । 
यही कहा गया है कि बाह्य श्रौर श्रन्त: परमत्तत्व को जात 
कर ज्ञान का ज्ञान मे ही स्थिर होना निईचय ज्ञान है । 
यथार्थ में जिस कारण से प्‌ द्रव्य में राग है, वह ससतार का 
ही कारण है। उत्त कारण से हो मृति नित्य प्रात्मा मे 
भावना करते है, प्रात्मस्वभाव में लीउई रहने की भावना 
भाते है'। क्योकि परद्रव्य से राग करने पर राग का 
संस्कार दृढ़ होता है और वह वासता को भाँति जन्म- 
जन्मान्तरों तक संयुक्त रहता है। वीतराग की भावता उस 
ससकार को शिथिल करती है, उसकी प्रासक्ति से चित्त 
परावत्त होता है भ्रोर ध्रासक्ति से हटने पर द्वो जन साधु 
की साधना प्रण्वस्त होती है। प्राचाये समन्तभद्र न अ्रत्यन्त 
सरल छाब्दों मे जन साधु के चार विद्लेषणों का निर्देश 
किया है - जो विषयो की वांछा से रहित, छह काय के 
जीवों के घात के प्रारम्भ से रहित, भ्रन्तरंग भोर बहिरग 
परिग्रह से रहित, छह काय के जीवों के घात के भारम्भ से 
रहित, भप्रन्तरग ग्रोर बहिरग परिग्रह से रहित तथा ज्ञान- 
ध्यान-तप मे लोन रहते है, वे ही तपस्वी प्रशमनीय है! | इस 
प्रकार प्रध्यात्म श्रौर आगम--दोनों को परिपाटी मे जेब 
समस्त को ध्यान व भ्रध्यवतश्लील बतलाय। है + ध्यान से ही 





१, बहितरग परमतच्च णक्चा णाणं खु ज ठिय णाणे । 
त॑ हृह णिच्छयणाणं पुष्ब ते मुणह वबहारं ॥ 
नयचक्र, गा० ३२७ 
२. जेण रागो परे दथ्बे संसारस्स हि कारणं | 
तेणवि जोइच्यों णिच्च कुज्जा पभ्रप्पे समावर्ण ।। 
--मोक्षपाहुड, गा० ७१ 


धनेकांस्त 


संत, धन भोर काय--इन तोनों योगों का निरोध होकर 
मोह का विनाश हो जाता हैं । 

जैन-परम्परा में संसार का मूल कारण मोह कहा गया 
है। मोह के दो भेद हैं--दर्शनमोह भौर चारित्रमोह । 
दर्शन मोह के कारण हो इस जीव की मान्यता विपरीत 
हो रही है। सम्यक मान्यता का नाम ही सम्यकत्व है । 
मिथ्यात्व, भ्रज्ञान भौर अ्रसंयम के कारण हो यह जीव 
संसार में श्रनादि काल से भ्रमण कर रहा है। प्रतएव 
इनसे छट जाने का नाम ही मृक्ति है। मुक्ति किसी स्थान 
या व्यक्ति का नाम नहीं है। यह वह स्थिति है जिसमे 
प्रतिबन्धक कारणों के प्रभाव से व्यक्त हुई परमात्मा की 
शक्ति अपने सहज, स्वाभाव क रूप मे प्रकाशित होती है। 
दूसरे शब्दों मे यह आत्मस्थभावा रूप ही है।* इस अवस्था 
मेनतो प्रात्मा का भ्रभाव होता है प्रौर न उसके किसी 
गुण का नाश होता है श्रोर न सस्तारी जीव की भाँति 
इन्द्रियाधीन प्रवृत्ति होती है किन्तु समस्त लौकिक सुब्ों 
से परे स्वाषीन तथा प्रनन्त चतुष्टययुक्त हो प्रक्षय, 
निरावस, सतत प्रवस्थित सच्चिदानन्द परक्नह्य की स्थिति 
बनी रहती है । 
आध्यात्मिक उत्थानों के विभिन्न चरण 

वर्तमान मे यह परम्परा दिगम्बर शोर श्वेताम्बर रूप 
से दो मुख्य सम्प्रदायो मे प्रचलित है। दोनो ही सम्प्रदायों 
के साधु-सन्‍्त मूलगुणो तथा छह ग्रावश्यको का निपम से 
पालन करते है। दिगम्बर-परपरा मे मूल ग्रुण श्रद्वाईस 
माने गए हैं, किन्तु द्वेताम्बर-परंपरा मे मूल ग्रुणों को 
संख्या छह है । दोनो ही परंपराएँ साधना के प्रमूख चार 
चार अ्ंगो (सम्कदन-ज्ञान चारित प्रोर तप) को समान 
रूप से महत्त्व देती हैं। इसो प्रकार द्षंन के भ्राठ अंग 
ज्ञान के पाँच अंग, चारित्र के पाँच अभ्रंग भोर तप की 
साधना के बारह ग्ंग दोनों में समान हैं। तप के प्रन्तगंत 





३. विषयाशावशातोतो निरारम्भो परिप्रह:। 
ज्ञानध्यानतपो रक्तस्तपस्वी स॒प्रशह्यते ॥॥ 
---रत्नक रण्डश्रावका चार, ६, १० 
डे, ज॑ भप्सहावो मूलोस्त रपायडिसंचिय मुयई। 
त मुग्ख प्रविरुद्ध दुविहूं ललु दब्वमावगय ॥॥ 
नपचकु, ग० १४५८ 


जेन-परम्पर। में सभ्त झ्लौर उसकी साधना-पदति . है 


बाह्य भौर प्रन्तरंग--दोनों प्रकार के तप्रों को दोों 
स्वीकार करते हैं। बहिरंग तप के प्रन्तर्गत काय-क्लेश को 
भी दोनों महत्त्वपृ्ण मानती हैं! दश् प्रकार को. समाचारी 
भी दोनों में लगभग समान है। समाचार या ,समाचारी 
का भर्थ है--समताभाव । किन्तु दोनों की चर्याश्रो में 
प्रन्तर है। परन्तु इतना स्पष्ट है कि श्रमण-सन्तों के लिए 
प्रत्येक चर्या, समाचारों, आवश्यक कर्म तथा साधना के 
मूल में समता भाव बनाये रखना प्रनिदायं है। इसी 
प्रकार मोह श्रादि +मं के निवारण के लिए ध्यान-तप 
ग्रनिवार्य माना गया है । 

यह निश्चय है कि भारत को सभो धामिक परम्पराशञो 
ने साधु-सन्‍्तों के लिए परमतत्व के साक्षात्कार हेतु 
ग्राष्यात्मिक उत्थान को विभिन्न भूमिकाप्रों का प्रतिपादन 
किया है। बौद्ध दशेन में छह भूमियों का वर्णन किया यया 
है। उनके दाम है-श्रन्धक्थग्जन, कल्याणक्थग्जन, 
श्रोतापनन, सकृदागमी, ध्ौपपातिक या प्रनागामी प्रौर 
अ्रहेत्‌ । वेदिक परम्परा में महषि पतंजलि ने योगदशंन मं 
चित्त को पाँच भूमिकाप्रों का निरूपण किया है। वे इस 
प्रकार हैं--क्षिप्त, मूढ, विक्षिप्त, एकाग्र भौर निरुद्ध । 
वही एकाग्र के वित्तकनुमत, विचारानुग्रत, आनन्दानुगत 
और प्स्मितानुगत चार भेदों का वर्णन है। निदरुद्ध के 
पश्चात्‌ कंवलय या मोक्ष की उपलब्धि हो जाता है। 
“योगवाशिष्ठ” में चित्त को चोदह भूमिकाएँ बताई गई 
हैं । प्राजीविक सम्प्रदाय में श्राठ पेड़ियो के रूप में उनका 
उल्लेख किया गया है, जिनमें से तोन भ्रविकास को तथा 
पाँच विकास की पअ्रवस्था की थध्ोतक हैं। उनके नाम है -- 
मनन्‍्दा, खिड्डा, पदवोीमंद्रा, उजुगत, सेख, समण, जिन प्लोर 
पन्‍न । जेन-परम्परा मे मुख्य रूप से ज्ञान धारा का महत्त्व 
है--क्योंकि सत्य के साक्षारकार हेतु उसको स्वंतोमुखेन 
उपयोगिता है। जिनागम परम्परा में ज्ञान का केन्द में 
स्थान दिया है| भ्रत, एक धोर ज्ञान सत्य को मान्यता से 
संयुक्त है भोर दूसरी शोर सर्त्य को मूल भ्रवृत्ति & सम्बद् 
है। इसे ही प्रागम में सम्यक्दहं न-ज्ञान-चारित्र रूप रत्तत्रय 
कहा गया है। दर्शत, ज्ञान झौर चारित्र की साधना मे 
विवेक की जागृति भ्रावश्यक है । प्रात्मानुभूति से लेकर 
स्वसंवेद्य निविकल्प जान को सतत धारा किस प्रकार 


केवल ज्ञान की स्थिति को उपलब्ध करा देती है - यही 
संक्षेप मे जेन प्रवस्थाप्रों के श्राधार पर चौदह गुणस्थानों 
के रूप में विज्वद एवं सूक्ष्म विवेचित किया है जो जेन 
गणित के भाघार पर ही भर्ली-भाँति समझा जा सकता 
है । इन सबका साराश यदी है कि चित्त के पूर्ण निरोध 
होते ही साघक एक ऐसी स्थिति में पहुंच जाता है जहाँ 
साधन साध्य भ्रौर साधक में काई भेद नही रहू जाता । 
इस स्थिति में घ्यान की सिद्धि के बल पर योगी प्रध्टकर्म 
रूप माया का उच्छेद कर श्रद्वितीय परकब्रद्यै को उपलब्ध 
हो जाता है जो स्वानुभूति रूप परमानन्द स्वरूप है। एक 
बार परम पद को प्राप्त करने के पदचात्‌ फिर यह कभी 
माया से लिप्त नहीं होता धोर न इसे कभी प्रवतार हो 
लेना पडता है। प्पनी शुद्धात्मपरिणति को उपलब्ध हुमा 
श्रमणयोगं। स्वानुभूति रूप परमानन्द दशा में प्रनन्‍्त काल 
तक निमज्जित रहता है। श्रमण-सन्‍न्तों की साधना का 
उद्देश्य शुद्धात्म तत्त्व रूप परमानन्द की स्थिति को उपलब्ध 
होना कहा जाता है। उनके लिए परमन्रह्म ही एक उपादेय 
होता है, शुद्धात्म तत्त्वरूप परब्रह्म के सिवाय सब हेय है । 
इसलिये उपादेयता की झ्रपेक्षा परमन्रह्म भ्रद्वितोय है। शक्ति 
रूप से शुद्धात्मस्वरूप जीव श्रीर प्रननस्त शुद्धात्माप्रों के 
समूहरूप पर ब्रह्म में ग्रश-श्रंंणी सम्बन्ध है परब्रह्म में भ्रश- 
ग्रशी सम्बन्ध है। परब्रह्म को उपलब्ध होते ही वे 
जीवन्मुक्त हो जाते हैं, उनमे भ्ौर परब्रह्म में कोई प्रन्तर 
नही रहता है। यही इस साधना का चरम लक्ष्य है। 
सन्‍्तों की अविछिन्न परम्परा 

सक्षेप मे, जन श्रमण-सन्‍्तों की परम्परा भात्मवादी 
तप-त्याग की प्रनाद्यन्त प्रवहमान वह पारा है जो प्रतीत, 
अ्रनागत और वर्तमान का भी अतिक्रान्तकर सतत त्रेकालिक 
विद्यमान है। भारतीय सनन्‍तों की साधना-पद्धति में त्याग 
का उच्चतम श्रादर्शं, भ्रह्ििसा का सुक्ष्मतम पालन, व्यक्तित्व 
का पृर्णतम विकास तथा संघम एवं तप की पराकाष्ठा पाई 
जाती है। साधना की शुद्धता तथा कठोरता के कारण 
छठी शताब्दी के पश्चात्‌ भले हो इसके श्रनुयाथिभ्रो को 
संख्या कम हो गई हो, किन्तु प्राज भो इसकी गौरव- 
गरिमा किसी भो प्रकार क्षीण नहीं हुई है। केवल इस देश 
में ही नही, देशान्तरों मे भी जेब सन्‍्तो के विहार करने क॑ 


७४, बर्ष ३३, किरण ४ 


उल्लेख मिलते है। पालि-ग्रग्थ “महावंश” के प्रनुसार 
लंका में ईस्वीपूर्व चोथी शताब्दी में गिग्नेन्य साधु विद्यमान 
थे। सिहल नरेश पाण्डकामयने पनुरुद्धपुर में ज॑ंत मन्दिर 
का निर्माण कराया था। तोथंकर महावीर के सम्बन्ध में 
कहा गया है कि उन्होंने धमं-प्रचार करते हुए बुकार्थंक, 
वाह्लीक, यवन, गन्घार, क्वाथतोय, समुद्रवर्ती देशो एव 
उत्तर दिला के ताणं, का एव प्रच्छाल श्रादि देशों में 
विहार किया था। यह एक इतिहासप्रसिद्ध घटना मानती 
जाती है कि सिकन्दर महान्‌ के साथ दिगम्बर मुनि 
कल्याण एवं एक भ्रन्य दिगम्बर सन्त ने यूनान के लिए 
विद्दार किया था। यूनानी लेखकों के कथन से बेक्ट्रिया 
धोर हथोपिया देशों मे श्रमणो के विहार का पता चलता 
है| मिश्र मे दिगम्बर मूतियों का निर्माण हुआ था। वहां 
को कुमारी सेन्टमरी झाथिका के भेष मे रहती थी । भृगु 
कच्छ के श्रमणाचाय ने एथेन्स में पहुंच कर भ्र्टिसा घम 
4] प्रचार किया था । हुएनरसाँग के वर्णन से स्पष्ट रूप स 
ज्ञात होता है कि सातवी शताब्दी तके दिग्रम्बर मुनि 
प्रफानिस्तात में जेनेघर्ं का प्रचार करत रह है' । जा० 


एफ» मूर का केथन है कि ईसा को जन्म द्ातो के पूर्व 
ईराक, दाम भोर फिलिस्तीन म जेंन मुनि भौर बाद्ध 


भिक्षु संकड़ो को सख्या मे चारो प्रोर फंलकर भअ्रहिसा का 
प्रचार करते थे। पद्िचमी एशिया, मिश्र, यूनान झोर 
इथोपिया के पहाड़ों व जंगलो मं उन दिनों श्रगणित 
भारतोय साधु रहते थे । वे भ्रपने झ्राष्यात्मिक ज्ञान पोर 
त्याग के लिए प्रसिद्ध थे जो वस्त्र तक नही पहनते थे । 
मेजर जनरल जे० जो ० झ्ार० फर्लाग ने भी भपनी खोज 
में बताया है कि भोकसियन केस्पिया एव बल्ख तथा 
समरकन्द के नगरो में जेनधरं के केख पाए गए है, जहाँ 
से भट्िसा धर्म का प्रचार एवं प्रसार होता थ।" | वतंमान 
मे भो मुनि सुशीलकुमार तथा भट्टारक चारुक्ोति के 
समान सन्त इस जं।कत रखे हुए है । 

विगत तीन सहस्र वर्षों मे जेतधमं का जो प्रचार व 
प्रसार हुआ, उसमे वेष््यों स भी भधिक ब्राह्मणों तथा 
क्षजिवों का योगदान रहा है । भगवान महावीर क॑ पट्टधर 


शिष्पो में ग्यारह गणघर थे जो सभी ब्राह्मण थे। जेनघंर्म 


१ झ्राचाये जिनसेन : हरिवशायुराण, ३, ३-७ 

२. डा० कामताप्रसाद जैन; दिगश्वरह्व भौर दिगम्बर 
म॒ति, द्वितीय संस्करण, १० २४३ 

३. ठाकुरप्रसाद छर्मा: हुएनसाँग का भारत भ्रमण 


ने कांस्त 


की परम्परा के प्रवतंक जिन चौबीस तीथंकरों का 
वर्णन मिलता है, उससे निश्चितत है कि सभी तीथंकर 
क्षत्रिय थे। केबल तोथंकर हो नही, समस्त शलाकापुरुष 


क्षत्रिय कहे जाते है। प्रत्येक कल्प काल में तिरेसठ शलाका 
के पुरुष होते है। इसी प्रकार जेनधममं के प्रतिपालक प्ननेक 
चक्रवर्ती महाराजा हुए । जहां बड़े-बड़े चक्रवर्ती राजाश्रों 
ने इस देश की श्रखण्डता को स्थापित कर श्वान्ति की 
दुन्दुभि बजाई थी, वही महाराजा बिम्बसार (श्रेणिक), 
सम्राट चन्द्रगुप्त, मगधनरेश सम्प्रति, कलिगनरेश खारबेल, 
महाराजा श्राषाढ़सेन, अविनीत गग, दुविनीत गंग, मंगनरेश 
मारपिह, वोरप्ातंण्ड चामुण्डराय, महारानी कुन्दब्बे, 


सम्राट प्रमोधवर्ष प्रथम, कोलुत्तृंम,, चोल, साहसतृग 
अलोक्यमल्ल, आहवमल्ल, बोप्पदेव, कदम्ब, सेनापति गग- 
राज, महारानी भीमादेवी, दण्डनाथक बोप्प भ्रोर राजा 


सुहेल श्रादि ने भी इस धर्म का प्रचार व प्रसार किया है। 
पाँचबी-छठो शताब्दी के भनेक कदबवंशी राजा जेनघर्म 
के प्रतुयायी थे । राष्ट्रकूट-काल में राज्याश्रय के कारण 
इस घर का व्यापक प्रचार ब प्रतार था। भनेक ब्राह्मण 
विद्वान्‌ ज॑नदशंन की विद्ेषताओो से श्राकृष्ट होकर जेन- 
घर्मावलम्बी हुए । मूलसघ के भ्रनुयायी ब्रह्मपेन बहुत बड़ 
विद्वान्‌ तथा तपस्वी थे। 'सन्मतिसुक्र' तथा 'द्वात्रिशिका प्रो 
के रचयिता सिद्धसेन ब्राह्मण कुल मे उत्पन्न हुए थे जो 
भथ्रागे चल कर प्रसिद्ध ज॑नाचाय॑ हुए । वत्सगोन्री ब्रह्म शिव 
ने प्रम्पू्णं भारतीय दक्ष॑ंनों का तुलनात्मक श्रध्ययनन कर 
ससमय परीक्षा' ग्रन्थ की रचना की जो बारहवी शताब्दी 
की रचना है। भारद्वाज गोन्रीय भ्राचण्ण “बद्धेमानपुराण' 


के रचयिता बारहवो शताब्दी के कवि थे। दसवो शताब्दी 
के प्रपञ्रश के प्रसिद्ध कवि धवलका जन्म भी विप्रकुल में 
हुआ था। कुतीर्थ भ्रौर कृधम से चित्त विरक्‍त होने पर 
उन्होने जेनघरं का झ्ाश्नय लिया झौर 'हरिवंशपुराण” की 
रचना की | दिगम्बर परम्परा के भ्रसिद्ध प्राचार्य कनाटिक- 
देशाय पुज्यपाद का जन्म भी ब्राह्मणकुल में हुप्रा था । इस 
प्रकार से झनेक विप्र साधको ने वस्तु-स्वहूप का ज्ञान कर 
जैन साघना-पद्धति को अगीकार किया था। [37007 


दधासकीय महाविद्यालय, नीमच (म० प्र०) 





इन्डियन प्रेस, प्रयाग, १९२९६, पृ० ३७ 
४. हुफमचन्द अभिनन्दत ग्रन्थ, पृ० ३७४ 
भू, साइरस भाव कम्पेरेटिव रिलीजन्स, इस्ट्रोडक्शन, १६९७, 


पृ ७०८ 


षड्-द्रव्य में काल-द्रव्य 


बड़-प्व्य में काल : 

जेन-प्रागम-साहित्य मे लांक को षड-द्रव्यात्मक कहा 
है । षड़-द्रब्य-- धमं, भघमं, भ्राकाश, क।ल, जीव श्रौर 
पुद्‌गल में सम्पूर्ण लोक मे स्थित समस्त पदाधं समाविष्ट 
हो जाते है। दुनिया में, विश्व में ऐसा एक भो पदार्थ शेष 
नही रहता, जो षड्‌-द्रव्य से बाहर रहता हो । षडबद्रब्यों 
में से काल के प्रतिरिक्त पाँच द्रव्यों के लिए आगमों में 
पंचस्तिकाय शब्द का भो प्रयोग मिलता है। आचायं॑ श्री 
उमास्वा तिने तत्त्वार्थसूत्र मे और श्राचार्य क्‌दकदने पचास्ति- 
कायसार भे उक्त पाँच द्रव्यों को भ्रस्तिकाय कहा है। भ्रन्य 
ब्राचार्यों ने भी इनके लिए श्रस्तिकाय कहा है । झत्तिकाय 
का भ्रथं है--प्रदेशों का समूह । पाँच द्रव्यों में धर्म, धर्म 
भोर जोव प्रसंख्यात प्रदेक्षों से युक्त द्रव्य हैं । प्राकाश प्रनन्‍्त 
प्रदेशों से युक्त है । क्योंकि प्रलोक मे जो प्याकाष् है, वह 
प्रभन्‍्त प्रदेशों है प्रौर लोक मे स्थित प्राकाश पभ्रससख्यात 
प्रदेशी है। इसलिए श्राकाह् को सान्‍्त भी कहा है प्रोर 
प्रनन्त भी । पुदगलों के स्कत्घों का स्‍भ्राकार एक जंसा नही 
है, उनके विभिन्‍न प्रकार है। इसलिए उनमें प्रदेशों की 
संख्या भी एक-सी नही है । परन्तु इन पाँच द्रव्यो की तरह 
काल द्रव्य भी स्वतन्त्र है, परन्तु वह प्रदेशों के समूह रूप 
नहीं है । भ्रन्य द्रव्यो की तरह काल भी सम्पूर्ण लोक में 
व्याप्त हैं श्लोर लोक के एक-एक झाकाहा प्रदेश पर एक- 
एक कालाण रहे हुए हैं। ये कालाणु श्रदृष्य ()५४996) 
हैं, भाकार रहित हैं भोर निष्किय (498८09८) हैं । 
ध्यागमों में एवं द्रव्यसंग्रह तथा तत्त्वाथंसार श्रादि ग्रथो पें 
एक उपमा देकर बताया है कि कालाणु रत्नों की राशि 
को तरह प्रत्येक भ्राकाश प्रदेश पर रहे हुए हैं, धोर सख्या 
की दृष्टि से वे भसख्य ((०४०॥॥४४४ ॥॥ एप्र०८) है । 
रत्नों की राशि की तरह को उपमा केवल समझाने के 
लिए एवं यह बताने के लिए दी है कि जिस प्रकार रत्न 


मुनि श्री विजयमुनि शास्त्री 


परस्पर एक-दूयरे में नहीं मिलते, उस्ती प्रकार कालाणु भी 
एक-दूसरे में नहीं मिलते हैं । परन्तु रत्नों की तरह न तो 
उनका प्राकार ह्वी होता है, भौर न उनमें वर्ण, गन्ध, रस 
प्रोर स्पर्भ ही टोता है । वर्ण, गन्घ, रस झौर स्पर्श--उन 
पदार्थों में होता है, जो म्॒त हैं, भाकार प्रकार से युक्त हैं। 
इस प्रकार काल, प्रदेशों के समूह से रहित है। श्रतः उसे 
प्रागमों में भ्रस्तिकाय नहीं कहा है । 

जुन-दर्शन मे द्रव्य को सत्‌ कहा है श्रौर सत्‌ वह है-- 
जी उत्पन्न होता है, नष्ठ होता हे भौर सदा स्थित भी 
रहता है। उत्पाद, व्यय एवं भ्रौव्य तीनों एक ही समय में 
होते है । इस प्रकार लोक में स्थित सभी द्रब्यों के उत्पा- 
दादि रूप परिणमन में भ्रथवा उनके पर्यावान्तर होने में जो 
द्रव्य सहायक होता है, उसे 'काल-द्रव्य' कहते हैं। यह स्वयं 
प्रपनी पर्यायों मे परिणम्न करते हुए, भ्रम्य ब्रव्यों के 
परिवतंन या परिणमन में तथा उन द्रग्यों मे होने वाले 
उत्पाद, व्यय घोर स्थायित्व में सहायक होता है, निरमित्त 
बनता है, माध्यम (!४६०ांप्रा)) बनता है श्लौर विश्य में 
सेकेंड, मिनिट, घण्टा, दिन-रात, सप्ताह, मह्दीता, वर्ष, युग, 
शताब्दी भ्रादि व्यवहार रूप काल में तिमित्त बनता है। 
यह षर्म-प्रधमं द्रव्यों की तरह लोक-व्यापी एक प्रखण्ड 
द्रव्य नही है । क्योंकि समय-भेद की प्रपेक्षा से इसे प्रत्येक 
झाकाश प्रदेश पर एक कालाणु के रूप में भ्नेक माने 
बिना काल का व्यकहार हो नही सकता । वयोकि भारत 
झौर भमरीका में दिन-रात एवं तारीख भादि का भ्लग- 
प्रलग व्यवहार उन-उन स्थानों के काल-भेद के कारण ही 
होता है। यदि काल एक प्रसृण्ड द्वग्य होता, तो सत्र 
सदा एक-सा ही समय रहता ध्ौर दिन-रात भी सर्वत्र एक 
हो समय पर होते । एक भौर झखणड्ठ द्रव्य स्वीकार करने 
पर काल-भेद कथमपि संभव नहीं हो सकता। परतु 
काल-भेद स्पष्ट रूप से परिलक्षित होता है। भारत में 


७६, बर्ष ३३, कि० ४ 


जिस समय दिन होता है, उस समय श्रमरीका में रात 
होती है, और जिस समय भारत में रात होती है, 
तब प्रमरीका में सूयं॑ चमकता है। २२ जून को जब 
भारत में चौदह घन्टे का दिन शभ्रौर दछ्श घण्टे 
की रात होतो है, तब नारे देश के भोखलो प्रदेश में 
चौबीस घण्टे से की सुनहली घूपष नजर श्राती है, 
झौर २२ दिसम्बर को जब भारत में चौदह घण्टे की 
रात भ्ौर दस घण्टे का दिन होता है, तब भोखलो चौबीस 
हो घण्टे रात्रि के भ्रन्धकार में डूबा रहता है। जब वायु- 
यान एवं पानी के जहाज यूरोप से भारत की प्रोर भ्राते 
हैं या भारत से यूरोप की यात्रा पर जाते है, तब जिस 
समय वे भूमध्य रेखा पर पहुंचते हैं, उस समय तुरन्त वे 
भपनी-झपनी घड़ियों के समय शोर केलेण्डर की तारीख 
को बदल लेते है। इस प्रकार का भेद प्रधान व्यवहार 
काल को प्रसण्ड न मानकर खण्ड रूप मानने पर ही हो 
पाता है । 


काल झौर समय : 
प्रागम-साहित्य में काल के लिए दो शब्दों का प्रयोग 


मिलता है--काल पभौर समय । काल स्थून है श्रोर समय 
सूक्ष्म है। काल प्रवाह रूप हैं, समय प्रवाह से रहित है । 
काल प्रनश्त हैं भौर समय उसका सबसे छोटा हिस्सा हूं, 
जिसके दो भाग नहीं हो सकते | प्रतीत की भ्रपेक्षा से 
प्नश्त-काल व्यत्तीत हो चुका श्रौर भनागत की दृष्ट मे 
प्रनन्त-काल धीरे-धीरे क्रमशः पाने वाला हे | परन्तु समय 
में भूत भोर भविष्य प्रथवा अतोत भोर भ्रनागत के भेद 
को श्रवकाश ही नहीं है । समय, वर्तमान काल का बोधक 
है। बरततमान काल मात्र एक समय का होता है। श्रांगमों 
में समय का माप इस प्रकार बताया है-एक परमाणु को 
एक अकाश प्रदेश पर से दूसरे पाकाश-प्रदेश पर जाने में 
जितना समय (7]76) लगता है, वह एक समय है । 
इसे समझाने के लिए श्राचार्यों ने यह उदाहरण भो दिया 
है कि हमारी श्रांखो को पलक भपकती रहती हैं, वे खुलती 
भौर बन्द होती रहती हैं। श्रांस के भपकने में क्‍्रथवा 
खुलने श्रौर बश्द होने में जो समय लगता है, उसमें 
१. वत्तना लक्खड़ो कालो । --उत्तराध्ययन सुत्र, २८.१०. 
३. गोमट्रहार, जीवकाण्ड | 














झनेकाग्त 


प्रसंख्यात समय बीत जाते हैं। दूसरा उदाहरण यह भी 
दे सकते हैं-"मल के हजार पत्तों को क्रमश: एक-दूसरे के 
ऊपर रखकर एक तीक्षण नोक वाली बड़ी सुई को उन 
पर रखकर जोर से दबाएं तो पलक भपकते ही या क्षण 
भर में वह सुई हजारों कमल-पत्रों को छेंद्र कर एक परे 
से दूसरे सिरे पर पहुंच जाती है। परन्तु जैन-दर्शन की 
मान्यता के प्रनुसार इस प्रक्रिया मे एक-दो या दस-बीस 
नहीं, भ्रसंघघात समय लगते है । समय इतना सूक्ष्म है कि 
हम उसे देख नहीं सकते | परमाण रूपों है, मृत है,वर्ण, 
गंध, रस एवं स्पर्श से युक्‍त है, फिर भी हम उसे आँखों 
से देख नही सकते । तब समय, जो कि भ्ररूपी है, भ्रमृतं है 
भौर वर्णादि से रहित है, उसे तो हम तब्र॒ तक देख नहीं 
सकते, जब तक सर्वज्ञ नहीं बन जाते । केवल ज्ञान में 
कोई भी पदार्थे एवं द्रब्य- भले ही वह कितना ही सूक्ष्म 
क्यो न हो, प्रज्ञात नहीं रहता अ्रदृष्य नहीं रहता भश्रत: 
समय को हम देख नहीं सकते, पर सर्वेज्ञ देख सकते है । 


काल का लक्षण : 

श्रागम मे काल का लक्षण 'वतंना' कहा है ।' जीव, 
पुद्गल श्रादि द्वव्यों के परिणमन में, परिवतंन में काल 
सहायक (प्रफछा) द्रव्य है। श्राचायं उमास्वाति ने 
तत्वाथं सूत्र में कहा है कि जीव झोर पुदगल पर वतंना, 
परिणाम, क्रिया, परत्व, भपरत्व झादि मे काल का उप- 
कार है ।' द्रव्य में परिवर्तन, परिणमन श्रादि जो कार्य 
होते है वे सब काल के निर्ित्त से होते हैं । गोम्मटसार में 
भी लिखा है कि द्रव्य काल के कारण ही निरन्तर अ्रपने 
स्वरूप मे रहते हुए द्रवित होते है, प्रवाहमान रहते हैं । 
विष्व भे हिचत षड़द्रव्यों में-जो सत्‌ हैं, उनका सतत 
प्रवाह रूप में रहते हुए भी प्रपने स्वरूप में स्थित रहना 
और सभी द्रव्यो में निरंतर परिवर्तन होना-जो परिलक्षित 
होता है, वह काल के कारण हो होता है। यह काल द्रव्य 
का ही गुण है कि उसके कारण श्रन्य द्वव्यों में परिवर्तन 
((एथ्या8०) होता है ।' परन्तु यह ध्यान रखना 
चाहिए कि काल (एण्ाल) कभो भी भरन्‍्य द्रव्यों में 





२ तत्वार्थ सूत्र, ५ २२. 


बड़-दरब्य में काल-द्रष्य 


परिवर्तित नही होता और न वह प्रन्य द्वव्यो वो अपने 
रूप में बदलता है। क्योंकि प्रत्येक द्रव्य अपने आप में 
स्वतंत्र है, बह अपने से भिन्‍न किसी भो द्रव्य में न स्वय 
मिलता है शोर न दूसरे द्रव्य को झपने रूप में परिणित 
करता है | कोई भी द्रव्य श्रपने से भिन्‍न द्वग्य को बदल 
नही सकता, उसमें परिवर्तन नद्“ों कर सकता । प्रत्येक 
द्रव्प प्रपती हो पर्यायों में परिणमन करता है । 


द्रवित होना, परिणमन करना यह द्रव्य का स्वभाव हैं । 
काल उस परिणमन एवं परिवतंन में सहायक बनता है, निभित्त 
रूप से रहता है। काल के कारण पदाथ्थ नये से पुराना होता 
है, पुरानेषन के बाद नष्ट होकर पुन: नया बनता है प्रर्थात्‌ 
वस्तु का पूर्व झाकार नष्ट होता है भ्रौर वह नये भ्राकार 
को ग्रहण करती है । परस्तु इससे द्रव्य का विनाश नहीं 
होता--बह दीनों झ्राकारों में बिद्यमान रहता है। जैसे 
प्रायु-कर्म का क्षय होने पर मनुष्य-पर्याय नष्ट होती हैं 
धौर देव आयु का उदय होने के कारण देव-पर्याय उत्पन्न 
होती है । परन्तु मनुष्य पर्याय के समय जो जीव-द्रव्य था, 
देव-पर्याप के समय भी उमका भ्रस्तित्व बना रहता है। 
कहने का प्रभिप्राय यह है कि द्रव्य की पर्यायों के परिवतंन 
में काल-द्रव्य सहायक है, परन्तु काल द्रठ्पर का निमित्त 
पाकर सभी द्रव्यों की पूर्व पर्याय का नाश होता है झोर 
उत्तर-पर्याय उत्पन्न होतो है, इसके साथ द्रव्य भ्रपने स्वरूप 
में सदा विद्यमान रहता है। कर्योगी श्री कृष्ण ने भी 
गीता में यही कहा है कि श्रात्मा की न तो कभी मृत्यु होती 
है भौर न उसका जमन्मोत्सव होता है । मृत्यु भ्रौर जन्म भव 
का परिवतंन मात्र है। जेम वस्त्रों के जोणं होने पर व्यक्ति 
जीणं वस्त्र को उतार कर फेंक देता है भ्रौर नये वस्त्र को 
घारण कर लेता है । उसी प्रकार प्रायु कम के समाप्त होते 
ही भ्रात्मा एक भव के शरोररूप वस्त्र का परित्याग करके, 
दूसरे भवरूपी तये वस्त्र को धारण करती है । परन्तु भद- 
नाश के साथ प्रात्मा का नाश-विन,ण नही होता । उसका 
प्रस्तित्व इस भव के पूर्व प्रनन्त भ्रतीत काल में भी था, 
इस भव में वतंमान में है श्रौर इस भव के श्रनम्तर पघन्य 
भवों में भ्रथवा प्रनन्त प्रनागत काल में भी रहेगा। चावकि- 
दहन को छोड़कर शेष सभी भारतोय-दक्शन प्रात्मा के 


७ 


अस्तित्व को तीनों काल में स्वीकार करते हैं। इसका 
श्रभ्िप्राय यह है कि दव्य प्रपने द्रव्पत्व भयवा पघ्पने स्वरूप 
की अपेक्षा श्रुव है, नित्य है, परच्तु पर्यायस्‍्व की प्रवेक्षा 
प्रतिक्षण परिवर्तित होता रहा है भर श्रनन्त भ्रनागत काल 
में भी परिवर्धित हं'ता रहेगा। 

काल प्रपने स्वभाव के भ्रनुरूप किसी द्रठ्य के प्रवाह 
को निरन्तर प्रवहमान करने की योग्यता नहीं रखता | द्रब्य 
को पर्यायों ऐ परिणन कराना यह काल का स्वभाव नहीं 
है। जैन दर्शन उसी द्रव्य को काल कहता है, जो द्रव्य प्रपने 
स्वभाव के ग्रनूरूप प्रपनी पर्यायों में निरन्तर परिणत होता 
रहता है, उसमे सहायक बनना काल का काये है। जिस 
प्रकार मशीन के चक्र के मध्य मे लगी हुई कोल (४) 
चक्र (५४८८४) को चलाती नही है, फिर भी उसका 
होना ग्रावश्यक ही नही, भअ्रनिवायं है। यदि चक्र में पिन 
न हो, सहायक के रूप में उसकी उपस्थिनि न हो, तो चक्र 
घूम ही नहीं सकता। पिन चक्र को चलाती एवं घूमती 
नहीं है, पर उसके घूमने में वह सहायक प्रवश्य है। इसी 
प्रकार काल-<द्रव्य, द्रव्य में होने वाले निरन्तर परिवतंत में 
सहायक है। ९. है. जधां॥] ने (०४ 0। ॥॥09/०086 में 
लिखा है - 


' विश्व में ऐसा कोई दर्शंत नहीं, जो पदार्थ में रहे 
हुए निरन्तरता के तत्त्व से भ्रनभिज्ञ हो, फिर भी इस रहस्य 
एवं पहेली को हल करने में सफल नहीं हो सका । विश्व 
के भ्रधिकाश दर्शन काल (]॥70) को केवल पर्याववानरी 
शब्द (597079॥7005) के रूप में आनते हैं, परन्तु उप्तके 
वास्तविक स्वभाव (रा ॥4प्र०) को समभने में वे 
प्रायः असफल (उ्था।) रहे है। प्राज भी बहुत से विचारक 
एवं दर्शन तो द्वव्यों के भस्तित्व को सूची के झ्राधार पर 
काल की लम्बाई को नापते है, भशौर उसे उच्री रूप में 
ज्ञानने है। परन्तु वे इस बात का मूल जाते है कि सिर्फ 
काल के कारण पदार्थ निरन्तर प्रपनी पर्यायों में बहुता 
रहता है, द्रवित होता रहता है प्रोर उसके प्राकार में भी 
परिवर्तन भाता है। काल का प्रथम गुण यह है कि वहू 
निरन्तर प्रव ह का स्रोत है, परिणमन में सहायक कारण 
है। इसकी दूपरी विशेषता यह है कि काल एक प्रकार को 
शक्ति है, जो पदार्षों में होने वाले परिवर्तत को क्रमबद्ध 


जज, बदं ३३, कि० है. 


रखतौ है।” फ्रेंच दार्शनिक बोसिन ने घोषणा की थो, 
“बदार्थों में जो क्रान्ति एवं परिवतंन प्राता है, उसमें काल 
भावध्यक तत्त्व है। काल के बिना (शशाधा०प्रा ॥7्रा€ 
चधावगा) वस्तुप्नों में परिवतेन होना पूर्णतः भत्ंभव है ।' 
जैन-दहष्वंत भी इस सत्य तथ्य को स्वीकार करता है कि 
काल-द्रत्य कैवल समय-नापने का ही साधन या माध्यम 
नहीं है, उसका गुण एवं स्वभाव यह है कि द्रव्य के द्रवित 
होने में, परिणमन होने में एवं द्रव्य की पर्यायों के परि- 
बतंन में सहायक होना । 
बेशोधिक-वर्शन की मान्यता : 

बैशेविक-द्शन अपने द्वारा मान्य नव द्रब्यों में काल 
को भी एक द्रव्य मानता है। उसकी मान्यता के भ्रनुसार 
काल एक नित्य श्रौर व्यापक द्रव्य है । परन्तु यह मान्यता 
युक्ति-युक्त नहीं है, न तक सगत ही है ब्लौरन प्रनुभव 
सिद्ध ही है । क्योंकि नित्य श्रोर एक होने के कारण उसमे 
स्वयं में प्रतोत, बत्त मान और अ्रनागत शत्रि-काल बोधक 
भेद नहीं हो सकता भ्रौर तब उसके निमित्त को माध्यम 
मानकर प्नन्य द्रव्यों एवं पदार्थों में प्रतीतादि भेदों को क॑ से 
नाप जा सकता हूं ? द्रव्य में जो परिणमन होता है, वह 
किसी समय में हो होता हे, जो परिणमन हो चुका, वह 
भी किप्तो समय विशेष में हुआ था श्रोर जो परिणमन 
होगा, वहू भी किसी समय विशेष में ही होगा । समय के 
बिना परिणमन को वर्तमान, भ्रतीत घ्रौर भप्रनागत काल से 
संबद्ध कंसे कहा जा सकता हैं ? कहेने का अ्भिप्राय यह 
हैँ कि प्रत्येक प्राकाश-प्रदेश पर द्र॒ब्यों में जो विलक्षण 
परिणमन हो रहे है, उसमे साधारण निमित्त काल हूं, वह 
झण्‌ रूप हूँ । उसका सबसे छोटा रूप समय हूँ । 
शोद्ध दर्शन को सान्यता : 

बोद्ध-दर्शन काल को स्वभाव सिद्ध स्वतन्त्र द्रव्य नहीं 
मानता, उसकी मान्यता के भनुसार काल मात्र व्यवहार 
के लिए कह्पत हूं, वह प्रज्ञप्ति मात्र हैं।' परन्तु हम 
झतोत, वर्तमान प्लौर भनागत का जो व्यवहार करते हैं, 
बहू केक्‍ल काल को कल्पना मात्र नहीं हो सकती। क्योकि 
मुख्य काल-द्रव्य के बिना हम उसका व्यवहार भी नही कर 
सकते । जंसे व्यक्ति में देर का उपचार करते हैं, वह मुख्य 
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झनेकाध्त 


शेर के सदभाव में ही करते हैं। ठीक इसो प्रकार भूत, 
भविष्य भौर वर्तमान कालिक व्यवहार से मुख्य काल का 
सदभाव स्पष्ट सिद्ध होता हैँ | प्न्य द्रव्यों की तरह वह 
भी एक स्वतन्त्र द्रव्य है श्रौर उत्पाद, व्यय धौर प्लौन्‍्य से 
युक्त हैं । 
काल के भेद : 

हम काल को सेकिन्ड, मिनिट, धण्टे, दिन-रात, वर्ष 
ग्रादि के रूप में जानते हैं | भत, भविष्य श्रौर वर्तमान के 
रूप में उसे तीन भागों में भी विभाजित करते है। झाग्मों 
में भ्रध्य॒ प्रकार से भी काल का विभाजन किया है-- 
निवचय-काल श्रौर व्यवहार-फाल । व्यवहार-काल चरुद्र 
भौर सूर्य की गति पर भ्राघारित है, उसी के धनुसार 
सैकश्ड, मिनिट, घण्टे, दिन-राल, पक्ष, महीता, वर्ष, युग, 
शताब्दी पल्योपम, सागरोपम, ग्रवसर्पिणों भ्रादि के रूप में 
काल-चक्र का विभाजन करते हैं। वेदिक परम्परा में 
सतयुग, द्वापर प्रेता एवं कलियुग भ्ादि के रूप में व्यवह्दार- 
काल का वर्णन मिलता हे । इस व्यवह।र-काल की प्रपेक्षा 
से ही इसे मनुष्य क्षेत्र प्रथवा ढाई-द्वीप में ही भाना है । 
व्यवहार-काल लोक-व्यापी नही हैं) क्योंकि जितने लोक 
में सूये श्रोर चन्द्र गतिशील है, उतने ही क्षेत्र में व्यवहार- 
काल का उपयोग होता है, उसके बाहर नहीं है । परन्तु 
लोक का एक भी ऐसा प्राकाश-प्रदेश नही हैँ, जहाँ काल- 
द्रव्य न हो + व्यवहार-काल भले ही वहाँ न हो, निश्चय - 
काल लोक में सबंत्र व्याप्त हूँ 

जिसे हम काल कहते है, वह व्यवहार जगत को 

वस्तु है । परष्तु काल का जो सबप्े छोटा श्रद्म हैँ, जिसके 
दो विभाग नही होते, उसे समय कह्दा हैं ॥ एक परमाणु 
लोक-पवकाश के एक प्रदेश से दुसरे प्रदेश पर जाता हूँ, 
उसमें जितना समय लगता हूँ, उसे एक समय कहा हूँ । 
समय, शभ्राइचयं जगत को वस्तु हुँ॥ वह लोक में सवंत्र 
व्याप्त हैं। लोक में व्याप्त षड़द्रव्यों को पर्यायों में 
प्रतिक्षण जो परिणमन होता हैँ, उसमें समय ही सहायक 
है। यदि समयरूप काल का ढाई-द्वीप या मनुष्य-क्षेत्र से 
बाहर झभाव मान लिया जाए, तो वहाँ किसी भो द्रव्य 


का प्रस्तित्व द्वी नहीं रहेगा। क्योदि द्रव्य का स्वभाव ही 
- शा मम 
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चड़-ब्रव्य में शाल-डव्य 


ऐसा है कि वह. प्रपने स्वरूप में स्थित रहते हुए भपनी 
पर्यायों में ब्रवित होता रहता है| उममें प्रतिक्षण परिवतंत 
होता रहता है, उसकी पुरातन पर्याय का नाश होता है 
शोर नयी पर्याय उत्पन्न होती है। परिणमन द्रव्य का 
स्वभाव है भौर समय के माध्यम के बिना वह कथमपि 
संभव नहीं है। प्रतः समय सवंत्र व्याप्त है। 

जुन-दर्गेत इस बात को स्वीकार करता है कि समय 
रूप कालाण्‌ भ्रसंख्यात प्रदेश वाले लोक-आकाश के एक- 
एक प्रदेश पर स्थित है, सभी कलाणु स्वतन्त्र है, वे एक- 
दूसरे में मिलते नहीं है। यदि एक कालाण दूसरे कालाणु मे 
अथवा एक समय दूसरे समय में मिल जाए, तो फिर वे 
एक ही हो जाएँगे, उनमे अनेकत्व नही रहेगा। ब्रतः 
स्वभाव से वे एक-दूसरे से अलग है! सम्पूर्ण विश्व 
कालाणुओं से १रिपृर्ण है, लोक-आाकाश का एक भी ऐसा 
प्रदेश नही, जो इससे शुन्य हो । पदार्थ-विज्ञान की दृष्टि 
से ([[7 8 ४00 ०णावा॥०)) ये कालाणु दुष्टगत नही 
होते है, आकार रहित है, निष्क्रिय है और सख्या में गिने 
नही जा सकते ((०ए॥७८५५) है। ६स प्रतार निश्चय 
काल सवंत्र है और वह शअ्रनतन्‍्त है। क्यो कि पर्यायो में परि- 
णमनत झनत्त काल से होता भ्रा रहा है, वतंमान समय म 
हो रहा है प्रोर भ्रतन्‍्त भ्रनागत काल में होता रहगा। 
पर्याथों में होने वाला परिवर्तन श्रनादि-प्रनन्त है, इम 
प्रपेक्षा से समय भी श्रनन्त हूँ । समय का अस्तित्व अथवा 
काल-द्रव्य का अस्तित्व लोक में द्वी हूँ. भ्रलोक में नही । 
प्रलोक में केवल शुद्ध श्राकाश (0॥॥9 एप7८5०४०८ ) हैं 
फिर भी चारों धोर से लोक को घेरे हुए है, श्रत: उसके 
लिए भी यह प्रयोग किया जाता हूँ कि अ्रलोक में ध्थित 
धाकाश त्रिकालवर्ती है श्रनन्‍्त समय से वह हैं और ग्ननन्त 
समय तक रहेगा । 
बेज्ञातिक दृष्टि में--काल : 

जेन-दह्ंन की तरह विज्ञान भी इस बात को स्वोकार 
करता है कि प्रत्यक्ष या व्यवहार-काल (6फएश्चशा- 
४7४०) के पीछे निएचय झ्थवा यथार्थ-काल (२०७ - 
पुप्या०) भो है। प्रोण एडिवाटन का कहना हैं -- 
“जाध(०ए० 789 ७९ धंग्रा८ - 0०)ए८०)--जो कुछ भी 
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हो कान नियमानुसार है !” ज्योतिष-विज्ञानवेत्ता रोयल' 
का कहना है --']॥7॥5 - ॥972 0९-०० ) काल कार्य 
से धथवा यथार्थ में काल है।” महान वैज्ञानिक झाइनस्टीन 
भी काल को वास्तविक स्वीकार करता है भौर वह उसके 
प्रस्वित्व को सम्पूर्ण लोक मे मानता है । काल के सम्वन्ध 
में श्राइबस्टीन को मान्यता यह है-- पवार शत 59808 
बाल गरांडअल0 एए वे0 & 7ादा धधधाह० ए३७५--काल 
प्रोर प्राकाश वाल्तव में प्राइवयं जनक रास्ते से एक-दूसरे 
में मिल गए है । वास्तव में कोई भी द्रव्य प्रपने से 
भिन्‍न दूसरे द्रव्य मे नहीं मिलता है। जेन-दशेंने की 
मान्यता के झनुसार एबद्रव्य को अ्रनस्त-भ्रनन्त पर्बायें भो 
अपने से भिन्‍न दूसरी पर्याय में नहीं मिलतो । ससार प्रव- 
स्था में श्रात्मा शर पुदुगल का संयोग सम्बन्ध एक-सा 
दिखाई देता है, फिर भी पअ्र/त्मा का एक भी प्रदेश, एक 
भी गुण श्रोर एक भी पर्याय पुदुगल के परमाणुभ्रों, उस के 
गुणा श्रौर उसके पर्याय में नहीं मिलते है । प्रत: धघाकाश- 
द्रव्प ने तो काल के रूप में परिणत होना हैँ श्रोर न काल- 
द्रव्य भ्राकाश के रूप में | दोनो का परिणमन अ्रपनी-प्रपनो 
पर्यायों मे ही होता है । फिर भी प्राकाश का एक भी 
ऐसा प्रदेश नही हूँ, जो कालाणु से शून्य हो ॥ इस दृष्टि 
पे काल झाकाश में मिला हुमप्रा-सा परिलक्षित होता हूँ । 
इस श्रपेक्षा से माना जाए, ता जंन-दर्शन भी इसे स्वीकार 
करता हैं कि झ्राकाय का एक-एक प्रदेश न तो भूत काल 
में कालाणु | शून्य रहा हूँ, न वर्तमान मे वह कालाणु जले 
शुनन्‍्य है श्लोर न भविष्य में वह कालाणु से शून्य होगा। 
काल, पुदूगल झौर जोब : 

मैं प्रापको पहले बता चुका हूं कि षड़-द्रग्यों में जीव 
श्रोर भ्रजीव, चेतन भोर जड़--दो द्रव्य मुख्य हैं। जीव के 
प्रतिरिकत पाँचो द्रव्य भ्रजीब है, प्रचेतन हैं। आागम में 
भ्रजीव को दो प्रकार का बताया हें--रूपी शोर प्ररूपी 
या मूर्त भ्ौर अमूर्त । धमं, भधमं, प्राकाश श्रौर काल--- 
ये चारों द्रव्य अरूपी हैं, भ्रमृतं है। केवल पुद्गल-द्रव्य ही 
रूपी एवं मूर्त हैं। मैं प्रमो प्रापको काल के सम्बन्ध में 
बता रहा था कि प्ररूपी एवं भ्रम द्वव्यों की पर्यायों में 
जो परिणमन द्वोता है, उप्में काल-द्रष्य सहायक हैं, परंतु 
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उसका सीधा प्रसर जीव भौर पुद्गल पर होता हे । 
व्यवहार काल का प्रमाव जीवों प्लोर पुद्गलो पर ही 
पड़ता है । इसलिए महान्‌ वंज्ञानिक धाइन्स्टीन ने कहा 
है--“यदि विश्व में पदार्थ (४३८) नहीं होता, तो 
प्राकाश ध्रौर काल-- दोनों नष्ट हो जाते। पदार्थ के 
झ्रभाव में हम काल श्रौर बह्राकाश को स्वीकार नहीं करते । 
यह पदार्थ है, जिसमें से (5930०) भ्राकाश झऔर (]776) 
काल प्रारम्भ होते हैं । श्रोर हमें इनसे विश्व ((7ए९7६८ ) 
का बोघ होता हैं। जेन-दर्शन इस बात को नहीं मानता 
कि एक द्रव्य दूसरे द्रव्य को उत्पन्न करता हें । पदार्थ, जो 
कि मूर्त हैँ, अपने से भिन्‍न काल एवं श्राकाण द्रव्यों को 
कथमपि उत्पन्त नहीं कर सकता, जो कि अमूर्त है। भार- 
तीय-दर्शन श्रोर उसमें विशेष रूप से ज॑न-दर्शन यह भी 
नहीं मानता कि काल एवं श्राकाश का क्रस्तित्व एवं मूल्य 
पदार्थ (880०7) के कारण है । सभी द्र॒व्यों का अपना 
स्वतन्त्र मुल्य एवं महत्व हैं । यद्दि विदब में किसी को 
स्व-श्रेष्ठ स्थान दिया जाए, तो बह जीव हैँ, जो भ्रपने 
ज्ञान के द्वारा अपने से भिन्न द्रव्यों के स्वरूप का यथार्थ 
रूप से जानने का प्रयत्त करता हूं भ्रौर उन्हे जान भी 
लेता है । परन्तु विज्ञान की इस बात से जेन-दर्शत सहमत 
हूँ कि पदार्थ का प्रस्तित्व होने के कारण काल +। स्वरूप 
क्या हैं, उसकी शक्षित क्‍या हैं ? यह स्पष्ट रूप से ज्ञात 
हो जाता हें । 


जीव-द्रव्य अ्मूर्त हैं प्रौर वह झ्पनी पर्यायों मे ही 
परिणमन करता हैँ। उस परिणमन में काल सहायक हूं 
माध्यम मात्र है | परन्तु सक्षार भ्रवस्था में राग-द्वेष भ्रादि 
बेभाविक-भावों में परिणति होने के कारण शप्रात्मा कर्मों 
से भाबद्ध होकर चार गति एवं चौरासी लाख योनियों में 
परिभ्रमण करता हैं । जब कार्माण-वर्गंणा के पुद्गलों का 
बन्ध होता है, उस समय प्रकृति, धनुभाग एव प्रदेश बन्ध 
के साय स्थिति-बन्ध भी होता हूँ भौर जितने काल की 
स्थिति का बन्ध होता है, उसी के भप्रनुरूप कर्म उदय में 
प्राकर भ्रपता फल देकर फिर भात्म-प्रदेश्ो से भलग हो 
जाता हैं । इसी प्रकार जिस भव का जितने समय का 
पभायु-कर्म का बच्च होता हैँ, उतने सप्तय तक प्लायु-कर्म का 
भोग करने के बाद उस भव का छोवत समाप्त हो जाता 


झनेका गत 


हूँ । प्रायु-कमं के क्षय होते ही उस भव की पर्याय का 
नाश हो जांता हूँ भोर दूसरे भव के बान्चे हुए प्रायु-कर्म 
के भनुरूप उस भव की पर्याय उत्पन्त होतो हूँ । इसी को 
लोक-भाषा में मृत्यु कहते है भौर व्यक्ति सदा इससे मय- 
भोत बना रहता है । रात-दिन व्यक्ति काल से, मृत्यु से 
बचने का प्रयत्न करता है। वेज्ञातिक भी व्यक्तित को 
मृत्यु से बचाने के लिए प्रयत्तशोल , । फिर भी वे भ्रब 
तक उसमे सफल नहीं हो सके हैं । परस्तु जिध्न व्यक्षित ने 
प्रपने स्वछूज को जान लिया भर जिसे स्व-रूप पर 
विष्गास हें, वह मृत्यु से या काल से भयभीत नहीं होता । 
क्योरि काल, पुदूगल के आकार में हो परिवर्तंत करता 
है | प्रात्मा के प्रॉस्तत का नाश करने की ताकत काल में 
नही है। वीतराग एवं प्रबृद्ध-साधक यह भली-भाँति जानते 
हैं कि काल प्रन्‍नी गति से चलता रहा हैं श्रौर चलना 
रहेगा। वहन तो कभी समाप्त हुआ है भौर न कभो 
समाप्त द्वीगा । वह श्रपने स्वभात्र के अनुरूप अपना काये 
करता है । परन्तु इसके निर्मित्त को पाकर जो मुझे भव- 
भ्रमण करना पड़ता है, उसका मूल कारण काल नही, 
प्रत्युत राग-द्ेष श्रादि वंभाविक भावों में होने वाली मेरी 
परिणति ही है। विभाव से हटकर स्वभाव में स्थिर 
हो जाऊं, स्वरूप म रवण करता रहूं, तो उससे कभी भी 
बन्ध नद्ठी होगा श्रोर नये कर्मों के बन्ध के प्रभाव के 
कारण वतंमात भव के श्रायु-कर्म का क्षय होने के बाद 
प्रन्य भवों की पर्याय भी उत्पन्न नही होगी । श्रतः परि- 
णाम स्वरूप मृत्यु का स्वत: ही प्रन्त हो जायेगा । 


वस्तुत: राम-द्वेष एव कषाय श्रादि विकारों के कारण 
भात्मा का पुदुगलों के साथ संयोग सम्बन्ध होने के कारण 
ही उसे ससार में जन्म-मरण के प्रवाह में प्रवाहमान होंना 
पड़ता है । अत: काल को नष्ट करने का नहीं, प्रत्युत राग- 
द्ेष को हटाकर वीतराग-भाव, जो प्रात्मा का स्वभाव हैं 
प्रौर प्रात्मा का निज गुण है, उसमें स्थिर होने का प्रयत्म 
करे । जितनी-जितनो राग्र-द्वेष की परिणति कम होगी, 
प्रात्मा उतनो ही जल्दी भव-भ्रमण के चक्र से मुबत हो 
सकेगा । प्ृत: काल के कारण मूर्त प्रुद्गलों के झाकार- 
प्रकार मे परिवर्तत होता है। पुद्गल की स्थूलता एवं 

(ऐेष पृ० ६७ पर) 


विष्णुसहस्क्‍रनाम और जिनसहस्रनाम 


हिन्दुप्रों के विष्णुमहस्रनाम स्तोत्र के समान जनों 
मे भी सहस्रताम स्तोत्र प्रसिद्ध है! प्रायः दोनो समाजो में 
भक्त जन प्रतिदिन सहस्नताम-स्तोच्र पढ़ते है| ग्रन्तर केबल 
इतना है कि हिन्दू समाज में यह स्तोत्र पूजन के पशच।त्‌ 
पढ़ते है श्रौर जेन समाज में यह स्तोत्र पूजन की प्रस्तावना 
में पढ़ते है। श्रसुविधा या शीघ्रता के कारण जो जिनसहसर 
नाम पढ़ नही पाते है वे भी प्रतिदिन जिन सहस्न नाम के 
लिये प्रष्यं तो चढाते ही है | पर्यूषण या दशलक्षण पद मे 
तो प्रायः सभी स्थानों पर पूजन की प्रस्तावना में जिन- 
सहखस्रनाम पढ़ने की श्रोर उसके प्रत्येक भाग की सपाप्ति 
पर प्रध्ये या पृष्ष चढ़ाने की भो परम्परा है। यद्ति 
जिनसहस्रन!म मे जित भगवान के श्रौर उनके गुणों को 
व्यवत करने वाले एुक हजार झाठ नाम है, तथापि इसको 
रुपाति सहस्र न'म॒ के रूप में बस ही है जैसे माला मे एक 
सो प्लाठ मोती या दाने होने पर भी हिन्दू लोग उन्हें सो 
ही गमिनते हैं, प्रथवा उपलब्ध सतसइयो में सात सो से 
झधिक छन्‍्द होने पर भी उन्हें सात सो ही गिनते है । 

प्रस्तुत प्रधंग मे उल्लेवनीय यह भी है कि हिन्दू धर्म 
में विष्णु सहस्न नाम के समान शिवसहस्र नाम या गीपाल- 
सहस्रनाम प्रौर सीतासहस्ननाम भी मिलते है। इसी प्रकार 
ज॑नो में भी जिनवाणी में सग्रहींद लघुसहस्ननाम भी 
पठनाथं मिलता है । 

संज्ञा और रचयिता : दोनो सहस्र नामो की संज्ञा 
साथंक है। विष्णुसइुस्रतवाम में भगवान विष्णु के एक 
हजार नाम है श्रोर जिनसदस्न नाम में भपवान जिन के एक 
सहस्न॒ नाम हैं। विष्णुसहस्नताम के रचयिता महपिवर 
वेदव्यास हैं। यह उनके श्रमर ग्रन्थ महाभारत के प्रात्मानु- 
शासन पर में मोष्म-यूथिष्ठिर-सम्वाद के अ्रन्तगंत है । 
जिनसहस्तनाम-स्तोत्र के रचयिता आचाय॑ जिनसेन हैं, जो 
कीतिस्तम्भ के सदृश श्रपने प्रादि पुराण के लिये सुप्रसिद्ध है । 

छन्द प्रस्ताव और समापन : दोनों सहस्त नाम 


0) श्री लक्ष्मीचन्द्र सरोज, जावरा, (म० प्र०) 


स्तोत्र संस्कृत भाषा के उस भनुष्दुप छन्द में है जो प्राठ 
अक्षरों के चार चरणों से बना है। दोनो सहस्ननाम स्तोत्रों 
में प्रवनी प्रस्तावना है श्रौर प्पना समापन है। पर जहाँ 
विष्णुसहस्ननाम-स्तोत् की जस्तावना में तेरह गौर समापन 
मे बारह इलोक है वहाँ जिनसहस्रताम स्तोत्र की प्रस्तावना 
मे तेंतीस भोर समापन में तरह इलोक है। विष्णु सहस्ननाम 
मे कुल १४२ इलोक है और जिन सहृश्नताम में कुल १६७ 
इलोक है । 
दोनो सहेस्ननाम प्रपन-प्पने धर्म श्रौर देवता की 

देन को संजोये है । दोनो को भ्रपनी शिक्षा प्रौर संस्कृति 
है, पर विष्णुसहस्नमाम में जहा लौकिक प्रवृत्ति भी लक्षित 
होती है, वहाँ जिनसहस्ननाम में भ्रलौकिक निवत्ति ही 
लक्षित हो रही है। जहा विष्णुसहस्ननाम में करतृ त्वभाव 
मुखरित हो रहा हूँ, वहाँ जिनसहंस्ननाम प्रस्तुत प्रसंग में 
मौन है । उसमें भ्राद्योपाग्त बोतरागता का ही गुंजन हो 
रहा हैं । चूंकि दोनो स्तोत्र भक्तिमूल है प्रौर भक्ति में 
भगवान का आ्राश्नय लेना ही पडता हैं, प्रतए्व विचार के 
घरातल में दोनों ही सहस्ननाव भक्ति के प्रवाद्स्तम्भ हैं । 
जहाँ विष्ण सहस्त नाम में एकमात्र विष्णु ही सर्वोपरि 
गीप॑स्थ है, वहाँ जिनसहस्ननाम में सभी जिनेन्‍्द्रों को 
पूर्णतया सवेशक्तिसम्पन्न भनस्तदशेन-जञान-बल-सुख सम्पन्त 
समभने की सुस्पष्ट स्वीकृति है । विष्णुसहस्न॒ताम में दशित 
एक हजार नाम भीष्म-युधिष्ठिर को सुनाते हैं, जिन 
सहस्ननाम में उल्लेिखित एक हजार भ्राठ नाम जिनसेन 
पाठकों के लिये लिखते है, पर उन्होंने भी समापन के दसवें 
इलोक में संकेत किया है कि एन नामों के द्वारा इस ने 
भगवाव की स्तुति की थी । 

विष्णुस्तद्रवाम को प्रस्तावना में कह्दा गया हूँ कि 
(विष्णु जन्म, मृत्यु ग्रादि छह विकारों से रहित हूँ, स्वव्यापक 
है, सम्पूर्ण लोक-महेश्वर हैं, लोकाध्यक्ष हें । इनकी प्रतिदित 
स्तुति करने से मनुष्य सभी दुखो से दूर ही जाता ईं : 


८९, वर्ष १६, किरण ४ 


प्रनादिनिधनं विष्णु सवलोकसहेष्वरम्‌ । 
लोकाध्यक्ष स्तवन्नित्यं सर्वदुःखातिगो भवेत्‌ ॥ 
जिन सहस्ननाम की प्रस्तावना में कहा गया है कि 
जिनेन्द्र भगवान वीतराग, क्षायिक सम्यक्दृष्टि हैं। श्राप 
भजर घोर प्रमर, भ्रजन्म भौर ध्चल तथा प्रविनाष्णी हैं, 
प्रतः भ्रापके लिये नमस्कार हूँ । आपके नाम का स्मरण 
करने मात्र से हम सभी परम धान्ति शोर भ्रतीत सुख- 
सनन्‍्तोष तथा समिद्ध को प्राप्त होते हैं। श्रापके भ्रनन्‍्त 
गुण हैं : 
झजराय नमस्तुन्य॑ नमस्ते प्रतोतजस्सने ॥ 
प्रम्त्यवे. नगस्तुम्य॑ प्रचलायाक्षरात्मने ॥। 
धलमास्ता गुणस्तोत्र मननन्‍्तास्तावका गुणा । 
त्वन्नाम स्मृतिमात्रेण परम श॒प्रशास्महे | 
विष्णुसहस्ननाम के समापन में कहा गया है कि जो 
पुरुष परम श्रेय भोर सुख पाना चाहता हो, वह भगवान्‌ 
व्यास द्वारा कहे गये विष्णुसहस्रनाम स्तोत्र का प्रतिदिन 
पाठ करे : 
इस स्तवं भगवतो विष्णोग्यसिन कीतितम्‌ । 
पढेत य इच्छेत्पुरुष: श्रेय: प्राप्तुं सुखानि ल॥ 
जिनसहस्रनाम के समापन में भी झ्राचायं जिनसेन ने 
लिखा हूँ कि इस स्तोत्र का प्रतिद्दिन श्रद्धापुवंक पाठ करने 
बाला भक्त पवित्र शोर कल्याण का पात्र होता हूँ । विष्णु 
सहस्न नाम स्तोत्र का समापन प्रनुष्टुप्‌ छन्द मे ही हुश्ना 
हैं। दोनो ही स्तोत्र साथ मिलते है, प्रतएवं संस्कृतविद्‌ 
सुधी पाठक ही नही, भपितु द्विन्दी भाषोी भी दोनो स्तोत्रों 
का प्रानन्‍्द ले सकते हैं । 
समानता, असमानता एवं कलात्मकता 
दोनों सहस्नतामों में जहाँ कुछ समानता श्रौर प्रसमा- 
नता है, वहाँ कुछ कलात्मक नन्‍्यूनाधिकता भी हैँ । यह 
उनके रचथिताप्नों की श्रभिरुचि है, पर दोनों की भगवद्‌- 
भक्ति प्रनन्‍्य निष्ठा की भ्रभिव्यक्ति करती हुँ। स्थविष्ठ, 
स्वयंम्‌, सम्भव, प्ण्डरीकाक्ष, सुब्रत, हृषी केश, शंकर, घाता, 
हिरण्यगर्भ, सह्रशीषं, घमंयूप ज॑से छाब्द दोनों स्तोनों में 
मिलते है । देवताप्रों की नामावली में ऐसे दब्द श्रा जाना 
प्रस्वाभाविक नहीं है । कारण, एक तो प्रत्येक भाषा के 
पझपने दाब्दकोष की सीमा हैँ धौंर दूसरे एक घमं, एक 


झानेकाभ्त 


व्यक्ति, एक साहित्य, एक संस्कृति प्रपने प्रन्य समीपस्च 
धर, व्यक्ति, साहित्य प्लौर संस्कृति से प्रभावित हुये बिना 
नहीं रह सकती है । फिर यह तो भाषा हे । 
नामावली की समानता के सूचक कतिपय उदाहरण 
यहाँ सतक, सजग होकर देखें | प्रत्येक उदाहरण में प्रथम 
पंक्ति विष्णुसह्ननाम की हूँ श्रौर द्वितीय-तृतीय पंक्ति 
'जनसहस्ननाम की हैं । भगवान्‌ के नामों के प्राधार पर 
भक्तों में भावनात्मक एकता की श्रभिवृद्धि की बात भी 
देश धभौर काल को दृष्टि में रखते हुये निस्संकोच कही जा 
सकती है। 
(१) स्वयम्भू हम्भ्रादित्य: पुष्पकराक्षो महास्वनः। 
शओमान्‌ स्वयम्भ्‌ वृषभ: सम्भव: शबस्भुरात्मन: ॥। 


(२) प्प्रमेयो.. हृषोकेदा:. पद्मनाभोपउप्रप्रभुः । 
स्‍्तवनाह हृषोफकेशो जितेन्द्र: क्ृतक्रिय, ॥। 
(३) भ्रनिविष्ण: स्थविष्ठोड्मुधंसयपो. महामल: । 
घमंयूपो वयारागो धर्मनेसिर्मुनोदवर: ।। 


(४) प्ननत्तगणो5नत्तश्रीजितसनब्युर्भय।पह: 
जितफ्रोधो जितामित्रों जितक्‍लेशों जितान्तक: । 
मनोहरो जितफ्रोधो यो रबाहुविदारण: 
(५) श्रोद: शीक्ष: श्रीनिवास: श्री निधि: श्रीविभावन: । 
श्रीनिवासघचतुरवकत्र: चतुरास्य:. चतुमूलः ।। 
प्रबुद्ध पाठक देखेंगे कि पांचवें उदाहरण को प्रथम 
पंक्ति शोर चतुर्थ उदाहरण की द्वितीय पक्त पढ़ते हुये 
लगता हैं कि एक हो पोशाक मे सड़क पर दो विद्यालयों 
के विद्यार्थी जा रहे हैं भ्रीर साहित्य की दृष्टि से भ्रनुप्रास 
प्रलद्धार तो सुस्पष्ट हूँ ही । 
विष्णुसहख्क्‍ननाम की नामावली में विभाजन नहीं है, 
पर जिनसहस्ननाम को नामावली दस विभागों में विभाजित 
है ॥ विष्णुसहस्ननामकार ने शायद इसलिये विभाजन नही 
नहीं किया कि विष्णु के सभी नाम पृथक्‌-पृथक हैं ही, 
परन्तु जिन सहद्ननामकार ने दायद इसलिये सौ-सो नामों 
का विभाजन कर दिया कि जिससे इलोक पाठ से धकी 
जनता की जिद्ठा को कुछ विश्वाम मिले शोर श्रध्यं चढ़ाने 
में भी यत्किचित्‌ सुखानुमृति हो । 
हिन्दू धर्म को एक प्रमुख विशेषता समाहार शक्ति भी 
है । उसमें एक ईइवर के तीन रूप-म्रह्मा, विष्णु महेश की 


विष्णुतहुसनाम धौर जिनसहस्नाम घ््े 


शक्ित में हैं प्रोर बिष्ण भगवान के चौबीस श्रवतार भी 
हैं। इनमे ऋषभदेव भोर बद्ध भी हैं। इसी उदात्त भावना 
का सूचक विष्णु सहस्न नाम का निम्वलिखित इलोक है 
जिसमें झ्नेक लोगों का एकश्रीकरण या पृष्यस्मरण किया 
गया हैं : 
चतुर्म तिश्चतुर्बाहुश्चतुर्व्य हइ्चतुगंति: । 
खतु रात्मा चतुर्भावदचतुर्वेद: विवेकबान्‌ ।। 
इस एलोक में राम, लक्ष्मण, भरत, शत्रुष्न, वासुदेव, 
पकपषंण, प्रद्युम्त तथा प्रनिरुद्ध को जहाँ स्मरण किया, वहाँ 
सालोक, सामीप्य, सायुज्य सारूप्य गति के साथ मत, बुद्धि 
प्रहकार धौर बित्त को भी दृष्टि मे रखा तथा धर्म, प्रथं 
काम श्ौर मोक्षपुरुषार्थों के साथ ऋग्वेद, यजुर्वे ३, सामवेद, 
प्रथवंनेद को भी नहीं भुलाया। यह इलोक शध्नुप्रास 
प्रलंकार का भी ज्वलन्त निदर्शन हूँ 
धणव हसक॒शः स्थूलो गुणभुन्निगुंगो महान्‌। 
प्रधत: स्वधृत: स्वास्थ: प्रारवंशों वंशवर्घनः ।॥। 
प्रण, बुहत्‌ कृश, स्थल, गुणभूत, निर्गुण, भ्रघुत, 
स्वधुत ज॑से विरोधी सार्थक शब्दों को श्रपने में समेटे हुये 
यह इलोक विरोधाभास शलंकार प्रस्तुत कर रहा हे, यह 
कौन नही कहैगा ? विष्णु सहस्ननाम में तोर्थंकर, श्रमण, 
बृषम, वर्ध मान शब्दो का प्रयोग हिन्दी शौर जन दिद्व।नों 
के लिये विशेषता दर्शनोय, पठतीय शोर चिन्तनोय है : 
वृषाही वृषभों विष्णव्‌ धपर्वा बृषोदर:। 
बर्णेतां वर्षानइच्रविविक्त: शअुतिसागर: | 
मनोजबस्तोथंकरो... बसुरेता. वशुप्रवः 
प्राश्मस: भ्रमण: क्षाम: सुपर्णो वायुवाहुन: ॥। 
जिनसहृस्तननाम स्तोत्र में स्थविष्ठादिशतर्क का चतुर्थ 
इलोक पुन: पुनः पठनीय है। इसमें भगवान जिनेन्द्र का 
गुणगान करते हुये कहा गया हूँ कि जिनेन्द्रदेव पृथ्वी से 
क्षमावान है, सलिल-से छीतल हैं, वायु से भ्रपरिग्रही हैं, 
झोर प्रग्नेशिखा सदुश ऊध्वंध्म को घारण करने बाले 
हैं। सुप्रसद्ध उपमानों से भ्पने भ्राराष्य उपमेय की 
पझभिव्यक्षित की यह विशिष्ट शंली किसके हुदय को स्पर्श 
नहीं करेगी ? 
क्षास्तिर्भाक पृथ्व।मृति: शान्तिर्माक सलिलात्सक: । 
बायमृतिरसंगात्भा वबछिमतिरजसंधक ॥। 


इसी प्रकार श्रीवृक्षादिश्वतं के श्राठवें से ग्यारहवें 
इलोकों में भौर महामुन्यादिक्षतं के श्रारम्मिक छह इलोकों 
में कवि कुल-भूषण जितसेन ने 'म! वर्ण के शब्दों को भड़ी 
लगा कर भ्रबुद्ध पाठकों को भी चमत्कृत कर दिया हैँ ॥ 
उदाहरणस्वरूप महामुनि तीर्थंकर विषयक निम्नलिखित 
इलोक देखिये, जो पनुप्रास झलंकार का एक श्रेष्ठतम 
उदाहरण हैं : 
महामुनिमहामोनी महाध्यानों महादम:। 
गहाक्षमो महाशोलो महायज्ञों महामखः।॥ 
जिनसहुखनाम-स्तोत्र में जितने भो इलोक है, वे जिनके 
हो विषय में है, उनमें योगमूलक तिव॒ुत्ति है भोगमूलक बहू 
लोक प्रवृत्ति नहीं हैँ जो विष्णुसहस्रनाम के पुष्यहेस, 
ब्राह्मणप्रिय जेसे शब्दो के प्रयोग में है । 
दिग्वासादिशत का प्रथम इलोक जिनचर्या का एक 
उत्कृष्ट उदाहरण हूं : 
दिखाता वातरदानो निर्गन्‍्यों निरस्बर:। 
निव्किचनों निराशसो शानचक्षुरमोमुहः | 


दिशायें जिनके वस्त्र हे और जिनका हुवा भोजन हें, 
जो बाहर भीतर की ग्रन्थियों (मनोविकारों) से रहित है, 
स्वयं भ्रात्मा के व मव सम्पन्त होने से ईश्वर है भ्रीर बस्त्र- 
विद्दोन है, श्रमिलाषाशो ओर अश्राकाक्षात्रो से रहित हैं, 
ज्ञानर्यी नयनवाले है प्लोर श्रमावस्या के श्रन्धकार सदुक्ष 
प्रज्ञान-मिथ्यात्व-दुरावार से दूर है, ऐसे जिन ज्ञानाब्धि, 
शोीलसागर, भ्रमलज्योति तथा मोहान्थकारभदक भी हैं । 
जिन सहस्नताम में ब्रह्मा, शिव, बुद्ध, अह्मयो नि, प्रभविष्णु, 
प्रच्युत, हिरण्यगर्भ, श्रीगर्भ, प्मयोनि जैसे नाम भी जिन 
(जितेन्द्रिय) के बतलाए गये है । 


जिनसहस्रनाम में जिनको प्रणवः, प्रणय:, प्राणदः, 
प्रणतेश्वर:” कहा गया है। इसके प्रनुरूप ही विष्णु सहस्न- 
नाम में “बेकुण्ठः पुरुष:, प्राण:, प्राणद:, प्रणव: पृथु:” कहा 
गया हैं । जिनसहृखनाम स्तोत्र में जहूं “प्रधानाध््मा प्रकृति: 
परमः, परमोदयः” कहा गया हूँ, वहाँ विष्णुसहृद्धनाम 
स्तोत्र में जहाँ “प्रधानात्मा प्रकृति, परम: परमोदय:”” कहा 
गया है, वहाँ विष्णुसदृत्ननाम स्तोत्र मे "योगायोगविदा 
नेता प्रघानपुरुषेश्वरः” कहा गया हूँ । जिनसहस्तताम में 


८४, बर्ष ३६९, कि०४ 


“सदागत्ति, सत्कृति: सत्ता सदुभूति: सत्यपरायण:” कहा 
गया। “सदायोगः सदाभोग: सदातृप्त: सदाशिव:” भी कहा 
गया हूँ ॥ 

इस प्रकार दोनों स्तोत्रो के शब्दो, भ्रर्थों प्रौर भावों 
में ण्याप्त साम्य उपलब्ध ह्वोता है श्रौर यह सकुचित स्वार्थ 
पर भ्राघारित साम्प्रदायिक व्यामोह से ऊपर उठ कर 
भावनात्मक एकता भर घाम्तिक सहिष्णुता की ओर इगित 
करता है । धर्म को धरा पर जाति का नही, गुण श्रोर 
कर्म का ही महत्त्व हैँ । जेनधर् के प्रचारक तीथकर जैन 
(वैश्य ) नही, श्रपितु क्षेत्रिय ही थ। 
अन्यभक्ति निष्ठा 
त्वमेब माता च पिता त्वमेब, (्वमेव बन्धुइच सस्ता त्वभेव | 
त्वमेव विद्या द्रविण्ण त्वमेव, त्वमेव सर्व॑ मम देव देव ॥ 


पनेकान्त 


यह इलोक विष्णुसहस्रनाम का भ्रामुख ही हैँ पर यह 
उसमे नही हूँ । इसमें जंसे भक्‍त की भगवान विषयक 
भ्रनत्य निष्ठा को प्रभिव्यक्ति हुई हैँ, बेस ही जिनसहस्र- 
नाम के निम्नलिखित श्लोकों में भी जिनसेन या जिन सक्‍त 
को ग्रनन्य निष्ठा प्रमट हुई है : 

त्वमतो5सि जगद्वन्धु,, त्वमतोषसि जगद्भिषक्‌ । 

न्वमतोषइसि जगद्धाता: स्वमतो5सि जगद्धित: ॥। 

सक्षेप में दोनों ही सहस्न नाम अपने में ग्रनन्‍्य निष्ठा 
को श्रात्मसात किये हैं और भगवान के एक नहीं अनेक 
नामो के लिये स्वीकृति दे रहे है । दोनो ही प्रतिदिन पढ़े 
जात पर भकषतो के लिये लोक-परलोक के कल्याण की बात 
कह रहे है। सारिणी १ में उपरोक्त विदेंचन का सक्षेपण 
किया गया है । 


सारिणी १. जिनसहस्ननाम ओर विष्णुसहस्नरनाम 
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३ प्रस्तावना में ए्लोक १३ १३ 

४ समापन में इलोक १३ १२ 

४ छन्‍्द श्रनुष्टुप्‌ अनुष्ट्प्‌ 

६ प्रलंकार उपमा, भनुप्रास बहुल उपमा-अनुप्रास बहुल 
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बाहुबली को मूर्ति 


बाहुबली अथवा गोम्मटश्वर का जीवन-चरित्र किसी भी महाकाव्य का विषय हो सकता है। 
सन्‌ १६२४ मे मै कारकल गया था, वहा की पहाड़ी पर बाहुबली की ४७ फुट ऊंची मूर्ति देखी थी । 
श्रवणबेल्गोल की ५७ फुट ऊची मूर्ति देख आय हूँ । एक ही पत्थर में से खादी हुई ऐसा सुन्दर मूर्ति 
ससार मे कोई दूसरी नही । इतनी बड़ो मूर्ति भी इतनी सलौनी और सुन्दर है कि भक्ति के साथ-प्ताथ 


प्रेम की अधिकारी हो गई है । 


इस प्रदेश के गाव-गाव में बिखरो मूतिया और कारीगरी से खडित पत्थरों को इकट्ठा करके 


किसी भो राष्ट्र के गर्व करने याग्य अद्गुत सम्रहालय तयार हो सकता है । 


--काका कालेलकर 


तोथंकर महावीर को निर्वाण-भूमि 'पावा' 


तीर्थंकर महावीर का निर्वाण ७२ वर्ष की प्रायु में 
ई० सन्‌ से ५२७ वर्षोंपूर्व पावा में हुआ था। दिगम्बर- 
शास्त्रों के अनुसार उन्तीस वर्ष पाच मास और बीस दिन 
तक केवली भगवान महावीर चार प्रकार के पअनागारो 
तथा बारह प्रकार के गणों (सभाझ्रों) के साथ विहार करते 
हुए प्रन्त में 'पावा' में पधारे, श्रौर दो दिनो तक योग 
निरोध करके अन्तिम गुण स्थान को प्राप्त कर लिया। 
इनके चारो श्रघातिया कर्म नष्ट हो गये। कातिक मास 
की क्रृष्ण चतुदंशी को राच्रि पूर्णकर प्रात: की उषा वेला 
में स्वाति नक्षत्र के रहते हुए निर्वाण प्राप्त कर मोक्ष चले 
गये । यह कातिक कृष्णा ग्रमावस्या का प्रात:काल था । 

श्वेताम्बर परम्परा में कातिक कृष्णा ग्रमावस्था 
श्रौर शुक्ला एकम के प्रभात मे स्वाति नक्षत्र के रहते उपा 
बैला में मोक्ष प्राप्त किया है। दोनों सम्प्रदाय में महावीर 
के मोक्ष-काल में २४ घण्टे (एक दिन एक रात्रि) का 
प्रन्तर है । परन्तु निर्वाण-स्थल दोनो का 'पावा' ही है। 


कातिक कृष्णा १४ की अथवा १५ की रात्रि को 
महान भ्रन्धकार की रात्रि कहा जाता है। इन्द्र निर्वाण- 
महोत्सव मनाने के लिये भ्रपने देव परिषद के साथ 'पावा' 
प्राया था, भ्रौर वहा उसने भ्रसंख्य दीपो की दीप मालिका 
संजोकर महान प्रकाश किया था | श्रागन्तुक देवों के उच्च 
मधुर स्वर के जयकार के बारम्बर के घोष से 'पावा' 
का ग्राकाश गूजित हो गया था। पावा नगर के नर-नारों 
उस घोष को सुनकर जाग गए प्लौर ती० महावीर का 
निर्वाण जान समस्त परिषारों के लोग हाथों में दोपक 
लिए निर्वाण स्थल पर प्राये थे, इसी प्रकार से वहा 
अ्रसख्य दीप एकत्रित हो गये । इन्द्र, देव-परिषद पावा के 
नागरिको ने बड़े ही घूमधाम से तो० महावीर का निर्वाण 
महोत्सब मनाया । 


दयेताम्बर परम्परा में ती० केबली भगवान महाबीर 


0 श्री गणशप्रसाद जन, वारशणसो 


का उपदेश सुनने के लिए विभिन्‍न देशों से राजा एवं प्रजा 
जन 'पावा पधारे थे । ती० महावीर--उपस्थित जन-समूह 
को छह दिनों तक उपदेश करते रहे। सातवें दिन शात्रि- 
भर उपदेश देते रहे। जब रात्रि के पिछले प्रहर में 
संब श्रोता नीद में थे, भगवान महावीर पर्यकासन से 
शुक्ल ध्यान में स्थित हो गये | जसे ही दिन निकलने का 
समय हुआ । तीर्थंकर महावीर प्रभु ने निर्वाण लाभ करे 
लिया । जब उपस्थित जन समूह की तन्‍्द्रा भंग हुई तो 
उन्हे दिखा कि वीर प्रभु निर्वाण लाभ कर चुके हैं। उस 
समय ती० केवली भगवान के प्रधान गणधर इस्द्रभूति 
गौतम को केवल ज्ञान भी प्राप्त हुआ । 'हस्तिपाल' राजा, 
मललगण राज्य केनायक तथा १८ गण नायकों ने उस 
दिन प्रोषध रखा था। यहे निर्वाण 'मध्यमा-पावा' 
में गणतन्त्री मल्‍ल राजा हस्तिपाल के शुल्कशाला में 
हुआ । 

श्राज २५०७ वर्षो से समस्त भारत तथा कुछ विदेशों 
में भी प्रतिवर्ष कातिक कृष्ण भ्रमावस्था को ती० महावीर 
के निर्वाण दिवस को स्मृति में दीपावली का महापर्व 
मनाया जा रहा है। इसे सभी सम्प्रदाय भिन्‍न हकृप में 
मनाने लगे हैं किन्तु सभी दीपोत्सव करके ही मनाते 
हैं। 

भारत प्लोर विदेशों में मिला कर लगभग एक सौ 
सवतसरों का प्रचलन है सम्भवत उनमे सर्व प्राबीन संबत 
ती० महावीर का निर्वाण सवत ही है। विक्रम सबत 
महावी र-निर्वाण सबत से ४७० वर्षो बाद का है, शालि- 
वाहन शकसवत ६०५ वर्ष ५ माह बाद का है, भौर 
ई० सन्‌ ५२७ वर्षों पश्चात प्रचलित हुआ है। तथागत 
बुद्ध ती० महावीर के समकालीन थे, श्रौर उनके जीवन 
काल में ती० महावीर निर्वाण प्राप्त कर चुके थे । 


प्राज जिस 'पावा' का तौर्थकर महावीर की निर्वाण 


पर, दे ३३, कि० ४, 


भमि मानकर वहां निर्वाण महोत्सव प्रति वर्ष दिगम्बर श्र 
इवेताम्बर धूमधाम से मनाते है, वह इतिहासकारों श्रौर 


शोधको की दृष्टि में विवाद को वस्तु बन गई है । उनका : 


कहना है कि यहां के स्थल में एक भो ऐसे चिन्ह प्राप्त 
नहीं होते हैं, जो यह सिद्ध करने में समर्थ हों कि यह 
तीथंकर महावीर की निर्वाण भूमि है । 


यह प्रचलित 'पावा' जिसे पुरी भी कहा जाता है्‌ 
विहार शरोफ स्टेशन से नौ मील दूर है। दिगम्बर और 
श्वेताम्बर दोनो सम्प्रदाय इस निर्वाण स्थल को कई 
सवियों से श्रद्धा पूर्वक पूजते श्रा रह है। इस 'पावापुरी' मे 
निर्वाण-स्थल पर एक जल-मन्दिर निर्मित है। यह मन्दिर 
पूर्ण संगमरमर से बना हुआ्ना है, श्रोर एक बड़े सरोवर के 
मध्य स्थित है । मन्दिर तक पहुचने के लिए ६०० फूट 
लम्बा लाल पत्थरों से निभित पुल है । सरोबर कमल पुष्पो 
से सदा भाच्छादित रहता है। चांदनी रात्रि में मन्दिर 
का प्रतिबिम्ब जब सरोवर के स्वच्छु जल मे भिलमिलाता 
दीक्षता है तब वह शोभा और भी झनुपम बन दर्शको को 
मोह लेती है। 'वास्तु-कला' की दृष्टि से भी यह विहार 
प्रान्त की एक प्रनुपम निधि है। यहा धमंशालायें डर 
प्रग्य मन्दिर भी हैं। 


मुनि कल्याण विजय गणी ने लिखा है कि प्राचीन 
भारत में 'पावा' नाम की तीन नगरिया थी । जैन सूत्रों 
के भ्नुसार एक 'पावा' मंगि देश की राजधानी थी । यह 
प्रदेश पाश्वेनाथ पवेत (सम्भेद-शिखर) के भ्रासपास के 
भूमि भाग में फेला हुआ था।, जिसमें हजारीबाग झौर 
मानंभूमि जिलों के भाग शामिल थे । बोद-साहित्य के 
मंज्ञ कुछ विद्वान इस 'पावा' को मलय देश की राजधानी 
बतलाते हैं, परन्तु जैन-सूत्र ग्रन्थों के श्रनुसार यह मंगि देश 
की ही राजधानी सिद्ध होती है । दूसरी 'पावा' कोशल से 
उत्तर-पू्वं कुशीनारा की ओर मलल राज्य की राजधानी 
थी । जिसे महापडित 'राहुल सॉकृत्यादन' गोरख जिले के 
'पपडर' प्राम को मान्‍्यता देते है। यह पडरौना के निकट 
झर कसाया से १२ मील उत्तर-पूर्व मे है। 'मल्ल' लोगों 
के गणतन्त्र का सभा भवन भी इसी नगर में था । 


तीसरी 'पावा' मगध जनपद मे थी, जो प्राजकल तीर्थ 
कैश कै रूप ने माग्य है। इन तीनों 'पाबान्नों' में पहली 


झनेकान्स 


'पावा' भ्राग्तेय दिशा में, दूसरी 'पावा' वॉयब्यन्कोण में 
स्थित थी, श्रत: तोसरी पावा मध्यमा के नाम से प्रस्यात 
थी। भगवान महावीर का निर्वाण और प्रन्तिम चातुर्मास 
इसी पावा में हुआ था। (श्रवण भगवान महावीर-पु० 
३७५) । 


डा० राजबली पाण्डे का---“भगवान महावोर को 
निर्वाण भूमि' शीषंक एक लेख (निबन्ध) प्रकाशित 
हुआ है। भ्रापने उसमे 'कुशीनगर से वेशाली” की प्लोर 
जाती हुई सड़क पर कुशीनगर से € मील की दूरी पर 
पूव-दक्षिण दिशा में 'सठियाव गाँव के 'भग्नावशेष' 
(फाजिलनगर) को ही निश्चित किया है। 


यह भग्नावशेष लगभग डेढ भील विस्तृत है, श्रौर 
योगनगर तथा कुशीनगर के मध्य में स्थित है । यहां पर 
जेन-मूर्तियों के ध्वसावशेष श्रभो तक पाये जाते है। बौदध- 
साहित्य [में जो पावा की स्थिति बतलायी गयी है, वह भी 
इसी स्थान पर घटित होती है। 


डा० मेमिचन्द्र जी शास्त्री (झारा) ने लिखा है कि 
--तीनों पावाओ्ों की--स्थिति पर बिचार करने से ऐसा 
मालूम होता है कि ती० महावीर की निर्वाण-भूमि 'पावा' 
डा० राजबली द्वारा निरुपित ही है। इसी स्थल पर 
काशी-कोशल के नौ, लिच्चवी, तथा नौ मल्ल, एव प्रठारह 
गणराजाओं ने दीपक प्रज्वलित कर भगवान महावीर का 
निर्वाणोत्सव मनाया था । 'नन्दि वर्धत (वर्धमान के प्रग्मज) 
द्वारा ती० महावीर की निर्वाण भूमि पर उनकी पुण्यस्मृति 
में जिस मन्दिर का निर्वाण किया था, पध्राज वही मन्दिर 
फाजिल नगर का ध्वंसावशेष है।इस मन्दिर का निर्माण 
एक मील के घेरे में हुआ था, भोर यह ध्वंसावशेष लगभग 
एक-डेड़ मील का है। ऐसा भ्रनुभान होता है कि मुसल- 
मानी सलतनत की ज्यादतियों के कारण इस प्राद्चीन 
तीथ॑ को छोड़कर 'मध्यम-पावा' को ही तीथ मान लिया 
गया है। यहा पर क्षेत्र की प्राचीनता का द्योतक कोई भी 
चिन्ह नहीं है । श्रधिक से भ्रधिक तीन सौ वर्षों से इस क्षेत्र 
को तीर्थ स्वीकार किया है। ती० महावीर के काल में 
सोलह जनपद थे । जिसमे काशी, कोशल, मगघ, वज्जि 
पीर मल्लें प्रमुख थे। काशी की राजघानो बाराणसो, 


तोर्थकर महाघीर क्षी स्वकराणि-भुमि--.'पावा' 


कोशल की भ्रावस्ती, मगध की राजगह, भौर मल्लों की 
'पावा' और 'कुशी नगर! थो। वेशाली वज्जियों की 
राजधानी थी | यह एक प्रसिद्ध महत्वपूर्ण नगर था । झन्य 
सभी राजधानियों भी विस्तृत समृद्ध धौर युग की श्रेष्ठ 
प्रसिद्ध नगरियाँ थी । 


गणतनन्‍्त्र के प्रमुख नगर 'पावा', कुशीनगर, भंडबग्राम, 
वालाहार, वनखण्ड, मौगनगर झौर प्राप्न ग्राम थे। 
'पावा' एवं क्ुद्दीनगर के मध्य तीन नदिया बहती थी, 
जिनमें तुकुत्था (धाधी) श्रौर हिरणावती के नाम प्रौर 
चिन्ह मिलते हैं । 

भगवान बुद्ध के यात्रा मार्ग की चर्चा बौद्धग्रश्थ 
निव्वानसुत्त मे श्राती है। वैशाली शौर कुशीनगर के बीच 
भण्डग्राम, जम्बुग्राम, हत्ततिग्राम, प्राम्नग्राम भोगनगर, 
'पावा' श्रौर कुशीनगर उन्हें मिलेथे। 'कुशीनगर' से 
पावा कुल तीन गव्युति ग्रर्थात्‌ १२ मील दूरी पर था । 


गणराज्य की राजधानी 'पावा' का प्रसार साक्यराज 
की सीमा तक फैला था। ती० महावीर के भ्रनुयायिश्रो 
की बस्ती 'कुशीनारा' में थी। प्राचीन मल्लराष्ट्र के 
भूभाग में भ्रव भी मल्‍्लों के राज्य (स्वाधीनता से पूव॑ ) 
विद्यमान हैं । किन्तु इन राज्यों के मलल्‍ल शासक द्ायद 
भ्रपने को उस पुरातन मललो का बशज न मान कर श्रन्य 
क्षत्रिय मानते है। 


महापंडित “राहुल सांकृत्यादन' का कहना है कि 
पडरौना के राज्य जो श्राजकल श्रपने को 'संथवार', 
तमरवुही के राजा 'भूमिहार"-'ब्राह्मण' एवं मझभौली के 
राज्य के 'विसने राजपुत' कहते हैं ये सभी 'मल्ल-क्षत्रियों' 
के वंशधर हैं। ११वी दवताब्दी के प्रारम्भ में 'कुछीनगर 
भ्रोर पावा' के बोद्ध और जेन-विहार, स्तम्भ तथा मन्दिर 
मुसलमानो द्वारा नष्ट कर दिये गये थे । 


भरतेसिह उपाध्याय 'बुद्धकालीन भारतीय मूगोल' 
में लिखते हैं कि जेन-लोग महावीर की निर्वाण भूमि 
पावा' को मानते हैं, जो विहार शरीफ से करीब ७ मील 
'दक्षिण पूर्व दिद्या मे नालन्दा के निकट स्थित है। 'पावा' 
तीथ॑ यह स्थान कदापि नही हो सकता है, क्योंकि राजगृह 
- के इतने निकट 'शाक्‍्य' तथा 'कुशीनगर' प्लोर गणतन्त्रों 


भ्र 


वाली महलों की राजधानी 'पाया' कंसे हो सकती है! 
राजगृही का राज्य 'साम्राज्यवादी' था, झौर भ्रन्म मल्ल- 
राज्य स्वतन्त्र गणतन्त्र राज्य थे। उनका इस भूभाग में 
होना प्रसम्भव है। 


इवेताम्बर-सम्प्रदाय के जन-साहित्य से स्पष्ट ज्ञात 
होता है कि केवली भगवान तीो० महावीर ने भ्रन्तिम 
चातुर्मास 'पावा' के मल्‍ल गणतन्त्री राज्य हस्तीपाल की 
रज्जुग सभा में बिताया था। श्लौर उनका निर्वाण 'पावा' 
में हुआ था, जो मल्‍ल राजा हस्तीपाल की राजधानी थी । 


दिगम्बर प्राग्नाय के प्रंथ पुष्पदन्तकृत महापुराण 
(सन्धि १०२ कडवक १०-११) तथा उत्तरपुराण (७६, 
५०८-४५१२) में प्रौर धन्य ग्रंथों में भी केवली ती० 
भगवान महावीर ने शभ्रपने विहार का क्रम समाप्त कर 
'पावा' नगर में पझ्रनेक सरोबरों के बीच उन्नत भुभि पर 
महामणि शिला पर ग्रासन ग्रहण लिया था और वही से 
वह मोक्ष पधारे थे । 


डा० हीरालाल जी जैन श्लौर डा० प्रा० ने० उपाध्याये 
भी श्रप नी रचना 'महावीर युग और जैन दशशन' में 
पृष्ठ ३० पर लिखते है कि -'कल्पसुत्र तथा परिशिष्ट पर्व 
के झनुसार जिस पावा में भगवान का निर्वाण हुझा था, 
वह मल्ल क्षेत्रियों की राजधानी थी । ये मल्‍्ल बँधाली के 
वज्जिसंघ व लिच्छवि संघ में प्रविप्ट थे। धश्लौर मगघ के 
सत्तात्मक-राज्य से उनका वर था। प्रतएवं गंगा के 
दक्षिणवर्ती प्रदेश जहा वरतंमान 'पावापुरी क्षेत्र है, वहां 
उनके राज्य होने की सम्भावना नही है। 


इसके भ्रतिरिकत बौद्ध ग्रंथों जेसे 'दीघ-निकाय, मंभिम- 
निकाय झ्रादि से भी सिद्ध होता है कि 'पावा' की स्थिति 
'शाक्य-प्रदेश” में हो थी, और वह वंशाली से पश्चिम की 
भ्रोर कुशीनगर से केवल दस बारह मील की दूरी पर थी। 
शाक्य-प्रदेश के 'सामग्राम' में जब भगवान बुद्ध का निबास 
था, तभी उनके पास सन्देश पहुचा था कि श्रभी-२ प्र्थात्‌ 
एक दिन के मीतर पावा में भगवान महावीर का निर्वाण 
हुप्ा है । 


उक्त बातों पर विचार विनमय , पश्चात्‌ इतिहाप्तञ्ञ 
इस निर्णय पर पहुंचे हैं कि जिस पावापुरी में मगवान॑ 


नध्थ, यर्ड ३३, कि० ४, 


महावीर का निर्वाण हुआ था, वहू॑ यथार्थतः उत्तर प्रदेश 
के देवरिया जिले में व कुशीनगर के समीप वाला 'पावा' 
नामक प्राम है, जो प्राजजल सठियांव (फाजिलनगर) 
कहलाता है, भ्रौर जहां बहुत से प्राचीन खण्डर व भग्नाव- 
शेत्र पाये जाते हैं। भ्रतएव ऐतिहासिक दृष्टि से इस स्थान 
को स्वीकार कर उसे भगवान महावीर को निर्वाण भूमि 
बोग्य तीये बनाता चाहिये । 

बह्मान में वहां एक 'श्री पावानगर निर्वाण क्षेत्र 
समिति! कार्य कर रही है। जिसके राय देवेन्द्रप्रसाद जेन, 
अध्यक्ष (नन्दभवत, गोरखपुर, २७३००१) भौर आचार 
श्री प्रनन्‍्त प्रसाद जैन, मंत्री (जेन मन्दिर गली, श्रलीनगर, 
गोरखपुर २७३००१) हैं.। श्राप लोगो के सत्‌ प्रयत्न से 
वहां भारी कार्य हुप्रा है श्रौर बराबर हो रहा है। इन 
दोनों महानुभावों के परिश्रम का प्रतिफल है कि उस 
निर्बाण भूमि पर ती० महावीर के एक विशाल मन्दिर का 
निर्माण हो रहा है, जिसका नाप ७२ फुट >(३० फुट है, 
झौर जिसमें १२ फुट का गर्भ गृह की वेदी में ती० महावीर 
की प्रतिमा स्थापित होगी । 

७२ बर्ष की ग्रायु मे ती० तहावीर का निर्वाण हुग्ना 
था, ३० वर्ष की प्रायु मे प्रवज्या ली थी, स्‍श्रौर १२ वर्ष 
उनका तपस्या काल था। मन्दिर की नाप तीर्थंकर 


भमेकान्त, 


महावीर की जीवन घटनाझों को प्रतिध्वमित करने वाली 
है । एक धमंशाला भो निर्माण कराई जा रही है। भारत 
वर्षीय दि० जैन २५००वां निर्माण सम्रिति, दिल्ली ने भूमि 
खरीदने के लिये १५००० रुपये तथा श्रावक शिरोमणि 
दानवीर साहू शान्तिप्रसाद जी ने पांच हजार नगद 
झौर एक वंगन सीमेंट द्वारा सहायता की है। ग्रन्य भक्तों 
की ग्रोर से नित्य कार्य प्रगति पर है । 

२४५०० सौवीं तीथंकर महावीर के निर्वाणोत्सव पर 
वहाँ महाविद्यालय (डिग्री कालेज) भी स्थापित हो चुका 
है । सरकार और विश्व विद्यालय-मान्यता उसे प्राप्त हो 
चुकी है। हम सब का कर्त्तव्य है कि इस दीपावली पर 
तीथंकर महावीर के २५०७वें निर्वाण पर हम फाजिलनगर 
जाने का निण्य करें भौर वहां यात्रा कर पुण्य उपाज॑न 
करें तथा यह भी देखें कि यथाथं क्‍या है ? दीपावली के 


प्रतिरिक्त भी वहा की यात्रा की जा सकती है । 
पूवोत्तर (ई. एन.) रेलवे के गोरखपुर श्रथवा देवरिया 


स्टेशन पर उतरें, वहां से बस-टैक्सी भ्रादि सवारी से 
पावानगर (वर्तमान फाजिलनगर) पहुचे। गोरखपुर से 
४४ झौर देवरिया से ३५ मील दूर है, श्रीर पक्‍की सड़क 
पर है। धमंशाला में ठहर कर वहां का बंभज निरीक्षण 
सुविधापूर्वक किया जा सकता है । 


छत 


“नह के स्वामित्व सम्बन्धी विवरण 


प्रकाशन स्थान--वी र सेवा मन्दिर, २१ दरियार्गज, नई 

दिल्‍ली । सुदरक-प्रकाशक वीर सेवा मन्दिर के निमित्त 

प्राकशन प्रवधि--त्रेमासिक श्री प्लोमप्रकाश जेने, 
पत्ता--२३, दरियागंज दिलल्‍ली-२ 

राष्ट्रीयता - भारतीय 

स म्पादक--गोकुल प्रसाद जेन 


राध्ट्रीपा--भारतीय पता--वी रसेवामन्दिर २१, 


दरियामंज, नई विल्ली-२ 
स्वामित्व -- बी र सेवा मन्दिर, २१ दरियामंज, नई दिल्‍ली-२ 
मैं भ्रोमप्रकाद जेन, एतद्द्वारा घोषित करता हूं कि 
मेरी पूर्ण जानकारी एवं विश्वास के श्रनुसार उपयुक्त 


विधरंण सत्य है। 
जि ---ओोसप्रकाश जेम, प्रकाह्मक 








लेखक झपने बिचारों के लिए स्थतन्त्र होता है। 
यह ह्रावपइयक सहीं कि सम्पादस-सण्डल के सभी 


बिच्चारों से सहमत हो । 
-- सम्पादक 


नागछलत्र-परंपरा और पाश्वंनाथ 


इस देश श्रौर संसार में, लोक में नाग-महिमा व्याप्त 
है । नागो के बारे में अनन्त ग्रनन्‍त लोक कथाएँ प्रचलित 
हैं । इन लोककथाओ्रों मे नागो का मानव (करण भी ट्ो गया 
है । नाग स्वभाव से हीं क्रोधी माने गए। इसीलिए क्रोधी 
लक्ष्मण, बलरःम इत्यादि को शेष का ..वतार माना गया । 
शेष्र के सहख”फणों पर पृथ्वी टिकी है, यह भी माग्यता 
रही है। शेष बहुल भी माना गया है । 

विष्ण को शेष फणो से छात्र किए तताए जाते है। 
ऐसी प्रतिभाएँ गृप्तकाल तक की प्राप्त क्वोती है जिनमे 
देवगढ़ की शेपजायी प्रतिमा सर्वेप्रसय है। शिव के 
प्राभूषण ही नागा के है | पतजाल नागबरश में उत्पन्न होने 
से तथा बहुलता के कारण शेष के अवतार माने जाते है 
ग्रौर उनका मद्राभाप्य कणिभाप्य झहलाता है । 

नाभनपों का टेस देश मे पर्याप्त वर्चस्व रहा। 
तक्षशिला, अहिच्छत्र, नागपुर, उस्गपुर (उर्यु -मद़रे) 
इत्यादि नाग: रम्परा तथा नागवचंस्व के ही अवशप है 
काशी में नागन॒पो ने ही दश अब्यमेघ किए थे। वह स्थल 
ग्राज भी दर्शाववमेघ घाट के नाम से प्रसिद्ध है । जनमजय 
का नागयज्ञ लोकविश्वत है जिसमे जनमेजय ने सागतिनाश 
का बीडा ही उड्ा लिया था । 

तागो का इस देश के साहित्य, कन्ना और रसस्क्ृति में 
पर्याप्त योगदान रहा है | विदिशा से मथरा तक का क्षेत्र 
इनके ही वर्चस्व में था जहा से ग्रनन्त ग्रनन्त नागमृत्तियां 
भी प्राप्त होती है। इन्होंने भारतीय परम्परा के अनुरूप 
ब्रपने राज्य क्षेत्र में विभिन्‍न्त धर्मो तथा उनकी परम्पराश्रों 
को ग्राश्रय तथा प्रश्नय दिया | अशोक ने ग्राजीवकों को 
गहादात किया था ओर ब्राह्मण सातवाहनो ने बौद्धी को 
गृहादान किया था । नाग्राप्नों ने भी ऐसी ही उदारता 


दर्शावी थी। परन्तु एक चातुर्य अ्वद्य किया था। जिस 
सम्प्रदाय को सरक्षा प्रदान कर उन्होंने पब्लबित किया 
उसे उन्होंने नागचिर्ह से अवश्य सम्पृक्त कर दिया जिससे 
उनका नागसस्बन्ध चिरविज्ञात रहे । 

विष्णु की शेषश्ञायी प्रतिमा नागो के हो राज्य क्षेत्र -- 
देवगढ़ से प्राप्त हई है। असभव नहीं, यह तथा ऐसी 
प्रतिमा के निर्माण का प्रथम प्रयास नागो ने ट्री किया हो । 
शेष नॉमक नागराजा भी हुआ है । सम्भव है उसने ही 


ए) डा० भगवतोलाल पुरोहित, उज्जेन (म० प्र०) 
विष्णुकी पहली ऐसी प्रतिमा बनवायी हो । भौर उसके 
संरक्षण में वैष्णव-धर्म का पललवन हुआ हो । उसे प्रतीक 
के माध्यम से ग्रपनी राजक्षमता व्यक्त करने के लिए उसने 
यह भी घोषित करवा दिया कि शेष के सिर पर ही धरती 
टिकी है ; शेष के बिना धरती रसातल में चली जाती । 
कहते है पाइ्वंनाथ ने प्वजन्म में नाग की रक्षा की 
थी । फलत' इस जन्म में पाश्वनाथ पर कठिनायी प्राने 
पर नाग ने उन्हे संरक्षण प्रदान किया । नाग के सरक्षण 
के कार्ण ही पाश्वनाथ की रक्षा हो सकी । इस कथा से 
यही ज्ञात होता है कि किसी समकालीन नागनृप ग्रथवा 
नाग जाति के बीर ने पाश्वनाथ की संकट में रक्षा की 
तथा वह उनका प्रमुख सहयोगी बना। बल्कि प्रधिक 
मर्भीचीन यही प्रतीत होता है कि किसी नाग के संरक्षण 
में हो पाइवनाथ के विचारों का प्रचार-प्रसार हुभा। 
पहवेनाथ के प्रति अ्रत्युपकार के कारण ही नागछन्र उनके 
साथ सादा के लिए सम्पक्त हो गया। सम्भव है नागफणों से 
ग्रुवत पाक्वेनाण की प्रतिमा का प्रचार भी उस संरक्षक नाग 
ग्रथवा उसके उत्तराधिकारियों के द्वारा ही हुश्ा हो। 
क्योकि यह उनके स्वभाव के प्रनुरूप श्राचरण है। 
पाश्वताथ को ग्रधिक लोकप्रिय बनाने में किसी नाग को 
हाथ था या उनके तथुगीन प्रनुयाइयों ने भी सहर्ष 
स्वीकारा और तभी इनके साथ उपयु कत श्रन्य देवों के 
समान नागछन्न स्थायी रूप से जुड़ ही नही गया, बल्कि 


ह उनका प्रतीक चिन्ह्र भी वन गया । 
वस्तुतः नागो के प्रवदान को बिसारा नहीं जा सकता 


अर्थशास्त्र के रचयिता कौटिल्य का एक नाम मल्लनाग 
था। छदशास्त्र का प्रथम प्रणेता पिमलनाग था। योगसुत्र 
तथा महाभाग्य के रचयिता पतंजलि भी नाग ही थे। 
भावशतक रखयिता गुप्तयुगीन गणपतिनाग था जो 
ममुद्रगप्त से पराजित हुग्ला था। झ्ौर इसी प्रकार प्रनेकानेक 
विद्वान हुए हैं । नाग-नुपों ने साहित्य श्रौर कला के साथ 
ही भारतीय स्वयूगीन विभिन्‍न घ॒र्मों को भी समान प्रादर हो 
नही दिया उनके साहित्य-कलादि के द्वारा प्रसार-प्रचार में 
भी पूर्ण सहयोग दिया । भारत को नागो के झवदान सम्बन्धी 
विस्तृत ग्रध्ययन से श्रौर भी प्रनन्त भ्रज्ञात तथ्य प्रकाशित 
होने की सम्भावना को ग्रस्वीकार नहीं किया जा सकता । 


एतण 


अनागत चौबीसो' : 


जैन शास्त्रों में तीन चौबीसी प्रचलित हैं। बतंमान, 
भूत (प्रतीत) झौौर भविष्यत (अ्रनागत)। वर्तमान 
चौबीसी में ऋषभदेव, श्रजितनाथ ग्रादि से लेकर भ० 
महावीर पर्यन्त चौबीस तीर्थकर हैं जिनकी पहिचान उनके 
लांच्छन (चिन्ह) बैल, हाथी, घोड़ा ग्रादि से लेकर सिंह 
पर्यन्त चौबीस चिन्हों से होती है। यद्यपि यह चिन्ह 
परम्परा छठी शताब्दी के बाद प्राप्त होने वाली प्रतिमाग्रों 
में ही दृष्टि गोचर होती है इससे पूर्व की प्रतिमाएँ बिना 
लांछनों (चिन्हों) की ही मिली हैं । 


भूतकाल (ग्रतीत) के २४ तीर्थकरों के नाम 
शास्त्रानुसार १ निर्वाण २. सागर ३े महासाधु ४. विमल 
प्रभु ५. शुद्धाय ६ श्रीधर ७ सुदत्त ८. विमल प्रभु € उद्धर 
१० श्रगिर ११. सन्‍्मति १२. सिधु १३ कुसुमाजलि 
१४, शिवगण १५ उत्साह १६. ज्ञानेश्वर १७. परमेध्वर 
१८. विमलेश्वर १६. यशोधर २०. कृष्णणति २१. ज्ञान- 
मति २२. णुद्धमति २३. श्रीभद्व २४. मत: प्रादि है । 

भविष्यत (प्रनागत) काल के २४ तीर्थकरों के नाम 
१. महापञ्म २ सुरदेव ३. सुपाण्व ४. स्वयप्रभु ५. सर्वात्म- 
भूत ६. देवपुत्र ७. कुलपुत्र ८. उदडू €. प्रोप्टिल १०. 
जयकीति ११. मुनिसुन्नत १२. प्र १३. निरपाप १४. 
निराकाय १५. विपुल १६. निर्मल १७. चित्रगुप्त १८. 
समाधिगुप्त १६. स्वयंभू २०. भनिवृत्तक २१. जय २२. 
विमल २३. देवपाल और २४, प्रनन्तवीयं आ्रादि है । 


वर्तमान चौबीसी की शझ्ननेको मूर्तियां व प्रतिमाएँ 
पुरातत्व एव इतिहास की दृष्टि से उपलब्ध है। चन्देरी 
की चौबीसी तो प्रसिद्ध हो है पर है वह वत्तमान २४ 
तीर्थकरों की । पर शभ्रतीत श्रौर प्रनागत चौबोसी की कोई 
प्रतिमा या मूर्ति किसी प्रनुसंधित्सु विज्ञ पाठक या लेखक 
को कहीं प्राप्त हुई हो तो कृपया लेख के संदर्भ में प्रागे 
प्रकाश डालें प्लौर मुझे भी सूचित करने को कपा करें 


दो दुर्लभ कलाकृतियां 


0 श्री कुन्दन लाल जन, दिल्‍ली 
जिससे मैं अपनी श्रल्पज्ञता में कुछ संशोधन कर सकू । 


प्रभी इस दशहरा ग्रवकाश पर लगभग दो हजार 
कि. मी. के प्रवास पर सपरिवार निकला था। दिल्‍ली 
लौटते हुए दो दिन को करेरा भी चला गया था क्योकि 
वहा रिश्तेदारी है । यहाँ श्री ममखनलाल जी वरया कपडे 
के व्यापारी है तथा सि. बद्रीप्रसादजी दोनो ही बड़े धामिक 
एवं श्रद्धालु श्रेष्ठ श्रावक है उन्होंने मुर्के यहां के प्राचीन 
दि० जन बडे मंदिर में सहज भाव से मात्र धामिक चर्चा 
हेतु आमत्रित किया। मदिर शिखर बध एव प्राचीन है । 
पहले भी कई बार दर्शन कर झाया हू । ग्रब के बार जब इस 
मंदिर में गया तो श्रचानवा दो प्राचीन कल्लाइतियो पर दृष्टि 
गड़ गई झौर ऐसा ग्रनुभव हग्रा किये कोई विशिष्ट प्रतिभाएँ 
हैं । मैंने श्री ममखनलालजी से इनको देखने तथा इनमें 
उत्कीर्ण लेख को पढ़ने की उत्कष्ठा प्रकट की । चूकि भाई 
मकक्‍्खनलालजी ने भोजन का ग्रायोजन कर रखा था | ग्रतः 
इस शुभ कार्य को भोजनोंपरान्त ही सम्पन्न करने की 
स्वीकृति दी | मै तो गोधार्थी ठहरा मुझे भाई मवखनलाल 
जी का प्राग्रह स्वीकास्ना पडा | इस बीच खथ जमकर 
धामिक एवं झ्राधुनिक समाज की विक्रृतियों के सम्बन्ध में 
खुलकर चर्चा हुई । 


भोजनोपर।न्‍्त श्री मकखनलालजी ने पुनः स्तान कर 
शुद्ध वस्त्र धारण कर मूतियों को बाहर प्रकाश में निकाला 
और सि. वद्रीप्रसादजी व श्री ममखनलालजी के सहयोग से 
उन मूर्तियों का सूक्ष्म निरीक्षण किया श्रौर उनसे प्रंकित 
लेख नोट किए। यहाँ जो उल्लेखनीय ऐतिहासिक एव 
पुरातत्व की दृष्टि से महत्वपूर्ण दो श्रनमागत चौबीसी, एक 
पंचमेरु तथा एक ताम्रयत्र हैं। ग्वालियर के पुरातत्त्व के 


विभाग ने उन्हे रजिस्टर्ड कर लिया है नियमानुसार 
रजिस्ट्रेशन पत्र भी दिया है तथा उपयु कत प्रत्तिमाओं के 


चित्र भी दिए है। पर लगता है पुरातत्त्व विभाग के 


'पतागत चौदीसी' : दो दुर्लेल कलाहृतियां ६१ 


झ्रधिकारियों ने या तो लेख पढ़ें नहीं या वे 'अनागत 
चौबीसी' के महत्व को समभे नही । 

जैसे ही मैने स. १६७४ वाली चौबीसी में पूंणं विवरण 
के साथ, जो भागे उल्लिखित है, प्रनागत चौबीसी' शब्द 
पढ़ा हो मेरा मन हष॑ से प्रफुल्लित हो उठा और मस्तिष्क 
में खलबली मच गई कि यह तो एक सर्वथा दुलंभ श्लौर 
अप्रकाशित एवं अज्ञात कलाकृति है । यद्यपि अब तक मैंने 
दस पाच या सौ पचास नहीं झपितु हजार से अधिक मूर्ति 
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(संवत्‌ १६७४) 

लेख, यंत्रलेख, चौबीसी वर्गरह देख चुका हूं श्लौर उनके 
लेख संग्रहीत एवं संकलित कर प्रकाशित कराए है पर ग्रब 
तक 'अनागत चौबीसी के नाम से कोई भी प्रतिणा या 
चौबीसी दृष्टि गोचर नही हुई, श्रत: ग्रपनी भ्रल्पज्ञता की 
शांति हेतु मैंने अनेकों विद्वानों से पुरातत्वविदों से, तथा 
जैन इतिहासकारों से पत्र व्यवहार किया जिनमें से कुछ 
निम्न प्रकार है :--- 


पं० श्रकेल श चन्द जी शास्त्री वाराणसी, डॉ. शो. 
ज्योतिप्रसादजी जैन लखनऊ, पं० श्री प्रगरचन्द नाहठा,' 
दुर्गावती प्रातत्व संग्रहालय जबलपुर के भ्रध्यक्ष श्री बाल्‌ 
चन्द जी एम. ए., लखनऊ पुरातत्व संग्रहालय के विह्ानू. 
श्री शेलेन्द्र रस्तोगी, जन पुरातत्व के पडित श्री गोपीलाल 
जी भ्मर, पं. श्री हीरालाल जो सादूमल, ज्ञानपीठ के डॉ... 
गुलाब चन्द जी, पं. श्री हौरालाल जी कौदाल प्रभृति 
विद्वानों से 'प्रनागत चौबीसी' के बारे मे चर्चा की पर सभी 
ने शास्त्रानुसार 'प्रभागत चौबीसी' का प्रस्तित्व तो 
स्वीकार किया पर प्रमाणस्वरूप कोई प्रतिमा या कही 
किसी शास्त्र में ऐसी प्रतिमा के निर्भाण के उल्लेख के बारे 
में कोई ऐतिहासिक या पुरातातिवक प्रमाण के विषय में 
कोई ग्राधिकारिक उत्तर नहीं लिखा । इन सभी विद्वानों 
का मैं हृदय से भ्राभारी हु । 

यद्यपि श्रद्धालु रढ़िवादी पाठक इस विषय में छांंका 
कुशंका या तकं-वितक करेंगे कि इस पच्रमकाल में प्रनागत 
जौबीसी का निर्माण कंसे हो सकता है यह तो चौथे काल 
(आने वाले) की बात होनी चाहिए। पर यह एक 
ऐतिहासिक सत्य है तथा पुरातत्व की दृष्टि से सिद्ध हो 
गया है कि लगभा चार सौ वर्ष पूर्व सं० १२०३ में निर्मित 
ऐसो ही चौबीसी उपलब्ध हैं । 'प्रनागत चौबीसी' के निर्माण 
के पीछे भ्राचार्यों की तथा विद्वानों की क्या परिकल्पना रही 
होगी झोर किस भक्ति-भाव से उन्होंने ऐसा किया कुछ 
नहीं कहा जा सकता जबकि प्रायः वर्तमान चौबीसी के ही 
निर्माण की प्रथा प्रचलित रही है। भ्रनुसंधित्सु विद्वान इस 
पर विचार विमर्श करें श्र ऐसी मूरति निर्माण के कारण 
खोजें | पर यह निविवांद सत्य है कि यह एक नई खोज है 
जो श्राज तक प्न्यत्र उपलब्ध नहीं हुई है मौर न कही 
चर्चा भी है, भ्रत: इस पर विस्तार से चर्चा होनी चाहिए। 
प्रभी १५ दिसम्बर, ८० को शानपीठ पुरस्कार के भ्रवसर 
पर पं. श्री केलाश चन्द जी से चर्चा हुई थी तो उन्होंने इस 
प्रतिमा को भ्रदृूभुत बताया साथ ही उन्होंने बताया कि 
विदेह क्षेत्र स्थित विद्यमान बीस तीर्थंकरों की प्रतिमाप्रों में 
से प्रथम तीथंकर सीम॑ंघर स्वामी की प्रतिमा के विषय में 
लोग दांकास्पद थे, जब स्व पू्‌ कानजी स्वामी ने सोनगढ़ 
समोशरण में सीमंघर स्वामी की प्रतिमा प्रतिध्ठित कराई 
लोगों ने इसका विरोध क्रिया था पर अ्न्र खोज कोध के 


१२, ब २३, कि० ४, 


बाद बवाना में सीमधर स्वामी की प्रतिमा प्राप्त हो गई 
है। ऐसी जनश्रुति है कि सीमधर स्वामी के समोशरण मे 
कुल्दक्ुन्दाचायं जी को कोई देव ले गया था जो वहा बहुत 
ही छोटे से जीव प्रतीत हुए थे । 


भ्रब उन “प्रनागत चौबीसी का विवरण करता हु। 
पहली चौबीसी धातु पीतल की निर्मित है श्रौर श्रत्यधिक 
कन्नापूर्ण ढंग से ढाली गई है चित्र संलग्न है। यह लगभग 
एक फुट लम्बो, ऊची होगी और लगभग ८३ इन्च चौड़ी 
होगी । प्रायः चौबीस में पद्मासन प्रतिमाएँ होती है पर 
इसमें कुछ खड़गासन भी है। मूलनायक प्रतिमा कुछ बड़ी 
है बाकी २३ प्रतिमाएँ छोटी-छोटी है यहाँ तक को नाक 
नक्‍॒श भी स्पष्ट दिखाई नहीं देते पर शिल्पी ने जिस 
बालात्मक ढंग से इसे सजाया है। वह सर्वथा दर्शनीय है । 
' इसमें जो पृष्ठ भाग भे उत्कीर्ण है वह निम्न प्रकार है--- 
'संबत्‌ १२८३ वर्ष मूलसंधे वेसाख सुदी ६ साधुलाल गजे 
' सिह सल्लेखना नमति' यद्यपि इस प्रतिमा में 'प्रनागत 
सचौबीसी' का उल्लेख नही है पर इसकी श्राकृति तथा कला 
एवं रचना पद्धति दूसरी चोबीसी जो स. १६७४ की है और 
जिसमें 'भ्रनागत चौवीसी' उत्वीर्ण है उससे बिल्कुल मिलती 
जुलती है प्रौर ऐसी प्रतीत होती है कि उसी साच की ढली 
हो यद्यपि प्राकार में कुछ बड़ी है । 


दूसरा चौबीसी का लेख--यह पहली चौर्बीसी की 
भांति पीतल की बनी है इसकी मूल नायक प्रतिमा 
, मिनाथ की है जिसमे शख का चिन्ह अंकित है इस+ साथ 
' २३ प्रतिमाएँ पद्मासत श्रौर खड्गासन की है। ब्सम जो 
लेख पृष्ठ भाग में अकित है वह इस प्रकार है :-- 


संवत १६७४ जेठ सुदी नौंमी सोमे मूलसंघे सरस्वती 
, गजल भट्टारक श्रीयश कीति भट्टारक तत्पष्टे भ. ललतकीति 
' सत्पट्ट भ. धमंकीति उपदेशत जैसवाल जाती कोटिया 
- ग॑ जे, चौ. गोपालदास भार्या कपूर के पुत्र द्वौ ज्येष्ठ संघपति 
$ श्री बितामणि भार्या बसाइकदे पुत्र त्रया: घनराज भार्या 
: मधुराबती, सागरचन्द भार्या किसुनावती भूषति भार्या 
* दश्यम, द्वितीय संघपति किसुनदास भार्या परभावती पृत्र 
| जयाः खाडे राय भार्या प्रन्हपदे ध्मंदास महिमा एते नमति । 
'कागत चोबीसी' उपयुक्त भट्टारक बलात्कार गण की 
जो हर शास्त्र के प्रन्तगंत झाते हैं। भ. धर्मकोति भपले 


अनकि सहन उस 


ने कप 


झनेकान्त 


समय के बड़े प्रतिष्ठित विद्वान और आचाय॑े थे इन्होंने 
प्रनेकों मूतियों की प्रतिष्ठा कराई थी तथा आश्विन कृष्णा 
५स, १६७१ में हन्विश पुराण की रचना की थी विशेष 
जानकारी के लिए भट्टारक सप्रदाय के पृ. २०३-२०४ पर 
देखें । 

पंच मेरु प्रतिमा -तीसरं कलाकृति पीतल की चौकोर 
मेरु प्रतिमा है जो लगभग एक फूट ऊँचा गोल गुम्मदकार 
है प्रत्येक शोर पाच-पाच प्रतिमाएँ विराज है इस तरह कुल 





(संबत्‌ १२५३) 

बीस प्रतिमाएँ इस मेरु मंदिर में विराजमान हैं। इसमें 
जो लेख उत्कीर्ण है वह निम्न प्रकार हैं--'संबत्‌ 
१७२४ वर्षे पौष सुदो १४ गृरुवासरे श्रीमुलसंघ बलात्कार 
गण सरस्वतो गच्छे कुन्दकुन्दान्बये सकलकीर्ति उपदेद्यात्‌ 
स वसते कुजमणी नित्य प्रणमति सकुटुम्बे:' यह भरद्टारक 
सकलकोति भी उपयुक्त वलाहकार गण की गेरहट झाखा 
के ही भट्टा रक प्रतीत होते हैं । 


्रनागत चौबोसो' : दो दुर्लल कलाकृतियां 


वा यन्त्र --यह एक चौकोर ताम्बे का यत्र है जो 
किसी प्रतिष्ठा या अप्टान्हिका ब्रत ग्रादि के उद्यापन के 
समय तैयार कराया गया होगा । इसमें उल्लिखित लेख से 
ज्ञात होता है कि सिंधई प्रमरसिह ने कमंमल दहन हेतु 


इसकी प्रतिष्ठा कराई थी तभी यह यंत्र प्रतिष्ठित 
हुआ था। पूर्ण लेख निम्न प्रकार है - प्रारम्भ मगला 


चबरणात्मक श्लोक से होता है जो प्रपूर्ण श्रौर ग्रस्पष्ट है 
तथा ठीक से पढ़ा नहीं गया, जो कुछ पढ़ा गया वह निम्न 
प्रकार है: श्रद्धालु विज जन इसमे सशोधन कर लें -- 
तत्वं निथिकल्प सर्वब॒त्ति तात्पर्य परिय्रहूं 
सम्मान निश्र' ' “विवहार न सधम'' *** 
संवत्‌ १५२६ वर्ष वेसाप सुदी सप्तमी दिन बुधकासरे 
मृलसंघे बलात्कार गणे सरस्वती गच्छे पद्मनदीदेवा स्तत्पटे 
शुभवन्द्रदेवास्तत्पट्॑ जिनचन्द्रदेवा. सिधको ति देवा 
तम्या  पोरवालवशे स. धनपति स उद्धरण च * सदगुणि 
स॒ चांद स. राव देवा सं विजयसिंह सं कर्मसिह सं. मही 
पति स. रतन स. मनसुख स॒सामन्‍्त पुत्रा स मन्‍्ना 
से. घन्‍्ना पुत्र मन्‌ से. अमरसी पुत्र स होरिल द्वितीय पत्र 
स. बीरभान श्री स शावदेव भार्या जसोवहा तत्पुत्र श्री 
विजयसिह भार्या हेमा से भीक्‌ भार्या दुणोघा स श्रमर 
सिह प्रणमति सुभ स्नान प्रतिप्ठा कार्य स'* विजय सिह 
स मक्षिम स. भ्रम रसिह केमंदहन मल इति । 
उपर्युवत भ्राचार्य परम्परा वलात्कार गण दिल्‍ली-जयपुर 
शास्त्र की प्रटेर शाखा से सबधिल हैं। भ जिन चन्द्र के 
दो शिष्य थे रत्तकीति और सिहकीति जिनमे से इस 


प्रशह्त का नामोल्लेख है वही इस प्रतिष्ठा के प्रमुख प्रेरणा 
स्रोत रहे होंगे, इसीलिए भ. रत्नकीति का उल्लेख छूट 


गया है क्योकि उन्होंने नागौर शास्त्र की पृथक स्थापना 
कर ली थी। विशेष विवरण के लिए भट्टारक सम्प्रदाय के 
पृष्ठ ६७ से १०४ तक विभिन्‍न उद्धरणों मे उपयुक्त 
भट्टा रकों का उल्लेख है। विस्तारमय के कारण उन सबका 
परिचय यहां भ्रभीष्ट नहीं है । 

इस प्रकार 'प्रनागत चौबीसी की दो कलाकृतियों को 
शोध सर्वथा नबीन है श्र विद्वानों को विशेषतया सिद्धांत 


तथा तत्वज्ञास्त्र के वक्ताश्नों को चिन्तन के लिए एक 
प्रमाण उपलब्ध हुश्ला है कि तेरहवी सदी में 'प्रनागत 


खोबीसी' के निर्माण की कल्पना कंसे उद्धृत हुई भौर क्‍यों 


६३६ 


तथा किस कारण से यह प्रदुभुत परम्परा प्रचलित हुई। 
यद्यपि खोज शोध करने पर ऐसी कलाफ़ृतियां प्लौर भो 
उपलब्ध हो सकेगी पर प्रावश्यकता है त्याम एवं साधना की । 

यद्यवि कलाकृति में भविष्यत काल के २४ तीथ॑ंकरों 
के नाम का उल्लेख नहीं है क्योकि प्रतिमाएँ इतनी छोटी 
हैं कि जिन पर नामोत्की्ण नही हो सकता था झौर चिह 
या लाछन का प्रइन ही नहीं उठता है क्योंकि क्षास्त्रों में 
भूत भविष्यत्‌ (अतीत श्॒नागत) काल के २४ तीथ॑करों के 
चिन्ह या ला्ठनों का उल्लेख उपलब्ध नहीं होता है प्रतः 
प्रतिष्ठाचाय भट्टाग्क महोदय ने श्रावक धमंदास को यही 
सलाह दी होगी कि प्रर्ण चौबीसी का निर्माण कजाबर प्रन्त 
में इसका मूल शीर्षक 'भ्नागत चौर्ब,सी' रख दिया जाये । 
और श्राज सदियों बाद हमें ऐसी दुलंभ कृति उपलब्ध हो 
सकी। दोनों चौबीसियों के चित्र प्रस्तुत हैं। इसके लिए 
भाई मवखनलाल जी विशेष धन्यवाद के पाश्र है । 

करेरा र्वालियर राज्य की एक प्रसिद्ध तत्सोल थी 
ग्रौर एक मजबूत किला था | जो प्रब ध्वंशावशेष मात्र 
रह गया है। इसके भीतर इतनी ब्रधिक ऊचाई पर 
एक बडा गहरा तालाब है जिसमें जनश्रति के प्रनुसार 
प्रतिवर्ष किसी न किसी व्यक्ति की मृत्यु होती श्र। रही है । 
यहां के राज्य ने कासी की रानी महाराती लक्ष्मीबाई को 
अंग्रजों के विरुद्ध लडाई लगने में बडी मदद की थी । 
स्व० डा० वृन्द्रावन लाल जी वर्मा ने प्रपने उपन्यासों में 
करेरा का बड़ा महत्त्वपूर्ण वणंन किय। है। कररा जाने के 
लिए भासी से वर्से चलती है । इतिहास एव पुरातत्व के 
विशेषज्ञ एक बार इस गाव के मदिर में स्थित *न बहुमूल्य 
कृतियो को देखें श्रोर उनका गभीर प्रध्यमन कर इस पर 
विशेष चर्चा करें। और “ग्रनागत चौबीसी' ०र विशेष 
प्रकाश डालें । हो सकता है किसी ने 'प्रतीत चौबीसी' भी 
बनवाई हो जो भविष्य में शोध खोज करने पर यत्र तत्र 


कही प्राप्त हो सके । जेसी की स्रीमंधर स्वामी की प्रतिमा 
बयाना में मिल गई है । 


प्रन्त में इतना ही उल्लेख करना चाहता हूं कि 

शिवपुरी जिला जेन पुरातत्व एवं कला की दृष्टि से बहुत 

ही महत्वपूर्ण है। इस जिले में कोलारस, मगरौनी, नरबर, 

करेरा, शिवपुरी स्वयं, प्रमोला, ध्रामोल, सख्ाया श्ादि 
(शेष पृ० ६६ पर) 


कुन्दकुन्द को कृतियों का संरचनात्मक अध्ययनों 


जेन धर के इतिहास में श्रा० कुन्दकुन्द का महत्वपूर्ण 
स्थान है | दिगम्बरों के प्राचीन जैन सिद्धान्त के प्रस्तोता 
के रूप में उनकी श्रच्छी ख्याति है | ब्वेताम्बर सप्रदाय में 
भी इनकी मान्यता है। ये दक्षिण भारत के सभवतः 
श्रान्ध्र क्षेत्र में लगभग तीसरी-चोथी सदी में हुए थे । इनके 
८ ग्रथ बताये जाते है, लेकित वर्तमान में इनके केवल १५ 
प्रथ उपलब्ध है जिनमे लगभग २००० गाथाये है इन ग्रन्थों 
की विपयवस्तु विविध एवं व्यापक है | इनमे से लगभग 
प्राठ ग्रन्थ 'भ्रष्टपाहुड' के रूप में प्रकाशित है । इनमें से 
छह प्रन्थो को 'छप्पाहुड' कहते है। इनका ग्रालोचनात्मक 
प्रध्ययन शूत्रिंग (कुन्दकुन्द एश्ट एड उनेप्ट, 2000, 
१०७, १६५७), डेनके (फंस्टड्क्रिप्ट जेकोबी, १६१०) तथा 
लायमान (उबरशिश्ट) ने किया है । 
इन पन्द्रह ग्रन्थों में हमे निश्चय नय (छुद्ध और 
परमार्थ नय) तथा व्यवहार नय शब्द मिलते है। समय- 
सार, प्रनुप्रेक्षा श्रौर नियमसार में इन पदों का उपयोग 
पर्याप्त मात्रा मे है। ये नय-युगल सामान्य सात नयो से 
भिन्‍न हैं। यह नय-युगल कुन्दकुन्द के ग्रन्थों में प्रत्यन्त 
महत्वपूर्ण है। इस दृष्टि से इनका प्रध्ययन पूर्व मे नहीं 
किया गया है। सर्वप्रथम मैने ही अपने जमंनी के प्रवास 
में इस रूप में इनका श्रध्ययन प्रकाशित किया था। 
(20४00, 8०७७. ॥ १६७२) भ्रन्य विद्वानों की 
सुविधा के लिए मैं इस ग्रध्यपन को पुन; प्रकाशित कर 
रहा हू लेकिन इसमें प्रनेक नई सूचनायें कुछ सक्ष प मे 
तथा कुछ बिस्तार से दी गई हैं। 
दुशख्निंग ने छन्दभेद भादि के प्राधार पर श्राठ 
पाहुडों के मिश्रित रूप को निदर्शित किया था । कुदकुन्द के 
पन्द्रह प्रन्यों में वणित नय-सम्बन्भी विषयवस्तु को परीक्षा 
तथा मूल्यांकन के प्राधार पर मैं भी छूब्रिंग के मत का 
समर्थन करूंगा । ऐसा करने से पहले मैं शूत्रिग के पाहुड- 


ए डा० बी० भट्ट, पटियाला (पंजाब) 

ग्रध्ययन का संक्षेपण भी कहूंगा। 

भ्रष्टपाहुड में विभिन्‍न गाथश्रों मे एक-दूसरे की 
अ्न॒वत्ति है। इसकी लगभग ५०० गाथाओ्रों में केवल सात 
इलोक हैं श्रौर कुछ गीतिया है। इनमे उत्तमग्ग ३ 
नि* वेब, ४, तिल-श्रोसे, ४, पावया (प्रब्रज्या), ३ के समान 
ग्रनेक भाषायी श्रनियमितायें, रणणन्त (सत्नन्रय) ४, के 
समान संक्षेपण एवं छन्दपूर्ति के लिये दु (तु) य और स- 
(प्रत्यय) श्रादि के कालगरिमा के प्रतिकल उपयोग, सरण- 
उप्पन्ना, १, कम्मक्खय कारण-निमित्त, १, वोसेत्या और 
चत्तदेहा आ्रादि के समान पुनरुक्तिया, सच्चित्ता और 
भ्रज्जीवा, ६, आत्तावन (भझ्रातावन), ५, श्रायत्त न 
(प्रायतन) ८, ग्गनं, २, निग्गोय, ५, ग्गमनं, १, ३ में जिन- 
मग्ग के बदले दंसगमग्ग के समान विचित्र द्वि-रावृत्तिया, 
भये (अ्रमयेत्ते), य (य:) सोपान, कान्‍्तार, भमादेद भ्रादि 
के समान प्राकृत में सस्कृतीकरण के प्रयोग पाये जाते है । 

इन पाहुडों की शली भी अत्यन्त कमजोर है। इनेके 
के प्रनुसार, इसकी प्राकृत अ्रपश्रश से प्रभावित है। 
उदाहणार्थ इनमें श्रमण के स्थान पर सबन (३, ५, ६, ८), 
तथा तम-जम (८), तब-जब (८), जहा-तहा (५) भ्रादि 
शब्द पाये जाते है । उपाध्ये का विचार है कि ये पाहुड 
जनसांधारण में पर्याप्त लोकप्रिय थे। सभवत्त: इन श्रप- 
अंशभाषी लोगों के कारण ही इनमें मिश्रण हो गया है। 
लेकिन इस सुझाव के समय उन्हे यह ध्यान नही रहा कि 
पद्चों में इस प्रकार के परिवर्तन सभव नहीं होते । इन तथा 
झ्रन्य भ्रनेक कारणों से (जिनका विवरण देना श्रावश्यक 
नहीं है, भ्रन्यथा हम शूत्रिंग के तकों को नही समझ पायेंगे) 
यह कहा जा सकता है कि ऐसे दुबंल पाहुड़ कुन्दकुन्द के 
समान बिद्वान्‌ साधु के द्वारा रचित नही हो सकते । 

कुन्दकुन्द के द्वारा रचित दो हजार गाथाओं के 
विश्लेषण से पता चलता है कि इनमें निश्चय-ध्यवहार 


कैंकें० च० शास्त्री प्रभि. समय में पठित मूल प्रंग्रेजी शोधपत्र को मन्दलाल जेन द्वारा प्रनदित कर प्रस्तुत किया गया है । 


कुन्दकुन्द की कृतियों का संरचनात्मक प्रध्मयन 


नय-मुगल को दो रूपों मे वणित किया गया है--रहस्यवादी 
ग्रौर यथाथंवादी । ये दोनों रूप एक-दूसरे से भिन्‍न है और 
परस्पर विरोधी दृष्टिकोण प्रस्तुत करते है। इस तथ्य पर 
ग्रभी तक किसी भी विद्वान गवेषक ने प्रकाश नही डाला 
है। 

रहस्यवादी रूप का उहेद्य स्वानभूति है। यह जीव 
और श्रात्मा को मानता है, परमाथथ मानता है। 

तत्थेको विच्छिदो जीवो (समयसार, ४८) 
अहमिवको (समयसार, १६६) 

इसके विपर्यास में, संसार किसी शुद्ध क्रिस्टल में वस्तु 
के प्रतिबिम्ब के समान आभास तत्व है (समयसार, २७८- 
७8) । सरहस्यवादी विचारधारा केवल प्रात्मा की प्रकृति 
पर विचार करतो है और उसकी अ्रजीब (संप्तार) में कोई 
विशेष रुचि नहीं है । जीव श्रौर श्रजीव का सम्पर्क केवल 
कहपना (उपचार, समयसार, १०५) है | समथसार (२६६) 
में बताया गया है कि यह सम्पर्क वास्तविक नही है, लेकिन 
यह संसार को वास्तविकता के मायाजाल को प्रकट करता 
है। यहाँ तक की गाथा ७ तथा १५२-४५३ के प्रमसार ब्रत- 
उपवासादि चारित्र और रत्नत्रय भी साप्तारिक वास्त- 
बिकता के क्षेत्र में समाहित होते है। यद्यपि शास्त्रों में 
इनका विधान किया गया है फिर भी ये ग्रज्ञानी के मिथ्या 
गण है। समयमार की गाथा ३६० के अनुसार शास्त्र भी 
परम तत्व के विषय में भ्रजान है । इस गाथा को तुलना 
गाथ। २०१ तथा प्रवच्तननसार की गाथा ३, ३&€ की जा 
सकती है। इस प्रकार, रहस्यवादी के अनुसार ससार तब 
तक वास्तविक है जब तक प्रात्मा इसकी प्रकृति के विषय 
में प्रज्ञान में हैं। इसे वह ज्ञानप्रीर स्वानुभूति से ही 
जानता है ! 

१. छपरोक्‍क्त विवरण में पाहुड़ों को निम्न प्रकार 
ऋमाकित किया गया है : 


१. दर्शनपाहुड ४ बॉधपाहुड ७. लिंगपाहुड 
२ चरित्रपाहुड ५. भावपाहुड़ ८. शीलपाहुड 
३. मृत्रपाहुड ६. मोक्षपाहुड़ 


रहस्यवादी दृष्टिकोण में निश्चय नय केवल झ्ात्मा 
से ही सबंधित है। यह अनन्यक, शुद्ध, नियत, मुक्त, भबद्ध 
प्रौर भ्रस्पष्ट होता है। (समयसार, १४)॥ यह निश्चय 


हे 


नय व्यवहार नय को भ्स्वीकार करता है। समयसार की 
गाथा ११ झौर २७२ के धनुप्तार व्यवहार नय की किसी भी 
मान्यता को निश्चय तय ग्रस्वीकार कर देता है । इस मत 
की तुलना समयसार, गाथा, ५६, ग्रनुप्रेक्षा, ६०, ६५ तथा 
नागार्जुन की 'मूलमाध्यमिक कारिका' (१७, २४) से की 
जा सकती है : 
व्ययहारा घविरध्यन्ते सब॑ एव न॒संशय....... »०४४६ 
तथा 

सब संव्यवहारांप्य लोकिकान्‌ प्रतिबाध ते । २४, २६॥ 

रहस्यवादी दृष्टिकोण में व्यवहार नय संसार से 
संबंधित है । वह इसे वास्तविक मानता है | वह जीव श्ौर 
प्रजीव के सम्पर्क एबं उसके सांसारिक प्रनुभवों को भी 
वास्तविक मानता है (समयसार, !०७) । साथ ही, समय- 
सार की गाथा ८ में कहा गया है कि जिस प्रकार पाये 
को उसकी भाषा जाने बिना नहीं समझा जा सकता, उसी 
प्रकार परमार्थ वास्तविक तत्त्व को व्यवहार के बिना नहीं 
समभा जा सकता इस गाथा की नागाजुन के शिष्य 
श्रायंदेव के चतुरशतक की गाथा ८.१६ से तुलना की जा 
सकती है (भाषान्तरकार : विधुशेखर भट्ठाचायं, कलकत्ता, 
१६३१): 

नाग्यया भाषया शाक्यो प्राहयितुं यथा । 

न लोकिकां ऋते लोक: शक्यों प्राहयितुं तथा ॥ 

चतुरशतक की यह गाथा ग्रप्रामाणिक प्रतीत होती है। 
व्यवहास्तय निश्चय नय की इस प्रकार सहायता करता 
है जिससे भ्रन्त मे वह नष्ट हो जावे । यह उत्तरबर्ती बेदात 
दर्शन के कनन्‍्टक न्याय के समान व्यवहार का व्याहार 
करता है। यह मत रत्नावली (नागाजु न) के 'विशेषणानि 
विसंहन्यात्‌' तथा 'मूलमाध्यमिक कारिका' के २४,८ तथा 
१० से भी तुलनीय है : 

दे सत्ये समुपाअित्य, बुद्धानां धर्मदेशाना । 

लोकसंबति-सत्यं उ्र, सत्यं थ परमाथेत: ।। 

व्यवहार प्रनाअत्य, परसार्थों न दिखते । 

परमार्थमनागम्य,. निर्वाणं_ नाधिगम्यते ॥ 

रहस्यवादी धारा के निश्चय श्रौर व्यवहार नय 
माध्यमिक दर्शन के परमार्थ और व्यवहार (सवृत्ति या 
लोक संवति) के समानान्‍्तर हैं। यह नही, इनकी तुलना 
शंकर वेदान्त द्शन से भी की जा सकतो है। लेकिन 


६६, बर्ष २२, कि० ४, 


नोरंजक तथ्य यह है कि कुन्दकुन्द के भ्रनेक ग्रन्थों में से 
केवन समयमार में ढी यढ़ रइस्यवादी निरुषण विस्तार से 
किया गया है । 
यथाथंवादी दृष्टिकोण दाशंनिक सिद्धास्तो के निदर्शन 
के लिये है। इसमें रत्नत्रय और उससे सबचित दार्शोनिक 
धारणाओं पर बल दिया गया है। इस दष्टिकोण को जैनों 
के सभी संप्रदाय मानते है । इस मत में जीव और श्रजीव- 
दोनों ही वास्तविक है। इनमें परस्पर संपर्क होता है : 
इनकी प्रकृति में परिणमन होता है जैसा कि प्रवचनसार 
हरी गाथा १, ४६ में तथा समयसार की गाथा १२२ में 
बताया गया है। इसके अनंसार जीव का कत त्व-भोक्त त्व 
तथा भौतिक जगत सभी वास्तविक है। (रत्तत्रथ इत्यॉदि 
के विषय में नियमसार, भ्रष्टपाहुड, समयसार, प्रवचनसार 
प्रादि देखिये) 
यथार्थवादी विचारधारा ग्रात्मा की ग्रनेकता में 
विश्वास करती हैं। इसके ग्रनसार, प्रत्येक ग्रात्मा का 
विस्तार शरीर के परिमाण तक सीमित होता है (पच्ास्ति- 
काय २७, ३४ तथा भावपाहुड, १४८)। जीव-अजीव के 
संपर्क में झाने से कर्म श्रौर कषायों के झआस्रव के कारण 
दृधित हो जाता है. (समयसार, ४५, १६४-६५, १०६ 
भ्रादि) | इससे जीव स्वय प्रपने को सासारिक क्रियाग्रो का 
कर्ता श्रौर भोक्ता समभने लगता है। इस प्रकार जीव सुख 
ग्रौर दुख के समार में बध जाता है। जीव अ्रपनी प्रकृति 
के विपय मे ग्रज्ञान! बना रहता है (समयसार, €६)। 
जीवन के सुख-दुख से मुक्ति के लिये तपस्या और साधना 


झनेकान्त 


करनी पड़ती है । इससे संवर श्रौर निर्जेरा (समयसार 
१६६-६७, १६४८) होते हैं। इस यथा्थंवादी दृष्टिकोण के 
विवरण में ही हमें जेन-धर्म की पारिभाषिक शब्दावली 
उपयोग, परभाव, स्वभाव आदि मिलती है। यह कहना 
तकसगत होगा कि इस दृष्टिकोण का उद्देश्य आत्मानभूति 
नही, भ्रात्म-सुधार है । 

इस विचारधारा के निदप॒चय नय में जीव स्वाभ।विक 
परिवतेनो का कर्ता और भोक्ता है (दर्शन, पाहुषठ, ३० 
शीलपाहुड़, २७, समयसार, २३) | जीव प्रौर श्रजीव 
दोनों ही स्वक-भाव मे शुद्ध और प्रसंदूषित रहते है । जीव 
शुद्ध होता है, स्वभाव में परिणत होता है प्रौर प्रनक 
परिवतेनों का कर्ता होता है। (समयसार, ८२-८३) । 
यही तथ्य प्रवचनसार (११, ६२) तथा पंचास्तिकाय 
(६७) में भी कहा गया है । 

आत्मा का शुद्ध स्वभाव रत्नत्रय है। उपयोग इससे 
समीपत: संबंधित है श्रथवा इसे रत्नत्रय हेतु प्रयुक्त किया 
जाता है (प्रवचनसार, ११६३, नियमसार, १०, समय- 
सार, १६, £४-६५)। संमयसार (३५६) के गअ्रनसार 
ग्रात्म निश्बय नय सेद॒ष्टा भी होता है। इसी प्रकार 
पुदूगल भी प्रसदूषित श्रवस्था में स्व भाव स्थित होता है । 
यहे भी स्वय के परिवतेनों का कर्ता है (समयसार, ७: 
११२-१३ और पंचास्तिकाय ६८, ८७) । 

यथाथंबाद में व्यवहार नय का संबन्ध पर भाव या 
द्विनीयक दक्षाओ्रों में रहता है । जीव और ग्रजीव जब स्वय 
के या एक-दूसरे के सम्पर्क में रहते है, तब परभाव 





(प्रृ० ८्०्का शेषाञ ) 


रूपोपन के कारण वह परिवतेन परिलक्षित होता है धभौर 
बहु भी पुदगल-द्रठ्य के स्वभाव के कारण उनकी पर्णये 
बदलती रहती हैं। काल-द्रव्य उस परिणमन एवं परिवतेन 
में सहायक होता है। परन्तु पुदुगल-द्रव्य का कभी भी 


नाश नहीं होता । क्यों प्रत्येक द्रव्य श्रपने. स्वरूप मे 
स्थित रहते हुए प्रपनी पर्यायों में परिणमन बरता है । 
द्रव्य के उस यथार्थ स्वरूप को समझना ही सम्यक ज्ञान है 


भौर वहो प्रात्म-विकास का सह्ो मार्ग है । 


(0 


(पृ० ६३ का शषांश) 


पनेकों स्थान हैं जहां पर शोध खोज एवं खुदाई की 
क्रावदयकता है। मगरौनी में तो मुझे प्रपश्रंश के महाकवि 
रइध्‌ की कुछ रचनाझ्नों के उपलब्ध होने की भी ग्राशा है । 
जब मैं नरबवर से मगरौनी जाना चाहता था तो लोगो ने 
बताया था कि वहां कुछ हस्तलिखित ग्रंथ है पर वहाँ के 
चौधरी किसी को दिखाते नहीं हैं। समाज को इस दिश्ला 
मे सतर्क ध्लौर सजग होकर इस शोध काय॑ को: कराना 


चाहिए | जैन पुरातत्वविदों को शिवपुरी जिला शोध खोज 
के लिए निश्चय हैं। वरदान स्वरूप सिद्ध होगा । 
सर्च भवन्‍्त्‌ु सुखिनः सर्वे सस्त्‌ प्रनामया: । 
सर्वे भद्राणि पद्यन्तु मा क दिखत्‌ भवतु दुःखभाग ॥। 
श्रूत कुटीर 
६८, कुन्ती मारे, विध्वास नगर 
दिल्‍ली-११००३२ 


0०७० 


कून्दक्न्द को कृतियों का संरणनात्मक ह्ष्ययत 


(विभाव) में होते हैं। इस विचारधारा में पुदगल का यह 
स्वभाव ही है कि वह बिना कि सी की सहायता के भी 
दूसरे पदार्थों के संपर्क में भ्राये । यही नहों, इस संपर्क में 
संदूषण के बावजूद भी जीव भ्ौर भ्रजीव प्रपना स्वभाव 
नहीं छोड़ते। यथाथंवादी व्यवहार नय में रत्नत्रय में भी 
यह तथ्य समाविष्ट रहता है कि जोव ज्ञाता है भोर दृष्टा 
है भौर यह प्रन्य पदार्थों से किया करता है। यही स्थिति 
पर्यायों पर भी लागू होती है (समयसार, ३६१-६५) । 

निश्चय नय के श्रनुसार, पुद्गल स्वभावतः परमाणुरूप 
होता है प्रौर व्यवहार नय के भ्रनुसार, इसका विभाव स्केन्ध 
रूप होता है। यह परभाव स्वभाव में विकृति या संदूषण 
का परिणाम है (नियमसार, २६ ग्रौर पंचास्तिकाय, ५२) । 

उपरोक्त विवरण से यह स्पष्ट है कि रहस्यवादी श्रौर 
यथायंवादी दृष्टिकोगों में मौलिक ग्रन्तर है। जिन ग्रन्थों 
पर हम चर्चा कर रहे है, उनमें से केवल समयसार में ही 
रहस्यवादी धारा का विशद निरूपण है! इसे हम समय- 
सार का रहस्पवाद कह सकते हैं। फिर मी, यह ध्यान में 
रखना चाहिये कि सनयसार की ४३९ गायाओ्रों में से 
३०३ में यथार्थवादी विचाराधारा निरुपित हुई है। हमारी 
संरचनात्मक विश्लेषण से हम यह कह सकते हैं कि समय- 
सार का वर्तमान रूप समांग नहीं है। यह संभव है कि 
समयसार की रहस्यवादी विचारधारा की १३६ गाथायें 
एक व्यक्ति ने रची हों जो कुन्दकुन्द थे । एक-दूसरे की 
विरोधी दो विचारधाग्रों को समाहित करने वाले ग्रन्थ का 
एक ही कर्ता नहीं माना जा सकता । 

ऐसा प्रतीत होता है कि मूल समयसार निम्न प्रकार 
से तीन अध्यायों में विभाजित हो : 


प्रथम भ्रध्याय गाया १-१४४ 
द्वितीय भ्रध्याय गाया १५१-२७२ 
तृतीय प्रध्याय गाथा २७६-४ १५ 


यहां यह भी ध्यान में रखना चाहिये कि भारतीय 


९७ 


दर्शनों में रहस्यवादी विचारधारा का पह्याविभवि प्रारम्भ से 
ही दक्षिण भारत में हुआ था। तुतीय शताब्दी के नागाजु न 
ने बौद्ध रहस्यवाद का प्रसार किया । यह संभवतः प्रास्भ 
का ही दाश्शतिक था। इसे ही भ्रान्ध्र के ही हू कद 
(३-५ सदी) मे समयसार के रहस्यवाद में विक 
किया । यही रहस्यवाद बाद में ब्राह्मण रहस्यवाद के रूप 
ग्राठवीं शताब्दी में शंकर ने प्रपनाया ध्लौर निरूपित 
किया । शंकर भी संभवतः मालाबार या प्रान्ध्र के समीप- 
वर्ती दक्षिण भारत क्षत्र में जन्मे थे । 

मैं यहां यह भी बता देना चाहता हुँ कि कुछ 
दिगम्बराचार्यों ने उत्तरवेर्ती काल में भी कुन्दकुन्द क्रो इस 
रहस्यवादी विचारधारा को न्यूनाधिक परिवर्तित रूप में 
निरूपित किया है। इसके विपर्यास में श्वेतांबर विद्वान 
कुन्दकुन्द की इस विचारधारा को शास्त्रविरुद्ध मानेते हैं । 
नयोपदेश (८०-८२) के कर्ता यशोविजय समान उत्तरवर्ती 
श्वेताबराचार्यों ने इस विच्ा रधारा की झ्ालोचना भी की 
है। लेकिन ऐसा प्रतीत होता है कि बाद में थे इस विचार- 
घारा से प्रभावित भी हो गये थे । लेकिन यह एक तथ्य है 
कि श्वेताबरों में इस रहस्यवादी विचारधारा को विशेष 
स्थान नहीं मिला है। इस दृष्टि से हम श्रौपपातिक की 
गाथा १६ (सृत्तंगम्‌ ४, पृष्ठ ३६) श्रौर प्रावश्यक निर्युति 
(हरिभद्र-संस्करण, पृष्ठ ४४६) की गाथा €८३ को 
समयसार की गाथा ८ तथा चतुरशतक की गाथा ५.१९ से 
तुलना कर सकते हैं। समयसार की गाथा ३२७ तथा 
प्रावश्यक नियुक्ति के मत परस्पर तुलनीय हैं। ये ग्रन्थ 
दवेताबराचार्यों के हैं। इसके विपर्यास में, यथा्थवादी 
विचारधारा दोनों ही समुदायों में एक समान रूप से 
भ्रभिस्वीकृत की गई है । 


--जैन विद्या विभाग, पंजाबी यूनिवर्सिटी 
पटियाला (पंजाब) 
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बाहुबलि-चरित्‌-विकास एवं तहिषयक वाहमघ 


भगवान बाहुबलि प्राव्य भारतीय संस्कृति के धनन्य 
ब्रतीक हैं। उनके चरित के माध्यम से संस्कृत, प्राकृत, 
प्रपञ्ंण, कन्नढ़, राजस्थानी एवं हिन्दी के कवियों ने सम- 
कालीन राजनेतिक, सामाजिक एवं पारिवारिक विविध 
पक्षों को मामिक-शैली मे मुखरित किया है। राजनेतिक 
दृष्टि से पोदनपुर में उनकी प्रादर्श राज्य-व्यवस्था,,सामनन्‍्ती 
यूग में भी प्रजातम्त्रीय विचारधारा तथा शत्रु राजाधों के 
समक्ष बल, बी, पुरुषायं एवं पराक्रम का प्रदान भ्रपना 
विद्ेष महत्व रखता है। सामाजिक दृष्टि पे ब्राह्मी एवं 
सुन्दरी नाम की भ्रपत्ती बहिनों के साथ उनका ७२ कला प्रो 
का प्रहण वस्तुतः उनको स्वस्थ, बलिष्ठ, सुरुचि सम्पन्त 
एवं समृद्ध समाज की परिकल्पना की प्रतीक है। इसी 
प्रकार उनका परारिबारिक-जीवन भी बड़ों के प्रति प्रादर- 
सम्मान की भावना के साथ-साथ स्वतन्त्र एवं स्वाभिमानी 
जीवन जीने का एक श्रादर्श उदाहरण प्रस्तुत करता है। 
प्रध्यात्म-साधना को दृष्टि से भी उनका विषम-उपसश्षगं- 
सहन तथा कठोर तपह्चरण करमे का उदाहरण प्रस्यत्र 
खोजे नहीं मिलता । विह्व में इस प्रकार के उदात्त एवं 
सर्वागीण जीवन बिरले ही मिलते है। जो होंगे भी, उनमे 
बाहुबलि का स्थान निस्सल्देह ही सर्वोपरि है। यही कारण 
है कि एक झोर जहाँ थुगों-पुगों से साहिस्यकार शपनी 
साहित्यिक कृतियों में उन्हे महामापक के झूप में चित्रित 
कर भप्रपनी भावभीनी श्रद्धाउजलिया व्यक्त करते रहे, तो 
दूसरी स्‍श्रोर शिल्पकार भो झ्पने शिल्प-चातुयं-पुर्ण विशाल- 
मूर्तियों का निर्माण कर उनके चरणों में निरत्तर अपनी 
पृज्य बूद्धि व्यक्त करते रहे । 

प्राधुतिक भाषा में कह सकते हैं कि भ० बोहुबेलि 
भारतोय भावात्मक एकता के प्रतीक रहे हैं। यदि थे 
उत्तर-भारत के प्रवोध्या में जन्मे श्लौर पोवनपुर, जो कि 
बतंभान में सम्भवतः पाकिस्तान में कहीं पर स्थित है, से 


() डा० राजाराम जन, पगह्लारा 


सम्बद्ध थे, तो उन्हें घबल यश एवं प्रतिष्ठा मिली दक्षिण- 
भारत मे ॥ उत्तर भारतीय उस महापुरुष के चरित का 
प्रंकन, चाहे वहू साहित्यिक हो प्रोर चाहे शिल्पकलत्मक, 
उसे प्रथमतः एवं प्रधिकांशत: दक्षिण भारतीयों ने हो 
विशेष रपेण किया है। उनकी लेखनी एवं छेनी से ही 
उनका काष्यात्मक, कलात्मक, भ्ाव.षंक एवं घवल रूप 
इतना भव्य बन सका कि उनको देखते, सुनते एबं पढ़ते 
ही भाषुक हृदय पाठक भाव विमोर हो उठता है। भ्राठवीं 
झदी के गंग नरेश राचमल्ल के परम विद्वस्त मन्त्रों महा- 
मति चामण्डराय प्रथम महापुरुष थे, जिन्होंने भ्रपनी 
तीथंस्वरूपा माता को कल्पना को साकार बनाने हेतु स्वे- 
प्रथम ५७ फीट ऊँची बाहुबलि की जव्य मूर्ति का निर्माण 
श्रमणबेलगोल (कर्नाटक) में करवाया । कला के क्षेत्र में 
यह युक्ति सुप्रसिद्ध है कि-- “मूर्ति जब बहुत विद्याल होती 
है, तब उसमे सौन्दर्य प्रायः नहीं ही भा पाता है । यदि 
विशाल मूर्ति में सौग्दयं प्रा भो गया तो उसमें दवो- 
चमत्कार का भ्रभाव रह सकता है, किन्तु गोम्मटेश्वर 
बाहुबलि को मूर्ति मे तीनों तत्वों के मिश्रण से उसमे श्रपूर्व 
छटा उत्पन्न हो गई है ।” (दे० श्रवणवेल्गील शिलालेख 
सं० २३४) | 

हमारा जहाँ तक प्रध्ययन है, बाहुबलि की (भ्रर्थात्‌ 
गोश्मटेब्वर को) थही सर्व प्रथम निर्मित एवं उत्तुंगकाय 
सुन्दरतम प्राचीन मूति है। इससे प्रेरित होकर धोरे-धीरे 
पध्यत्र भी बहुबलि को मूर्तियों का निर्माण होने लगा । 
दक्षिण-भारत की इस परम्परा ने उत्तर-भारत को भी 
पर्याप्त प्रेरित- प्रभावित किया है भोर भय यत्र-तत्र बाहुबलि 
की मतियों का निर्माण होने लगा है। प्रारम्भ में थे 
मूतियां पाषाण से निर्मित हीतो थो किश्तु श्रव धातु की 
भी प्रतिमाएँ बनने लंगी हैं । 

बाहुबलि-चरित के लेखन के प्रमाण ईस्वी को प्रथम 


बॉहुबलि-चरित-विकास पद दद्िषयक बाहमय॑ 


एकी मरे उपलब्ध होते हैं किन्तु उस समय वह सबेधा 
प्रविक्तित था। प्राच.ये कुल्दकुल्द ने मावपाहुड को ४४वीं 
गाथा में कठोर तपदहचर्षा के प्रात में उनका उल्लेख किया 
है किन्तु बहु विकतनक्लील अवद्य बना रहा । ७छबी सदो 
तर उसको करा में पर्णाप्त विकास हुप्रा । उसे प्रालकारिक 
रूप भी प्रदान किया गया, यद्यपि कथा “प्रकरण” के रूप 
में बनी रहो । १३वीं सदी से वाहुबलि पर स्वतन्त्र काब्यों 
की रचनाएँ लिखी जाने लगी। प्राघुनक झौली में भी 
उनके ऊपर पर्याप्त लिखा जा रहा है किस्तु भ्राइचयं यही 
है कि तुलनात्मक एवं समोक्षात्मक दलों से बाहुबलि- 
साहित्य पर स्तरीय छोषकाय करने की श्रोर झभी किसी 
का ध्यान नहीं गया है भौर इसो कारण बहुअलि-सम्बन्धी 
एक विशाल भारतीय-बाइमय एवं तत्सम्बन्धी पुरातत्व 
प्रश्नों उपेक्षित जता ही पड़ा है। साहित्य के शोधाधियों के 
लिए तद्रिषयक सन्दर्भों तथा प्रकाशित एवं भ्रप्रकाशित कुछ 
प्रमुख प्रन्‍्थों की एक सुत्री यहाँ प्रस्तुत की जा रहो है :-- 


प्रयकार- ग्रन्थ काल विद्योषज्ञ 
प्राचायं. भावपाहुड वि. स. की बाहुबलि का 
कुर्दकुन्द (प्राकृत) प्रघम सदी  नामोल्लेख मात्र 
तथा कठोर तपस्या 
की प्रशंसा 
झाचाय॑। पउमचरिय ईहवी को सक्षिप्तकथा- 
विमलसूरि (प्राकृत) तीसरी सदी विस्तारतथा 
दृष्टि एवं मुष्टि 
युद्ध का स्वंप्रथम 
वर्णन 
बतिवृषभ तिलोयपण्णत्तोी ईस्वी को. नमोल्लेख मात्र 
> (पराकृत) ४-शवों श्दो 
# अझधंमायधी वी सदो सामान्य कथा 
(प्राकृत ) बिस्तार एवं 
दृष्टि, वाणी एवं 
४ मल्ल पुद्ध के 
उल्लेख 
असंबदासमणी . वसुदेव हिण्डो (हकृत) शवी-छठी सदी 
घमंंदासबणीा उपदेशमाला (संस्कृत) हा हे 
रविदेण प्मपुराण ७ बि,स ७६१ 


हैहै 
प्रसशकार प्रन्य काल 
जिनसेन (दवि०) भ्रादिपुराण (संस्कृत) वि. सं, ५४६ 
पम्प प्रादिपुराण (कनञ्नड़ ) वि. सं. ६६८ 
पुष्पवन्त महापुराण (भ्रपञ्न७0) . वि. सं. १०३२ 
जिनेश्वरसूरि कथाकोषप्रकरण (संस्कृत) दि. सं. ११०८ 
(प्रकृत) 
सोमप्रभसूरि कुमारपालश्रतिबोध (संस्कृत)वि.सं. १२४५२ 
(प्राकृत ) । 
शालिभद्रसूरि भरतेदबर व हुबलिरास ब्रि. सं, १२६८ 
(राजस्थानी ) 
हेमबन्द्राचाय नाभेय-नेमि द्विसन्धास- 
काव्य (संस्कृत) १३वीं क्षदी ब्रिकृसी 
भ्रमरघ्रस्द्र पद्मातन्द महाऊात्य १४वीं सदी विकमी 
धमेहबर दान्रअुजग्र महमात्य. १४वीं सदी बिकमी 
(संस्कृत ) प्रभ्रकादित 
रहध्‌ तिसट्टविमहापुराण 
पुरिसचरिउ (भ्रपश्नंश) १४वीं सदी विक्रपो 
प्रप्रक। शित 
रत्याकर वर्णी भरतेश वंभव(कन्नड़) १४वीं सदो विक्रमी 
कुमुदयरद्र. बराहुबलि छत्द १५वीं सदी विक्रमी 
(प्स्कृत ) 
दोडुय भुजवलि शतक १६वें सदो विश्वमी 
(कर्लड़) 
सकलकीति वृषभदेव चरित १६ढीं सदी विक्रमी 
चनाम कार्कलद्गोम्मटेइव र- 
चरिते (कन्नड)  १६वो सदी विक्रमी 
पंचवण्ण बाहुबलिचरिते १७वीं सदी विकरमी 
(कल्तड़ )' 


पुष्प्रकलशगणी भरतबाहुबलि- 
महाकाव्यम्‌ (संह्कृत) १७वीं सदी विक्रमी 


पामो मरतभुजवलि जरितम्‌ १८वों सदी विकमी 
(संस्कृत ) 
भन्नात भरतराज दिग्विजय 
(बर्णन मावा (हिस्द) १८थों सदी विक्रमी 
लक्ष्पी बन्द्र जेन प्रग्त्वन्दों के वार २०बीं सदी विक्रमी 
परक्षय कुमार- जय गेम्मटेक्ष 
जैन बाहुबलि २०बों सदी विक्रमी 


१००, बर्े ३३, किरण ४ 


उक्त बाहुबलि-वाइमय के प्राधार पर बाहुबलि-कथा 
विकास सम्बन्धी निश्त तथ्य सम्मुख भाते हैं-- 

१. प्रारम्भ में भर्थात्‌ दूसरी सदो तक के बाहुबलि« 
चरित के विषय में सामास्यतया यही बताया गया है कि 
वे (बाहुबलि) महात्‌ बलिष्ठ एवं तपस्वी थे। यह चर्चा 
मात्र १-२ गाथाप्ों में ही मिलती है । 


२. तीसरी सदी से कथा में कुछ विस्तार मिलने 
लपता है ' दृष्टि एवं मृष्टि युद्ध का सर्वप्रथम उल्लेख 
बिमलसूरि कृत पउमचरिय में मिलता है । 


३. छठवीं सदी में दृष्टि एवं मुष्टि के साथ-साथ 
मल्लयुद्ध की चर्चा मिलने लगतठो है। फिर भो कथावस्तु 
संक्षिप्त ही बनी रही । 

४, प्ाठवीं सदो के प्रारम्म में बाहुबलि का झाल- 
कारिक बर्णण मिलते लगता है। हस दिशा में महाकवि 
रविषेण प्रग्रगण्य हैं । 

५. १३वीं सदी से बाहुबलि पर स्वतस्त्र रचनाएं 
लिखी जाने लगी। इसमें शालिभद्रसूरि द्वारा लिखित 
भरतेश्व र-बाहुवलिरास बाहुबलिचरित को दृष्टिसे तो 
महत्त्वपूर्ण है ही, रासा साहित्य भी यह भाद्यग्रन्थ है । 

६. प्रपश्नंश में भाद्य स्वतन्त्र बाहुबलिचरित महाकवि 


घणवाल कृत है जो भपश्रश के महाकाव्थों मे वोररस 
प्रधान होते के कारण प्रपनी विधा की दृष्टि विशेष 


महत्वपूर्ण है । 

७. भ्रद्मावधि ज्ञान एवं उपलब्ध बाहुबलि-चरितों में 
१५वीं सदी के महाकवि रत्नाकर वर्णी द्वारा कस्तड-भाषा 
में लिखित “मरतेद्य-वैमव” सर्वाधिक सशक्त, मारमिक तथा 
पाठकों को भ्ुमा देने वाली महाकाव्य शेली की रचना 
सर्वश्रेष्ठ सिद्ध हुई है। सुनते हैं कि उनके समकालीन किसी 
राजा ने उस कृति को सुव कर कवि एवं कृति दोनों को 
ही सम्म।नित कर हाथी पर उसको सवारो निकालो यो । 

८. प्रो० डा० विद्यावतोी जन (प्रा) के एक 
बाहुबलि-सा हिल्‍य सर्वेक्षण के भ्रनुतार' ध्रभो तक तद्विषयक 


झनेक रचनाप्ों (मूल एवं सामान्य समोक्षात्मक) की 
जानकारी मिली है। मेरी दृष्टि से उतका वर्गीकरण निम्न 


प्रकार किया जा सकता है :-- 


इमेकान्स 


(क) प्रकरण-साहित्य-- (ज्ञान एवं प्रकाशित-प्राकृत, 
संस्कृत, प्रपश्रश, कननढ़ 
राजस्थानी एवं हिन्दी में 
लिखित ग्रन्थ सलूूया )--२१ 

(थ) स्वतन्त्र-साहित्य-- (ज्ञात एवं प्रकाश्षित-प्राकृत, 
ससकृत, प्रपश्नरश, कस्नड, 
राजस्थानी एवं हिन्दी में 
लिखित ग्रन्थ संख्या )-- १४ 

(ग) स्वतन्त्र-साहिस्य--(ज्ञात, प्रप्रकाशित)-- ३० 

(घ) प्रकरण प्रथवा स्वतम्त्र साहित्य - (विविध 
भावषात्मक भज्ञात प्रकाधित 
झथवा प्रप्रकाशित ग्रन्थ ) 

--प्रनेक 

(चर) बाहुबलि विषयक समोक्षात्मभक शोष-निबत्ध-- 

(वितिध भाषात्मक, ज्ञात एव 
प्रकाशित )-- ३१ 

(छ) बाहुबलिविषयक ससोक्षात्मक शोष-निबन्ध-- 
(विविध भाषात्मक श्रज्ञात 
प्रकाशित ) - प्रनेक 

€. बाहुब॒लि-वाइभय एवं पुरातत्व पर प्भी तक कोई 
भी स्तरोय शोध काय॑ नही हुआ हे । बहुत सम्भव है कि 
लिन्घुधाटी सम्पता में कायोत्सगं-मुद्रा को जो नग्न 
मतियाँ मिलो हैं दे भगवान बाहुबलि की हों ? श्रमण 
संस्कृति, सम्पता एवं साहित्य को नए भ्रायाम प्रवान करने 
के लिए इस भद्मावधि उपेक्षित एवं सवंधा भ्रचित वाइूमय 
एवं पुरातत्व पर स्तरोय शोष काय॑ हेतु छ्योषाथियो को 
प्रोत्साहित करने को तत्काल भझ्ावश्यकता है । 

१०. भ० बाहुबलि भारतीय भावात्मक एकता के 
प्रतोक हैं । भतः उसका सुन्दर एवं सर्वोपयोगी प्रकाशन तो 
होना हो चाहिए साथ हो उसे बित्रात्मक एवं प्रल्वमोली 
भी बनाथा जाय जिससे वह महलों के साथ-साथ कोंपड़ों 
प्ें मी समान रूप से पहुंच सके । 

रोडर एवं विभशग्राध्यक्ष, संस्कृत-प्रकृत विभाग, 


हु० दि० ज॑न० कालेज, धारा 
निवास : महाजन टोली नं» २, भारा (बिहार) 


१६ दे० बारतोय ज्ञानपीठ दिल्ली द्वार प्रकाधयमान--बाहुबलि स्मारक प्रत्यथ का--“युगों-युगों में बाहुबलि: वाहुबलि- 
चुरित विकास, इतिहास, समीक्षा एवं साहित्यिक सर्वेक्षण नामक छोष निवन्ध । 


महाकवि पुष्पदंत का बाहुबलि-प्राख्यान 


९८१ ई० में चामण्डराय की प्रेरणा से श्रवणवेलगोला 
में बाहुबली की विश्ञाल प्रतिमा की प्रतिष्ठापना हुई। इससे 
तरह वर्ष पूर्व ६६८ में मंत्री भरत के भ्रनुरोध पर महा- 
कवि पुष्पदत भ्रपनश्नंश में महापुराण को रचना कर चुके 
थये। जो बहुत बड़ा काव्यात्मक प्रयोग था। हससे पहले 
संस्कृत को ही पुराण काव्य लिखने के लिए उपयुक्त समझा 
जाता था। पुष्पदंत ने प्रकेले तरेसठशलाका प्रुरुषों के 
चरितों को प्रपश्रश जेसी लोकभाषा में कलात्मक प्रत्ि- 
व्यक्ति देकर सिद्ध कर दिया कि अ्यक्ति पर किसी एक 
भाषा का भ्धिकार नहीं माना जा सकता । महापुराण के 
'नाभियवरित'। प्रथम तीथंकर ऋषमनाथ का वर्णन है, 
बाहुवलि प्रार्यान उस्ती का एक प्रश्न है, जो तोन संधियों 
में सीमित होने पर भी कवि को सृजतशीलता का श्रेष्ठ 
नमूना है, जो सामतवाद की पृष्ठभूमि पर लिखित है। 
सामंतवाद, मूल्य विहीन राजनोति का सबसे घिनौना रूप 
था | पुष्पदंत का खुद, यह भोगा हुआ्ना सत्य था। एक प्रोर 
मुहम्मर बिनकासिम के प्राक्रमण के साथ सिय पर विदेशी 
प्राक्रमणों को इसको चिन्ता नहों थी। वे प्रापसी चढाहयों 
में एक-दूसरे को नोचा दिखाने प्रौर लूटपाट में लगे थे । 
महापुराण, भोर खासकर बाहुबली का भ्रार्यान लिखते 
पघमय कवि के मन में यह चेतना थी । 


बाहुबलो का प्रार्यान--प्रथम तोथंकर ऋषमनाथ के 
चरित से संबद्ध है, बंपोंकि वे उनको दूधरो पत्नी सुनंदा 
के इकलोते बटे थे । पहली पत्नी यथोवती से सी पुत्र भौर 
पुत्री धी--ब्राह्मी । बाहुबली की बहन थी सुंदरी | बाहुबलि 
झारुयान तब प्रारंभ होता है जब भरत दिग्विजय से लोट 
कर भपने भाइयों के पास यह संदेक्ष भेजता है कि वे 
उसकी प्रधोतता मान लें । चक्षयर्ती सभ्राट्‌ बन कर भरत 
प्रपतो मुह नगरी सोट रहा है। कंलाक्ष पर्वत पर ऋषम 
दोर्थंकर को मंदनाभक्ति कर, जब मश्ठ चलता है, तो 


ए] डा० वेवेन्रकुमार जेन, इस्दोर 


उसकी सेना के मार्च से बड़े-बड़े पहाड़ ध्मतल हो गए, 
कौन जल को ड़ नहीं हुआ ? 


होइ गिरित्यलु बिविसें समणलु । 

किण किण किर कहुमिपउ अल ।॥। 

किण किम संचरियकय वणु | 

किण किस घूली जायड तथु ॥। 
भरत के स्वागत में चहुल-पहुल का गया पूछना । 
कुमकुम का छिड़काव कपूर की रंगोली भोरों छे गूंजते हुए 
पुष्पों की वर्षा, कल्पव॒क्षों के वंदनवार, घर-घर गाए जाते 
हुए, भरत के गीत । कुछ ह्ित्रियों के द्वारा दुब, दही सरतों 
प्रोर खन्दन प्रहण किया जा रहा है जब कि प्रश्यों के द्वारा 

दपंण । धुरकन्या मंगल गान कर रही हैं :-- 


'कुंकुमेण.... छड़उललउ बिग्बह । 
कप्पूरे शंगावलि किश्ताह ॥ 
घिप्पए कुसुस कर व्‌ ससडपणु | 
बज्कह सुरतर-पललब तोरणु।। 
धरि घरि गाइण्ज॥ लिणणंदणु | 
दोब वहिय-सिद्धत्पप चअंदणु ॥ 
इंप्पणु कलसु धरिश्वद उर्ष्णाह ॥ 
डउसघोधसिड मंगलुधुरकर्णाह | 
महू सब इसलिए हो रहा है क्योंकि मरताधिप समस्त 
धरती जीत कर, भोर साठ हुजार वर्षों तक दिग्यिजर की 
कीड़ा कर श्योष्या में प्रवेश कर रहा है। उसको कोड़ा 
जकर पूरी हो बुकी होगो, परम्तु उसके चन्ररत्त की क्रोड़ा 
भरभी पूरी नहीं हुई । वह प्रयोध्या की सो मा पर रुक आता 
है क्योंकि देवी विधान के प्नुधार चक्रवर्ती सम्राद्‌ बनते 
के लिए प्रपने ही बर के माइयों को जीतता आाकी है । 
चक्त के त्थिर होने पर कवि की कल्पना सक्रिय हो 
उठती है :-- 


१०२, थर्ब १९, किरण ४ 


सुद्धरि ण॑ स्ण्णाय विदसउ । 


परपुरिसाणुराइ सइचिस्‌ व 
परदासशबध्मि सवसित्त व 
सायाणेहुणि बंधणि मित्रु थ 
घ्रयाणिषाबिटुदु. चित्तु थ 


खुणय-विलोणइ विण्णउ भत्तु व 
रइरततुरियद जबवउ कलत्त व।। 


चक्क ध्रयोध्या में वेसे हो प्रवेश नहीं करता, जैसे, 
पवित्र घर में प्रन्याय से कमाया हुप्रा धन, दूसरे पुरुषों के 
प्रनुराग में सती का चित्त, जैसे दूसरों की दासता में 
स्वाधीन वृत्ति (चित्त), जैंसे मित्र छल-कपट पूर्ण स्नेह 
बध्घन में, जैसे पापी का वित्त पात्रदान में, जंसे दिया 
हुआ भात (भोजन) प्ररुचि से पोड़ित व्यक्ति में, जेसे नई 
दुलहिम रतिरस से बंचल व्यक्ति के मन में अवेश् नहीं 
नहीं करतो । 


ठहूरा हुप्रा चक्र ऐस। प्रतीत होता है जेले कोप्ाग्ति 
का ज्वला मंडल हो। ज॑से नगर की लक्ष्मी के कान का 
कुंडल हो, ज॑से भरत के प्रताप से कायर हुआ सूर्य बिबर हो । 
ण॑ फोवागल जाला मंटल 4 
ज॑ं पुरलल्छिह परिहिड कुूंडलु | 
भरहपयावें कायरियायउ । 
भाणुविव॒ ण॑ छज्जड 4२/१६॥। 
भरत के दूत, भाहयों के सामने बड़े माई को प्रघोनता 
मान लेने का प्रस्ताव रखते है, भरत के सगे निम्यावें माई 
ग्रुलामी जिन्दगी जोने के बजाय सन्‍्वात्न प्रहण कर लेते हैं, 
परन्तु सुनंदा का बेटा बाहुबलो म तो प्रस्ताव स्वीकार 
करता है भोर न भ्रघीनता मानता है, वह साई की प्रभु- 
सत्ता को चुनोती देने से नहीं चूकता | उसका भुरुप्न तक है 
कि दुलों का ताश करने वाले महीदवर (ऋषमभ तीश्रकर ) 
मे नयर शोर देश से सोमित जो प्रभुसता मुझे दो है वह 
मेरा लिबश्ित दासन है--उसका प्रतहरण कौन कर प्कता 
है ? पपते स्वार्थ पश्लौर सता की घिनोनी अबृत्ति को राज- 
लीति का रूप देने बाले भाई के दूठ से वह कहते हैं ? 


हाभणिषं सहेठगा सपरकेठणा एट्सर्काहु ,भि जाका। 
जे पर दविणहारिभो कलहु कारिनो ते जयम्प्रिराया ॥ 


बुड़ढठ अजंबठ सिंध संविज्जह । 
एन णाइईं महू हासउठ विज्ञद !। 
थो बलवंतु चोर सो राणध। 
जिव्वलू पुणु किए्जह णिप्राणउ ॥ 
हिप्पह सृगहु भुगेण लि झामिसु । 
हिप्पह मणुयहु मणुएण जि बहु ॥ 
रक्‍्लाकंसहू जहु रएप्पिणु । 
एक्शहु फ्री प्राण लएप्पिणु ॥ 
लेणि घसंति लिलोइ गविंद्ृुउ । 
सीह हु फेरउ बंबु ण विट्ठुड॥ 
माणभंगि वर सरण ण जोबिए । 
एहय दूध सुटृढु मई भाविठ ॥ 
धावउ भाउ घाउ तह दंसभि। 
संकाराउ व सणि विद्धंसमि ॥ 
तक देकर कामदेव बाहुबली कहते हैं--चाहे वे यहा 
पंदा हुए हों या भौर कह्दी, जो दूसरो के घन का भ्रपहरण 
करने वाले भौर रूगड़ा करने वाले हैं, वे इस दुनिया में 
राजा होते हैं। बूढा सियार लोककल्याण की बात करता 
है यह देसकर मुझे हंसी भाती है। निबंल को श्रौर 
निष्प्राण बनाया जाता है, पशु के द्वारा पशु के मांस का 
ग्रपहरण किया जाता है, पभौर मनुष्य के द्वारा मनुष्य के 
धन का । रक्षा को प्लाकांक्षा के नाम पर गिरोह बना कर, 
और किसी एक की प्राजश्ञा मान कर ये लोग निवास करते 
हैं, मैंने तीनों लोकों की छातबोन कर लो है। धपिहों का 
शिरोह कहीं दिलाई नहीं दिया। मान के भंग होने पर, 
'अर जामा प्रश्छा, ओना प्रच्छा नहीं, हे दृत, मुझे यह 
प्रच्छा लगता है। भाई आए मैं उ्ते धात दूंगा, धोर 
संध्या को लाबिमा को तरह एक क्षण मे घ्यस्त कर दूंगा। 
बाहुबली के उत्तर को दूत भरत के सम्मुख इन शब्दों 
में रखता है : 
'बिश्वसुदेधथ बाहुबलि गरेसरु। 
जेंहु भू संब्द संघद पुणि सब ॥। 
बज्लु भ अंधद बंधदह प्रियर। 
संजि ण इच्क६ इच्छह संगद॥ 
पं क्र पेचछह सुय बल । 
छाम न प्रालड पाकद वियक्ल ४ 


महाकवि पुष्पदम्त का बाहुबलि-पास्यान 


माणु ण छंड॒इ छंडह भयरसु। 
वबहबु ण चितहइ चितइ पोरिसु ॥ 

है देव बाहुबली प्रत्यन्त विषम राजा है, वहु स्नेह का 
सथधान नहीं करता, डोरी पर तीर का संधान करता है, वह 
कार्य नहीं साधता, प्रपना परिकर साधता है, वह संधि 
नहीं चाहता, युद्ध चाहता है वह तुम्हें नहीं देखता, प्रपना 
बाहुबल देखता है। वह तुम्हारी भ्राज्ञा नहीं मानता पभ्रपने 
छल का पालन करता है। वह मात नहीं छोडता, भयरस 
छोड़ता है ! 

दूत के इस कथन के राथ सूरज शबता है धौर कवि 
डूबती किरणों की रक्ताभा, निंदुरी क्षितिज, प्राकाश- 
कामिनी रजनी भौर सूर्य को लेकर, ध्रपनी भ्रपार कल्पना 
शक्ति से प्रकृति के बिम्ब खड़ करता है जिनमें झाकाश की 
लक्ष्मी सूर्य के रूप में प्रपता शिरोमणि भप्रस्ताचल को 
निवेदित कर रही है कि लो जब भाग्येशा ही नही रहा, तो 
तो उसके प्रतीक का क्‍या करूगी, निशक्षा वधू ने मानों 
दिवस के सामने शिखाभ्रो से संतप्त, प्रत्यंत भ्रारक्‍्त दीप 
प्रज्ज्वलित कर दिया कि जिससे वह प्रवेश न कर सके । 
मानो सामने भाई हुई उत्तर दिल्ला रूपी वधू का चन्द्रमुख 
खोलकर जल रूपी लक्ष्मीने सिंदूर का पिटारा विया हो । 
धीरे-धीरे संध्याराग फंलता है पहाड़ नदियां भौर घाटिया 
उसमे डूब जाती हैं, लगता है तब कुछ लाक्षारस में डुब 
गया हो । सध्यराग को कामदेव की भ्राग समझता हुप्ना 
कवि कहता है कि सहनशीलता को समाप्त करने बाला 
तयस्वियों भौर युवतियों को क्षुबध करने वाला कामदेव 
चूंकि मानव मन में नहीं समा सका, हसलिए दश्ों दिश्ञाप्रों 
प्रे दौड़ रहा है, भ्रव उस संष्याराग की ज्वाला को ध्ंघकार 
रूपो जूल की लहरें शांत कर रही हैं, जिस संध्याराग को 
केशर समझा जा रहा था उसे श्रषकार के सिंह ने उसाड़ 
फँका जिसे संघ्याराग रूप वुक्ष सममका जा रहा था, उसे 
झगंधकार के गजराज ने उखाड़ कर फेंक दिया ॥२४/१६ 


संध्याराग के विजेता भ्रधक्वार को हुरा कर चश्द्रमा ने 
संसार पर भपना भाधिपत्य जमा लिया । उसका प्रकाश 
गोखों में घुसता है, स्तन तल पर आंदोलित होता है, बह 
वधू के हार के समान दिखाई देता है। रंध्नों के प्राकार 
का हौकर, मर्जारों के लिए दूध की धाशंका उत्पन्न कर 
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रहा है। कामरत जोड़ों के पसीने की बंद, उपसे प्रालोकित 
होकर इस तरह चमक उठती है जेसे सांप के मणि हों । 
इसके बाद कवि सामतों को रतिक्रोड़ा का बर्णन करता है । 

सूर्योदय होने पर ज॑से-जैसे सूर्य बिम्ब ऊपर उठता है, 
उसकी लालिमा (उषाराग) कम होती जाती है इस प्रकार 
बह समस्त राग चेतना का त्याग करने वाले भ्ररहंत की 
तरह परमउन्नति की प्राप्त होता है । 

'राउ मयंतु जिगुणसंजलसऊ | 
हारहंतु व रथि उह्णई पत्तड ॥ 

रागचेतना की दो ही प्रदृत्तियां हैं या तो वह बिन में 
सूर्य की तरह विश्व को प्राक्रांत करेगी, या रात को 
चांदनो में भ्रात्मरति में डबी रहेगी प्रकृति के दृश्य 
बदलते हैं, विदव का घटना चक्र घूमता है, जीवन चेतना 
राग-विराग की घुरी पर घूमती है । 

पभाज फिर सखबेरा है, प्ररहत की तरह सूर्य रक्ताभा 
छोडकर सिर के ऊपर है। परन्तु बाहुबलों मतुष्प के द्वारा 
मनुष्य के भेधिकारों को हडपे जाने को प्रवत्ति के खिलाफ 
हैं, भले ही हड़पने वाला उसका भाई हो । यह लड़ने का 
निईचय करते हैं, दोनों भाइपों को सेनाएं युद्ध के मेंदान में 
तैयार हैं। होने वाले नरसहार की टालने के लिए बढ़े 
मंत्री दढ्धपुद्ध द्वारा हारजीत का फंसल। करने का प्रनुरोध 
करते हैं। लेकिन जब चक्रवर्ती सम्राट देखता है कि तीन- 
तीन दुढ्युद्रों में पराजित होकर उसके सम्राट बनने का 
भरह घूल में मिल चुका है, विध्व को जीतने वाला वह प्रपने 
घर ही में हार गया, तो उसे लगा उसकी शक्ति, वह स्वयं 
नहीं, उसका चक्र है, वह उसे बाहुअनो पर चलाता है ? 
वहूं वार भी खाली जाता है। बड़े भाई की करतृत--भौर 
हारे की मुद्रा से बाहुबली प्रात्मस्लानि से भ्रमिभूत है। 
बया गिरोह का मुखिया बनकर जनसेवा झौर जमकल्याण 
को ढोंग हाकने वाले राजनेताभ्ो का यह्टी घरित्र है? 
सत्ता की ताममाम में भ्रादमी इतना गिर जाता है ? यह 
प्रात्म-विदलेषण करते हुए कहते हैं-- हाय मैं हे। नीच हूं कि 
जो मैंने झ्पने गोत्र के स्वामी चक्रवर्ती सम्राट की तीचा 
विस्ाया ? मेरे बाहुबल के द्वारा यह क्या किया गया, जो 
मैं सुधोजनो के प्रति ध्रन्याय करने वाला हुप्ना । बेदया की 
तरह इस घरती (सत्ता) का उपभोग किसने नहीं किया ? 
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राज्य पर गाज गिरे--यह उक्ति बिल्कुल ठीक है, राज्य 
के लिए पिता को मार दिया जाता है प्रौर भाहयों को भी 
जहर दे दिया जाताहै, जब भट सामंत झौर मंत्री के बर्गे- 
विभाजन पर विचार करता हूं तो वह सब पराया प्रतीत 
होता है । 
“महिपण्णालि व फेणण भुत्ती | 
रज्जहू पडड वज्जू सम सुत्ती ॥ 
रजउजहु कारणि पिउ मारिज्जह । 
बंधव हुं सि विसु संचारिज्जह ॥ 
भडसामंत संलक्षियभायउ | 
बितिज्जंड सव्य परायठ ॥” १/१८ 
बाहुबली प्रात्मचिन्तन के क्षणों में सोच रहे है--- यदि 
राज्य मे सूब होता, तो पितृदेव ऋषभ उसका परिश्याग 
क्यों करते ? कहां है सुखों की निधि वह भोग-भूमि, कहां 
हैं संपति प॑दा करने वाले कल्पव॒क्ष ? कहा गए वे 
कुलकर ? 
कॉलहूपी महानाग से कोई नहीं वच सकता है केवल एक 
सुजनता है कि उसके सामने टिकी रहती है। वह बड़े भाई को 
क्षमायाचना पूर्वक राज देकर तप ग्रहण करता चाहता, परन्तु 
भरत पराभव से दृषित राज्य नहीं चाहता। वह कहता 
है--हे भाई तुमने रनिवास के सामने मुझे अपने हाथों से 
उठाया भौर तड़ करके घरती पर पटक दिया । तब क्‍या 
इस चक्रररन ने मेरी रक्षा की ? तुमने प्रपने क्षमामाव से 
क्षमा (धरती को भी जीत लिया है। (तुम्हारे क्षमा मांगने 
से बया ? ) तुम्हारे समान तेजस्त्री सूये भी नही है, तुम्हारे 
समान गभोर समुद्र भी नही है, तुमने प्रपपश के कलंक को 
धो डाला है, तुमने नाभि राजा के कुल को उज्ज्वल किया 
है, इस दुनिया में तुम भ्रकेले पुरुषरत्न हो, कि जिसने मेरे 
बल को विकल कर दिया ? दुनिया मे तुम्हें छोड़ कर 
किसके यदा का डंका बजता है ? तुम्हारे समान त्रिमुवन 
मे कौन भला है ? दूसरा कोन साक्षात कामदेव है ? 
जिनवर के चरणों को सेवा करने वाला ध्लोर नृपशासन 
की नीति वी रक्षा करने वाला दूसरा कोन है ? शशि सूर्य 
से, मंदर मदराचल से और इन्द्र इस्द्र से तुलनीय है 
परन्तु सुनंदा देवी के पुत्र एक तुम हो कि तुम्हारे समान 
दूसरा नहीं ? हे भाई, लो यह राज्य तुम सम्हालो, मैं भब 
दीक्षा ग्रहण करूंगा ।” 
कहते हैं सज्जन की करुणा से सज्जन ही द्रवित होता 
है, बाहुबली बड़े भाई को बात से भभिमत हो उठते हैं, 
लाख-लासख प्रनुरोध करने पर, वहू सन्‍्यस लेने से नहीं 


झनेकान्त 


चुकते कामदेव होकर अब वह प्रकाम साधना में लीन हैं। 
बर्ष भर ध्यान योग में खड़े हुए उनको देह लताप्नों से बिर 
जाती है, हिरन उससे सींग घिसते हैं, लेकिन बह भ्रविचल 
हैं । लेकिन तपस्या का बाहुरी रूप प्रंतरग को शुद्ध करते 
में प्रसमर्थ है। उनका मन उचधेड़-बुन में लगा है। एक 
दिन भरत सपत्नीक उनके दशंन करके कहता है : 
तुम्ह।रे समान संसार में दूसरा भद्रजन नही है, तुमने 
कामदेव होकर भ्रकाम साधना प्रारम्भ की है, तुमने राग 
से प्रराग को मल रहित कर दिया, तुमने बाहुबल से मुझे 
निस्तेज (मलिन) किया, फिर तुम्हीं ने कदणा से मेरो 
रक्षा की फिर भ्रपते हाथ से मुर्के घरती दी | इस दुनिया 
में वास्तव मे परमेश्वर तुम ही हो (मैं नही) । 
भाई ग्रोर सम्राट भरत के इन शब्दों से बाहुबली का 
भ्रह गलता है, श्रौर भ्रन्त में उन्हे ऋवल प्राप्त होत, है । 
देवों श्रौर मनुष्यों को भीड़ मे देवेन्द्र उनकी स्तुति मे 
कहता है; राजचक्र को तुमने तिनका समझा, प्रौर कर्म॑- 
चक्र को ध्यान को झांग ने कोंक दिया । 
हा देवचक्र (मडल) तुम्हारे ग्रागे-भाग दौडता है, चक्र- 
वर्ता (भरत) को भ्रपना चक्र प्रच्छा नही लगता, है मुनि 
प्रापके साक्षात्कार से राग नही बढ़ता, तुम्हें छोड़ कर श्रौर 
कौन नरक में निकाल सकता है। पृथ्वीहवर ने काम की 
प्रासक्ति से दीक्षा लेकर काम को जीत लिया । 
भ्रन्त मे कवि>ऋषम तीर्थंकर के समवसरण में बैठे 
हुए बाहुबलि से कहता है--हे बाहुबली मुझे बोध प्रौर 
जान दोजिए ? 
महाकदवि के सहापुराण (दो रचनाएं श्रोर है, 
णायकुमार चरिउ जसहूरचरिउठ) जंन चरणानुयोग का 
ही नहीं समूचे भारतोय मृजनात्मक साहित्य की प्रमूल्य 
धरोहर है, एक धोर उप्तमे लोकभाषा झौर शास्त्रीय भाषा 
का क्षंगप है, दूसरी श्लोर नई छंद शेली ध्रौर शिल्प का 
प्रयोग है, काम चेतना झौर राग चेतना का 6 है, उसके 
सृजन में भ्रपश्रंश को प्राणकत्ता घोर अभिव्यक्ति-श्षक्ति 
मूखरित हुई है, कवि पोराणिक व्यक्तिश्वों के माध्यम से 
पपने युग यथाथ मूल्यों की प्रनुभूतिमय भांको प्रस्तुत करता 
है, माषिक भ्रध्ययन की दृष्टि स उसका महत्त्व सृजन से 
भां भ्रधिक है। कुल मिलाकर पुष्पदत का बाहुबलि- 
भारुषान भारत को पुराणमूलक प्राष्यात्मिक चेतना की 
पृष्ठ मूमि पर दसवीं सदी के भारतीय समाज के सामंत- 
बादी मूल्यों के विष्लेषण को सजंनात्मक प्रभिव्यक्ति है । 
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गोम्मटेश्वर बाहुबली स्वामो और उनसे संबंधित साहित्य 


प्रत्यन्त प्रा्षोन युग 4 हस ग्रायं भमि पर महाराजा 
माभि राज्य करते थे, जो १४वें कुलकर थे ।' वे भारनो धर 
के नो पुत्रों में ज्येष्ठ थे । वे श्रपने विशिष्ट ज्ञान, उदार 
गुण भौर परमंश्वर्य के कारण कुलकर भ्रथवा मनु कहलाते 
थे! उन्हें हुए कितना समय बीता कुछ कहा नहीं ना 
सकता । 

उनका युग एक सक्रान्ति काल था। उनके जीवन- 
काल में ही भोग-भूमि की समाप्ति हुई श्ौर कर्मभूमि का 
प्रारम्भ हुप्ना । उन्होंने घंयंपर्वंक इन नवीन समस्याश्रो का 
समाधान प्रस्तुत कर युग-प्रवतेन किया । उनके नाम पर 
ही इस श्रार्य भूमि को भ्रजनाभ वर्ष कहा गया ।* 

उदवाचल प्रोर पुर्व दिशा के रूप मे क्रमशः सबोधित 
प्रयोध्या-नरेश महाराजा नाभिराय शोर मरुदेवी से सूर्थ- 
समान भास्वर तीर्थंकर ऋषभदेव का जन्म हुआ था ।* 
उनका जन्म दी युगों की संधिवेला प्र्थाति मानव-सम्पता 
के प्रथम चरण में हुआ था, जब भोगभूमि का श्रन्त झौर 
कर्ममूमि का प्रारम्भ हो रहा था। 

कुलकर-व्यवस्था से जब सामाजिक जीवन विकसित 
होने लगा तो कुलकर के पुत्र होने के नाते ऋषभ पर उन 
व्यवस्थाप्रों का दायित्व झ्राया ।' उन्होंने बहुत सुक्ष्मता एच 


गम्भीरता से समसयाप्रों का थविचारोपरान्त समाघन 


() श्री वेदप्रकाश गगें, मुजफ्फरनगर 


उपस्थित कर कम! का उपदेश दिया भौर उसकी महत्ता 
का प्रतिपादन किया । ऋषभ ने जिन कार्यों की व्यवस्था 
की, उन्हें लोौकिक षदकर्म कहा जाता है" इनके हारा 
सामाजिक जीवन को एक व्यवस्थित भाधार प्राप्त हु । 
इसके साथ ही घामिक षटकर्मों' का उपदेश भी दिया । 
कर्माश्रप से क्षत्रिय, बेहय, छाद्र के रूप मे श्रम-विभाजन का 
भी निर्देश या । वे स्वयं इक्ष्त्राकु कहलाये'। इससे उन्हीं 
से भारतोय क्षत्रियों के प्रायोनतम इक््वाकुवश का प्रारम्भ 
हुप्रा । क्ृषि-कर्म मे 'दषभ की प्रतिष्ठा प्रतिपादित करने 
के कारण वे स्वयं 'वृषभदेव” कहलाए भौर 'वषभलांछत' 
उनकी पहचान का विशेष चिह्न बना। भ्राज पुरातस्वज्ञ 
इसी चिह्न से उनकी मूर्तियों को पहचानते हैं। वे क्षात्रघर्म 
के प्रथम प्रवतंधिता थे ।+* झतिष्ट से रक्षा तथा जीवनीय 
उपायो से प्रतिपालन ये दोनो ग्रुण प्रजापति ऋषभदेव में 
होने से उनको “पुरुदेय” संज्ञा भी हुई ।'* 

ऋषमभ के विवाह सुनन्‍्दा भोर सुमंगला से हुआ था। 
उनके सौ पुत्र थे। उनमे दो विशेष प्रसिद्ध थे- भरत पोर 
बाहुबली" भरत को कलाझों प्रौर बाहुबली को प्राणी- 
लक्षण का ज्ञान कराया । इनके प्रलावा उनकी दो पुत्रियाँ 
भी थी। एक ब्राह्मो भौर दूसरी सुन्दरी ऋषम ने श्रपनी 
पुत्री ब्राह्मी कों लिपि तथा सुन्दरी को अक विद्या सिखाई ।" 








, जिलोकसार ७६६२-६३ । 

» भागवत पुराण १११२।१५। 

- हिलोयपण्णत्ति ४॥४६।६ | 

. स्कम्द पुराण १।२।३७॥।५५; महा पुराण ६२॥८। 

, महापुराण १४८१ । 

, वही १६१३३-२४। (कुलकर उसे कहते हैं, जो 
जनता के जीवन की नई समस्या भ्रों का सही समाधान 
देता है । 

७. प्रसि, मसि, कृषि, विधा, शिल्प तथा वाणिज्य | 


4 उ>डद ७ ७० 0 _० 


(भ्रादि पुराण १६१७६) 
८. देवपूजा, गुरु-भक्ति, स्वाध्याय, घंयम्र तप हर दान । 


€. महा पुराण १६२६५४॥ 
१०. महापुराग ४२६ तथा महामारत, 
१२६४।२० । 
११. ब्रह्माण्ड पुराण २।१४॥ 
१२, वसुदेव हिण्डी, प्र० ख० पृ० १८६ | 
१३. भभिधान, राजेन्द्र कोश भाग २, पृ० ११२६ | 


दान्ति पवं 


१०६, वर्ष ३३, किरण ४ 


भ्राष् भी विहव में ब्राह्मी लिपि प्राचीनतम मानी जाती है । 
ऋषभदेव के दातपुत्रों मे भरत ज्येष्ठ थे वही उनके 
उत्तराघिकारी बने । प्रत: भरते को राज्य पद पर प्रमि- 
पिक्त कर ऋषभ स्वयं सन्यस्त हो तपदश्चर्या मे लोन हो 
गए। ऋषभ ने भरत को हिमवत्‌ नामक दक्षिण देश 
शासन के लिए दिया था। उसी के नाम से यह देश 
'ग्रजनाभवर्ष के स्थान पर भारतवर्ष कहलाया' शौर 
प्राचीन द्यार्यों का भरतवश चला । भरत प्रथम चक्रवर्ती 
थे। भ्रौर उनके पीछे उनके पितामह तथा पिता श्रादि 
तीथैकर ऋषभदेव की प्रतापी परम्परा थी | उन्होंने षट- 
खण्ड प्ृथ्दी को जीता और संपूर्ण मारत को राजनेतिक 
एक सूत्रता में बाँघने का प्रयत्त किया । 
जिस समय भरत का राज्याभिषेक हुप्राथा तभी 
बाहुबली ने पोदनपुर (लक्षशिला) का क्लासन सूत्र संभाला 
था। वे भी भरत की भांति प्रतापी थे। उनका जन्म 
ऋषभदेव की पत्नी सुनन्‍्दा से हुप्ना था। उनका शरीर 
कामदेव के समान सुन्दर था। इसी से वे 'गोम्मटेश' 
पहलाते थे। वे दृढ़ तपस्वी श्रौर मोक्षणामी महासत्त्व थे।* 
इधर ज्ब ऋषभ-साधना मे उत्कषं प्राप्त कर रहे थे, 
उधर तब भरत ने श्रपने शासन का विस्तार किया। 
नहोंने चारों श्रोर की सभी प्रशासनिक इकाइयों को भ्रपने 
प्रघोत कर लिया | स्वाभिमानों बाहुबली ने, जो पराधीन 
जीवन को मृत्यु से कम नहीं मानते थे, भरत की भ्रधीनता 
स्वीकार करने से इन्कार कर दिया | युद्ध प्रवद्यम्भावोी 
हो गया । ऐसी स्थितिमें विचारवान्‌ ज्ञान वृद्धों ने इसका 
समाधान निकाला कि “दोनों माई प्रापस मे शक्ति-परीक्षण 
करलें। व्यर्थ डी जन-घन का विनाश न हो। शाक्ति* 
परीक्षण के लिए तीन प्रकार चुने गए :-- 
१. दोनो एक-दूसरे की भ्रौर प्रपलक देखें । जिसकी 
पलक पहले भझपके वही हारा | इसे दृष्टि-युद्ध कहा गया । 
२. सरोवर में एक-दूसरे पर जल ठछालें। जो प्ाकुल 
होकर ब!हर निकल शभ्राये, वह हारा इसे जल-युद्ध कहा 


झनेकात्त 


३. दोनों पहलवानों की तरह एक-दूसरे को पहछाहें। 
जो चित्त हो जाये, वह हारा | इसे मह्लयुद्ध कहा गया । 

बाहुबली का शरीर मरत को भधपेक्षा विज्वञाल था। 
वे उध्नतकाय भी थे। तीनों युद्धों में बाहुबली विजयी 
हुए । भरत भपनी इस हार से खोक उठे । बदले की 
भावना से उन्होंने भपने भाई पर चक्र चलाया, किन्तु 
देवोपुनीत भस्त्र परिजनों पर नहीं चलते । यह बाहुबली 
के चरणों में जा गिरा। वह उन्हें कोई हानि न पहुंचा 
सका । इस प्रकार भरत की एक झौर पराजय हुई ।* 

बाहुबली को विजयी होने पर भी संसार-दढ्शा का 
बड़ा विचित्र अनुभव हुआ। इस घटना से उनका सन 
बहुत विचलित हो गया । वे सोचने लगे कि भाई को 
परिग्रह की चाह ने भ्रंघा कर दिया भ्रौर प्रहंकार ने उनके 
विवेक को भी नष्ट कर दिया है। घिकक्‍कार है इस तृष्णा 
को | जो स्थाय-प्रन्याय का विवेक सुला देती है । प्ब मैं 
इस राज्य का त्थाग कर प्ात्म-साधना का प्रनुष्ठान करना 
चाहता हूं भ्रोर बाहुबली संन्यस्त हो गये । 

बाहुबली संन्यस्त होने के बाद कायोस्समंं-मुद्रा मे 
घ्यानमग्न हो गए। वे लगातार लम्बे समय तक तपस्या - 
रत रहे | भूमि के लता-गुल्म बढ़ कर उनके उन्नत स्कन्धों 
तक पहुंच गए । मिट्टो की ऊँची-ऊँची बांबियाँ उनके पैरों 
के थारों प्रोर उठ भ्रायीं। हूस प्रकार उन्होंने कठोर 
तपहइ्चर्या द्वारा स्‍्रात्म-साघना की भौर प्नन्त में पूर्ण ज्ञानी 
बन स्वात्मोपलब्धि को प्राप्त हुए | उन्हें कंवल्य ज्ञान हो 
गया।" 

ध्यान-मर्न कायोत्सगं मुद्रा में त्राहुलली स्वामी की 
पनेक खड़गासन मूर्तियाँ मिलतो हैं, जिनमें सबसे प्रायोन 
प्रतिमा बादा को गुफा की है। यह सातवों सदी में निर्मित 
हुई थी । इसको ऊँचाई साढ़े सात फूट है। दूसरी प्रतिमा 
एलोरा के छोटे कलाद नामक जैन शिला मल्दिर को इन्द्र 
सभा को दक्षिणी दोवार पर उत्कोर्ण है। इस गुफा का 
निर्माण काल लगभग ८बीं शती माना जाता है। तीसरी 





१. 'भग्नि, 'मारककंण्डेय', ब्रह्माण्ड, ,नारद, 'लिग', तथा 
'भागवत', ध्रादि पुराण इस संबंध में साक्ष्य रूप हैं । 

२. महा पुराण २७।२०-२१ | 

३. दे० कवि घतपाल रचित 'बाहुबली चरिड! तथा 


जिनप्रमसूरि रबित “विविध तीर्थंकल्प' पृ० ६० । 
४. दे० कवि घनपाल रचित- बाहुबली चरिठ'। 
५- दे० वही 'बाहुबली चरित्र । 


गोध्पटेहबर बाहुबली स्वामी धौर उनसे संबंधित साहित्य 


मूति देवगढ़ के श्वान्विनाव मन्दिर में है, जिसकी विशेषता 
यह है कि इसमें बामी, कुशकुट, सपं व लता,्रों के भ्रतिरिक्त 
मूर्ति पर रेंगते हुए बिच्छु, छिपकली भ्रादि जीव-जन्तु भो 
प्रंकित किए गए हैं प्रौर इन उपसगंकारी जोवों का 
निवारण करते हुए एक देव युगल भी दिखाया गया है ।' 

सबसे विशाल भौर सुप्रसिद्ध मेसूर राज्य के श्रवण- 
बैलगोला' विन्ध्यगिरि पर विराजमान वह पाषाण भूति है,' 
जिसको दक्षिण के गंग नरेश के महामात्य चामृण्डराय ने 
१००० वर्ष पूर्व उत्कोणित करवाया था। एक हो शिला 
को काट कर इसका निर्माण किया गया था। यह मनोज्ञ 
प्रतिमा ४७ फूट ऊँची है भोर उस पवंत पर दूर से दिल्लाई 
देती है। मूर्ति की सुड़ोलता, मनोज्ञता तथा शांत मुखमुद्रा 
देखते ही बनती है। यह 'गोम्मटेश्वर” भी कहलाती है। 
दूसरे प्रंगों का संतुलन, मुख का छ्ान्त भौर प्रसश्तभांव, 
वल्मीक व माघवी लता की लपेटने इतनी सुन्दरता को लिए 
हुए हैं कि जिनकी तुलना प्न्यत्र कही नहीं पाई जातो | 
इसीलिए इसके वीतराग प्रंग-सोष्ठथ्ष भ्रोर मनोशता को 
भारतीय तथा पाष्चात्य सभी विद्वानों ने सराहा है। 
इसके महामस्तकाभिषेक का मंगलानुष्ठान भावोजित कर 
घर्मानुरागी जन-व्याधियों को पराभूत करने मे समर्थ होते 
हैं। यह मूर्ति विष्व का भाठवाँ प्राएचयं मानी जाती है ! 

इस मूर्ति के प्रनुकरण पर कारकल में एक पर्वत पर 
सन्‌ १४३२ ई० में ४२ फुट ऊंची तथा बेणूर में १६०४ 
ई० में ३५ फुट ऊँची प्न्य दो विज्ञाल पाषाण प्रतिमाएँ 
प्रतिष्ठित को गई थीं। कारीगरी की दृष्टि से ये भी 
दर्शनोय हैं। घीरे-धोरे बाहुबली जी की मूर्तियों का भ्रचार 
उत्तर भारत में भी होता जा रहा है । 

उर्फ्युक्त मूर्तियों के भ्रतिरिकत भाबू की सं० १०८८ 
को विभल सही की शिल्पकला में भरत बाहुबली-युद्ध के 


१०७ 


दृष्य भी छ्षिल्प-चित्रों मे दिखाए गए है ।' 

बाहुबली स्वामी के उदात्त चरित्र को लेकर साहित्य- 
रचना भी हुई है। कई कवियों स्‍पोर लेखकों ने उनके 
चरित्र को प्रपती रचनाओ्रों का माध्यम बनाया है। श्रो 
लालचंद भगवान गाँधी ने प्रब तक भरत-बाहुबली पर 
भ्राघारित साहित्य पर विस्तार से विचार किया है। सक्षेप 
में यह साहित्य इस प्रकार है - 

(१) विमलसूरि कृत 'पउम चरि3' के चोथे उद्देश्य 
में ऋषभ चरित के साथ भरत ग्रोर बाहुबली के भ्रधिकार 
की सक्षेप मे सुचना मिलती है । 

(२) घनेह्वर सूरि के ग्रय छत्रुञ्जय महावलभी” के 
तृतोय सं में दोनो के युद्ध का वर्णन है । 

(३) वि० स० ७३३ मे जिनदास गाणी की प्राकृत- 
भाषा में चूर्णि नामक व्यस्या में दोनों का चरित्र बर्णित है। 

(४) रविषेणचार्य रचित प्मचरित पुराण मे दोनों 
का युद्ध वर्णन है । 

(५) दिगम्बर कवि जिनसेन के 'भादिपुरा ', कथि 
पुष्पदंत के 'त्रिसद्ठि महापुरिस-गुण/लकार' १था हेमचन्द्र के 
'त्रिबष्ठिशलाका पुरुष चरित्र' के प्रथम पं भो इस सबंध 
में उल्लेखनीय है । 

(६) सोमप्रभाचार्य के 'कुमारपाल प्रतिबोध', (१२४१) 
विनय चन्द्रसूरिकृत 'भ्रादिनाथ चरित'; जिनेन्द्र रचित 
पद्मनन्द्र महाकाठ्य', मेरुतृंग राचत (१४०१) “स्तभननद्र 
प्रबंध; जयशेखर सूरि कृत (१४३६) 'उपदेश चिस्ता- 
मर्णि! को टीका; (१४वीं छती) गुणरत्नमूरि (१५३०) 
के 'ऋषभ चरित्र तथा 'भरतेश्वर बाहुबली पवाड़ा'; 
श्रावक ऋषभदास (१६७८) के “भरतेश्बर रास! तथा 
जिनहृषंगणि (१७५५) के 'शत्रुंजय रास में भरत-बाहुबलो 
चरित वर्णित हैं ।' 





१. दे.डॉ. ही रालाल जन का 'जैन मूर्ति कला' शीषंक लेख । 

२. यह कस्नड़ी शाब्द है। विस्ध्यगिरि भोर अन्द्रगिरि 
पर्वतों के मध्य एक चोकोर तालाब है, जहाँ श्रमण 
ठ5हरा करते थे | इसी से यह नाम पड़ गया । 

३. जिस पर्वत पर यह मूर्ति है, उठे विविधतीय कल्प मे 
"प्रष्टापद गिरि कहा गया है | (दे० पृ० ६९, २०८ । 

४. दे० जंत मूर्ति कन। शीर्ष ह लेख, वधंमान, पृ० १०३। 


४. दे० श्री लालचद भगवान गरांघों द्वारा सपादित 
भरतेइबर वाहुबली राम, प्रस्तावना पृ० ५७-४८ । 


६. उपयुक्त रचनाप्रो के विशेष विस्तार के लिए दे० 
श्री लालचंद भगवान गांघो द्वारा सपादित-भरतेदबर 
बाहुबली राम को प्रस्तावना, पृ० ५३-४५६॥। बस्तुतः 
इन दोनो चरितनायकों पर रुयातवृत लिखने की 
परम्परा ऋमदा: शै८वीं शी तक सुरक्षित विलती है। 


१०५, बर्ष ३३, किण्ड 


उपयुक्त रचनाप्ों के प्रतिरिक्त भो कई भ्रन्य रचताएं 
भरत-बाहुबलो' चरित छे संबंधित प्राप्त होती है । 

वज्ञपेनसुरि रचित 'मरतेदवर-बाहुबलि घोर पुरातो 
राजस्थानी की प्रायीनतम रचना है, जिसका प्रकाशन श्रो 
प्रगरचन्द नाहुटा ने 'शोघ-पत्रिका' मे कराया था। यह 
वीर भोर श्षाग्त रख का ४६ पदो को छोटा-सा काव्य है ।' 

सं० १२४१ में दालिभद्र सूरि ने भरतेइत्र र-बाहुबली - 
रास' नामक खण्डकाव्य की रचना की, जिसको पुर।नी 
राजस्थानी का सबस महत्वपुर्ण ग्रथ कहा जा सकता है । 
यह अभ्रादिकालीन हिन्दी-साहित्य का सब प्रथम रास माना 
जा सकता है ।* 

मालदेव रचित*मरत बाहुबलि गीत” ब 'खदक बाहुबली 
गीत" के भ्रतिरिक्त भरत बाहुबली रास! नामक एक 
प्रपञ्रश की प्न्‍्य रचना भी प्राप्त होती है । धिद्धान्त 
चक्रवर्ती नेमिचन्द्राचायं को प्राकृत भाषा की रचना 
शोम्मटसार' भी बाहुबली-चरित्र से संबंधित प्रतीत होता 
है। सभवत. तेजबंद्धन कृत भरत बाहुबली रास” का 
उल्लेख भी मिलता है । 

स० १४५४ में कवि धनपाल द्वारा रचित बाहुबली 


झनेकान्त 


किया गया है। कवि ने इस ग्रंथ का नाम 'कास चरिउ' 
(कामदेव चरित) भी प्रकट किया है। इस ग्रंथ की भाषा 
हिन्दो-भाषा के बहुत कुछ विकसित रूप को लिए हुये है। 
रचना सरस, गभोर भौर रुचिकर प्रतोत होती है ।" 
उपयुक्त रचनाध्रो के श्रतिरिक्त कुछ ऐसी रचनाएं भी 
मिलतो है, जो सीधे बाहुबलो स्वामी के चरित्र से तो 
सबंध नहीं रखती, किन्तु प्रसगवश बाहुबली के चरित्र का 
भी पर्याप्त उल्लेख हुआ्ना है। ऐसी रचनाझ्रों में देवसेन कृत 
'मेहेसर चरिउ' तथा कवि रद्घू का 'मेहेमर चरिउ मुख्य 
है, जिनमे भरत चक्रवर्ती के सेनापति जयकुमार (मेघेद्वर) 
श्रोर उनकी घर्मपत्नी सुलोचना के चरिज्र-चित्रण के साथ- 
साथ प्रासंगिक रूप में भरत-बाहुबली-युद्ध, बाहुबलो का 
तपइचरण झौर कंवल्य-आप्ति घादि का भी वर्णन किया 
गया है।' इस प्रकार देखा जाए तो स्पष्ट होता है कि 
भरतेश्वर-बाहुबलो-वृत्त प्राकृत, सस्क्ृत भ्रपश्रश, प्राचीन 
राजस्थानी, गुजराती प्रादि में विस्तृत रूप मे मिलता है । 
सभव है, खोज करने पर प्रन्य ग्रन्थों मे भी उनके 
चरित्रोल्लेख प्राप्त हो जाय । विद्वानो को भ्रन्वेबण द्वारा 
उनके पावन चरित्र से सबधित साहित्यका प्रकाश में लाना 


चरिउ' में पुर्णंतया बाहुबली स्वामों के चरित्र का हो वर्णन चाहिए ।* ()05 


महामस्तकाभिषेक 


श्री गोम्मटेद्वर के महामस्तकाभिषेक का श्रवणबेल्गोल स्थित सन्‌ १५०० के शिलालेख नं० २३१ में जो 
लणंग है उसमें ध्रविषेक कराने वाले प्राचायं, शिल्पकार, बढ़ई भौर प्रस्प कपंचारियों के पारिभ्रसिक का ब्योरा है 
तथा दुग्घ प्रोर बही का भी खर्चा लिखा है। सन्‌ १२६८ के शिलालेश् न० २५४ (१०५) में लिखा है कि 
पणष्डितार् ने गोम्मटेबर का ७ बार मस्तकाभिषक कराया या। पञचवाण कथि ने सन १६१२ ई: में शान्ति वर्णो 
ढ्वारा कराये हुए मस्तकामिषेक्त का उल्लेख किया है व प्रवन्‍्त कवि ने सन्‌ १६७७ में मंसुर नरेश चिक्कदेवराज 
झोड़ेपर के मंत्री विशालाक्ष पंडित द्वार! कराये हुए भ्रोर शान्तराज पडित ते सन्‌ १८२५ के लगभग मंसूर नरेश 


कृष्णराज प्रोडेयर ततोय हारा कराये हुए मस्तकामिषेक का उल्लेख किया है। शिलालेख नं० २२३ (६८) में सन 
१८२७ एें होते वाले मस्तकामिषेक का उल्लेख है। सन्‌ १६०६ में भी सस्तकामिवेक हुआ था। सा सन १६२५ 
में मी मस्तक्|मिषेक हुत। था, जिपे मंसुर नरेश सह।राजा कृःण राजबहुादुर ने भ्रपती तरफ से कराया था। महा।- 
राज ने प्रमियेह के लिए १२००) रु० प्रदात किये थे । उन्हींते स्व गोप्मटल्वामों की प्रदक्षिण। को थो नमस्कार 
किया था तथा द्रठप से पूजत किया या। तइतस्तर भी प्रा स्मत्र महाउस्तकामिवरक्र होते रहे हैं। महामत्तकाई- 
सिेक हूब, वर्ी, के न , पुषर सारिवन का चर, घ्‌।, चरत, स्वाति जे, इज टत, लाल बंदत, ब।द।प, लारक, गढ़, 
वात्कर, खतकत धादि बसतुपों से श्रोर जल से प्रमिबछ कर।या जाता है । 0 | 
१. दे० शोब-पत्रिका, वर्ष ३, प्रंक ४ । 
२. दे० श्री गाँती द्वारा संतादित उक्त राव ग्रव तथा 
डा० हरोश का 'रास-परम्परा भौर मरतेश्वर बहुड ली 


५. दे० जैन ग्रथ दशास्तिसंगप्रह, भाग २ प्रस्तावना, 
पू्‌० छषन-८५०।१॥ 


शीषंक लेख । 

३. दे० रजप्यानी भाषा और साहित्य डा० होरालाल 
माहेश्वरी, तू २६३ । 

४. दे० प्रतन्नरा सदस्य, ढा।० कोछ ड़, पृ ० ३६३-६४॥। 


६- दे० जेन-ग्रथ-प्रश्स्ति-संग्रह, प्रस्तावना, पृ० ६६-९७ । 

७. इस लेख के लिखने मे जिन विद्वान लेखकों के ग्रंषों 
तथा लेखों से सहायता लो गई है, उनके प्रति मैं 
हादिक प्रामार व्यक्त करता हूं । 


बाहुबली : पृष्पदंत के सृजन के आइने में 


बढ़ा सियार कल्याण की बात करता है--प्रह देख 
कर मुझ हेंती भ्राती है। दुनिया में जो ताकतवर चोर है 
वह राजा है दुबंल को श्नौर प्राणहीन बनाया जाता है । 
प्रोर पशु के द्वारा पशु का घन छीना जाता है श्रौर आदमी 
के द्वारा आदमी का घन छीना जाता है भोर प्रादमो के 
द्वारा भ्रादमोी का घन । सुरक्षा के नाम पर लोग गिरोह 
बनाते हैं, भोर एक मुखिया की प्राज्ञा में रहते हैं। मैंने 
सारी दुनिया छान मारी, सिहो का गिरोह नही होता । 
मान खंडित होने एर जीने के बजाय मर जाना श्रच्छा है 
दूत मुक्के यही भाता है भाई यदि प्राता है तो श्राए मैं उत्त 
पाघात दूंगा प्रौर पल भर मे संध्याराग को तरह ध्वस्त 
कर दुंगा । चुनौती भरे ये शब्द किसी भ्राधुनिक राजनेता 
या वामपर्थी के राजनेतिक पार्टी के नही बल्कि प्रउक्नश के 
महान कवि पुष्पदंठ के महापुराण से उद्घृत बाहुबलो के 
कथन के कुछ प्रंश हैं। जिनमें वे बड़े भाई भरत के 
प्रघोनता मान लेने के प्रस्ताव पर श्रपनी प्रतिक्रिया व्यक्त 
कर रहे हैं। पोराणिक सन्दर्भ : जेन विश्वास के प्रनुत्ार 
मोगभूमि के समाप्त होने पर जब कम भूमि प्रारम्भ हुई 
तो लोगों के सामने नई-नई समस्याएं भा खड़ी हुई । प्रथम 
तीर्थंकर ऋषभदेव ने उनका हल खोजा, धौर इस प्रकार 
वे कमेंमूलक मानव सस्क्ृति के निधधयाक बने | उनके १०१ 
पुत्र भौर दो पुत्रियां थी । पहली रानी से भरत भ्रादि सो 
भाई तथा ब्राह्मो थी दूसरी से बाहुबली प्रोर सुनंदा । लबे 
प्रशासन के बाद ऋषभनाथ पुण्रों में राज्य का बटवारा 
कर तप करने के लिये चले गये। सब भाई बटवारे से 
सन्तुष्ट हैं परन्तु भरत महत्वाकांक्षी है वह चक्रवर्ती सम्राट 
बनने के लिये दिग्विजय करता है साठ हजार वर्ष के 
सफल प्रभिनय के बाद बहू घर लोटता है। गृह नगरी 
प्रयोध्या दुलहिन को तरह सजाई जाती है। मगल बाझद्यो 
धोर जयगान के बीच सम्राट नगर की सोमा मे प्रवेश 


0) डॉ० देवेन्द्र कुमार जेस, इन्दोर 


करता है, परन्तु उसका चक वतंन नहीं करता। बह भरत 
की महत्वाकाक्षा के लिये विराम चिक्त बन कर खड़ा हो 
जाता है। बूढे मत्रो उसे बताते हैं कि जब तक उसके भाई 
भ्रघोनता नही मानते तब तक चक्र भीतर नहीं जा सकता । 
भरत, भाइयों के पास दूत के जरिए भाज्ञा मानते का संदेश 
भेजता है दूसरे भाई प्रबोन होने के बजाय प्रपने पिता 
तोथंकर ऋषमभ से दीक्षा-ग्रहण कर लेते हैं लेकिन बाहुबली 
हसे समस्या का हल नहीं मानता इमलिये जब दूत से बड़े 
भाई का प्रमिमान जनक प्रस्ताव सुनता है तो उसका 
स्वाभिमान प्राक्रोश भरो चुनौतो दे डालता है बिता इसके 
परवाह किये कि एक चक्रवर्ती सम्राट से जूकने का नतीजा 
क्या होगा ? बाहुबलो का विरोध भाई से नही बलिक 
उसमें रहने बले राजा स था जिसमे सता की राक्षसरी 
भूख थी जो दूमरों के स्वत्वो प्रोर स्वतन्त्रता को छीनता 
है, मानवीय मूल्य का हनन करती है । 
राज्य ध्लोर मन॒ष्य : 

दूत लोटकर सम्राट को बताद! है कि बाहुबली विषम 
है मेल-मिलाप के बजाय वह लड़ेगा | दूसरे दिन न दोभो 
पक्ष को सेना प्रामने सामने उठ खड़ी होती है। मानव 
सस्कृति का प्रारम्भिक इतिहास कही खून से न लिखा 
जाप इस प्राशंका से बूढ़े मन्त्री दोनों को सममाते है प्राप 
कुल-मद्र है, यह ध्राप लोगो का घरेलू ऋणगड़ा है भाष 
प्रापन में युद्ध कर निपट लें व्यर्थ खून खराबा क्यों ? दोनों 
भाई इस सुझाव का सम्मान करते हुए क॒ढु युद्ध करते हैं । 

दृष्टि युद्ध, जल प्रोर मल्लयुद्ध, ७क के बाद एक युद्ध 
लगातार हारते के बाद सम्राट भरत धपना तंतुलन लो 
बेठता है कुल प्रौर युद्ध की नीति को ताक थर रख बह 
छोटे भाई पर चक्र से प्रहार करता है। वार खाली जाते 
देख कर वह नीचा मुख करके रह जाता है । 

सत्ता को भूख इतनो ऋर झोर प्राणलेवा हो सकती 


११०, ब्व ३३, 6िरम ४ 


है ? यह देव कर बाहुब नी का प्रकोश विधन उठता है । 
झारवसंताप से प्रभिभूव बढ़े सरप्र को विन्‍क्रारता है हुये 
मेरी बाहुबल ने क्या किया ? मैंने अपने कुल के स्वामी 
सम्राट चक्रतर्ती को नीचा दिखाया किसके लिए ? क्या उध्त 
थरती के लिए जो बेश्या की तरह घनेक राजाप्रों के द्वारा 
भोगी गई है भोर यह राज्य इत पर वज्ञ गिरे किसी को 
यह उक्ति ठीक है इसके लिए पिता की हत्या की जातो है, 
भाइयों को जहर दिया जाता है, समाज पश्लौर राष्ट्र में 
विषमता विद्वेष श्रौर घृणा के बीज राज्य ही बोता है 
राजा मस्त्री सामत सुधट शासक प्रौर शापित -पहु सारा 
वर्गंविभाजित बनावटों है पराधीन बनाने की दुरभिम्नधि 
है। धपने बड़े भाई भौर चक्रवर्ती से क्षमा मांगते हुए वह 
कहुता है --प्रो भग्मज, यह राज्य ले, मैं दीक्षा लेकर झात्म- 
कल्याण करूंगा । मैंने श्राज तक जो भो प्रतिकूल प्राचरण 
किया है उत्तके लिए क्षमा मांगता हूं । 
भरत की प्रतिक्रिया : 

लेकिन भरत यह स्वीकार करने को तंयार नहीं वह 
कहता है मुझे पराभव से दूषित राज्य नहीं चाहिये जिम 
चक्र का मुके गये था, क्‍या वह मेरे सम्मान को बचा 
सका ? हे भाई तुमने झपने क्षमा मात्र से जीत लिया तुम 
सु्यं की तरह तेजस्वी भौर समुन्द्र की तरह गंभीर हो 
सज्जन को करुणा से सज्जन ही द्रवित होता है । श्रात्म- 
ग्लानि, विरक्ति में बदलती है, भौर बाहुबली राजपाट 
छोड़कर तप करने चल देते हैं। वर्ष मर, वन मे वे कायोत्सर्ग 
में खड़े रहे, हिम प्रातप भोर वर्षापँ बेपरवाह लताएं देह 
स्रे लिपट गईं। उस विद्ञाल छारीर से वन्य प्राणी खाज 
खुजलाते रहे । एक दिन सम्राट भरत सपत्नीक आाता है 
श्र उनको स्तुति मे कहता है । 

है भद्र, विदव मे तुम्हीं हो जिसने कामदेव हौकर राग 
को भराग से जीता, जीत कर भी क्षमाभाव का प्रदर्शन 
किया ॥+ है 

सम्राट भरत के इस कथन से तपस्वी बाहुबली के 
मन का यह भ्रम टूट जाता है कि मैं दूसरे की धरती पर 
खड़ा हूं भ्रोर वह कमंजाल से मुक्त होते हैं । 

उनकी मुक्ति के प्रभिनन्‍दन में इन्द्र ने कहा हे भद्र 
तुमने राजचक्र को तिनका समझा कर्ंचक्र ध्यान को 


प्रनेकांग्ते 


भाग में भस्म कर दिया, देवचक्र तुम्हारे भागे-पोछे घूमतां 
है तुम्हें चक्रमूक्त देख कर चक्रवर्ती को भी प्रपना चक्र 
श्रच्छा नहीं लग रहा है । 

बाहुबलो को गोम्मटेश्वर इसलिए कहा गया कि एक 
तो साधना काल में लतागुल्मों के चढ़ने से उनकी देह 
गुल्मवत्‌ हो गई थी दुसरे वह गोमत्‌ का श्रथं है प्रकाशवान्‌ 
दोनो का प्राकृत में गोम्मट बनता है । 
समय की दूरी सुअन मल्यों को निकष : 

पुष्पदंत १०वी सदो में हुए भौर राष्ट्रकूटों के मंत्री 
भरत के प्रनुरोध पर उन्हीं के शुभतेश भवन में रहते हुए 
कवि ने महापुराण को रचना की, बाहुबली प्राद्यान उसी 
का एक अ्रंश है। इसमें संदेह नही कि पुष्पदंत प्रौर 
बाहुबली के बीच समय की बहुत दूरी है । 

इस भ्रन्तराल में कई मानव सस्क्ृतियां बनीं भौर 
मिटी । इतिहास में कई उतार-चढ़ाव भाए फिर भी स्मृति 
झौर कला ने उस “पुराण पुरुष” को प्रतोक रूप में जोवित 
रखा उनके पावन व्यक्तित्व की याद मानव मुल्य की 
याद है ये मूल्य प्रत्येक युग की परिस्थितियों से टकराते 
है। कभो वे परिस्थितियों को नया मोड़ देते हैं भौर 
कभी परिस्थितियाँ उन पर हावी होतो हैं खासकर 
भारत में ऐसा इसलिए भी होता रहा है कि इन मुल्यों को 
सामाजिक स्तर पर नहीं परखा गया, हमने परलोक के 
सदंभ में उनका महत्व समझा यह प्रजीब संयोग है । गंगवंश 
के प्रधान मन्त्री शोर सेनापति चामृण्डराय की प्रेरणा से 
६८१ ईसवो में जब श्रवणबेलगोला मे गोम्मटेब्वर बाहुबली 
की विराट मूति निर्मित भौर प्रतिष्ठापित हुई उसके १५- 
१६ वर्ष पहले पुष्पदत महापुराण के श्रम्तग्रंत भ्पता 
बहुबली प्राख्यान लिख चुके थे । उन्होंने बाहुबली के *** 
को पपनी उन प्रनुभूतियों के झाइने मे देखा जिनका 
प्राधार युग की सामंतवादी प्रष्ठभूमि थी। उन्होंने तत्ता 
के लिए राजाशों को लड़ते देखा था | युद्ध के खूनो दृषय 
उनके सामने थे, राजनीति को घिनौनी द्वरकतों से बिढ़ 
कर ही वह किसी दूसरे राज्य से राष्ट्रक्टों की राजधानी 
मान्यख्ेट में प्राए थे । पुष्पदंत बाहुबली के समग्र चरित को 
हम राज्य समाज, परिवार झौर व्यक्ति के संदर्भ में देखते 

(शेष पृष्ठ ११३ पर) 


बाहुबलो की कहानी : उनकी हो जुबानी 


“ह जयति हिमकाले यो हिमानो परोत॑, 
वपुश्चल इृवोच्येविश्ववावंभूव । 
नवधनसलिलोधयंइ्नच घौतो5ब्द काले, 
खरघुणिकिरणानय्युष्ण काले विधेहे ॥ 


मेरे पिता का नाम ऋषभदेव तथा माता का नाम 
सुनन्‍दा था । जब मेरे पिता श्रयोध्या के राजसिहासन पर 
प्रारूढ़ हुए तब उन्होंने भ्रपने राज्यकाल में भ्रनेक जनो- 
पयोग कार्यों के साथ ही साथ प्रजा को भ्रत्चि, मसि, कृषि, 
विद्या, वाणिज्य एवं छिल्प इन षटकर्मों से आजीविका 
करना सिखाया । उन्हें प्रजापति, ब्रह्मा, विधाता 
पुरुष भ्रादि नामो से भी स्मरण किया जाता है। मेरा 
शारीरिक गठन अ्रति सुन्दर था, लोग मेरे रूप को 
कामदेव से भी सुन्दर कहते थे । मेरी भुजाएं बलिष्ट एव 
झसाधारण थीं | गुणानुरूप ही मेरा नामकरण बाहुबली 
रखा गया । 


जब पिताजी ने प्रव्ज्या ग्रहण की : 

चेत्र कृष्ण नवमी का दिन था मेरे पिता ऋषभदेव 
सैकड़ों नरेशों सहित प्रपने राजसिहासन पर विराजमान 
थे, भ्रप्सरा नीलांगना का नृत्य चल रहा था । सभी मंत्र 
मुग्ध से उस नृत्य का ध्ातनद ले रहे थे, तभी देवांगना 
की प्रायु पूर्ण हो गई । उसके दिवंगत होते ही इन्द्र ने 
तत्काल उसी के भ्रनुरूप धन्य देवांगना से नृत्य प्रारम्भ 
करा दिया | इन्द्र का यह कृत्य मेरे सूक्ष्मदर्शो पिता की 
दृष्टि से भोकल न हो सका। उन्हें इहलोक की क्षण- 
भंगुरता एवं नश्वरता का स्मरण भाया प्ौर उन्हें वे राग्य 
उत्पन्न हुभा । उन्होंने प्रपना समस्त राज-पाट श्रपने पुत्रों 
में विभाजित कर प्रवज्या ग्रहण कर ली। मेरे ज्येष्ठ 
आता भरत को अयोध्या का झौर मुझे पोदतपुर का राज्य 
प्राप्त हुभा । मुझे भपनी पेतृक सम्पति से संतोष था, किन्तु 
भरत की लौकिक लालसा प्रभो भो प्रतृप्त थी। 


(] डा० शिवकुमार नामदेव, होशंगाबाद 


भरत से संघर्ष : 

भरत प्ोर मेरे मध्य हुए संघर्ष की कहानी पुराणों 
मे वणित है। भरत ने चन्नवर्ती पद प्राप्त हेतु दिग्विजय 
किया । दिग्विजय-यात्रा यद्यपि सकुशल सम्पन्न हुई, परन्तु 
चक्र-रत्न श्रयोध्या के द्वार पर झ्राकर रुक गया। चारों 
श्रोर प्राइचय का वातावरण व्याप्त हो गया। प्रनेकों प्रकार 
के तकं-वितक होने लगे । तब भरत ने इस कारण की 
खोज-बीन करने के लिए मन्त्रियों को नियुक्त किया। 
कारण क्षीघ्र ही ज्ञात हो गया मन्त्रियों ने भरत से इसका 
कारण बताते हुए कहा कि चक्र-रत्न भ्रयोष्या के द्वार पर 
भ्राकर इस कारण स्थिर हो गया है कि भ्रभो ध्रापके 
माइयों ने श्रधीनता स्वीकार नहीं की है। भरत संतुष्ट 
हो गए। उन्हें यह भ्राशा थी कि मेरे लध-म्राता मेरी 
ध्राशा की अवहेलना नही करेंगे । उन्होंने श्रपने समस्त 
अआताभ्रों के पास प्रघीनता स्वीकार करने के लिए प्रस्ताव 
भेजा । उनका राजद्वत मेरे पास भी श्राया । इस प्रस्ताव 
को सुनकर मेरे भ्रन्य भाइयों को तो संसार की स्वार्थं- 
परता देखकर वंराग्य हो गया श्रौर उन्होंने पिताजी के 
यरास दिगम्बरी दीक्षा घारण कर ली, किन्तु मुफे भरत 
का उक्त प्रस्ताव रुचिकर नही प्रतीत हुआ । पिताजी 
द्वारा प्रदत्त मेरी इस प्रल्प भूमि पर भी भरत, जो महान 
साम्राज्य का भोक्‍ता है, श्रपना वच॑स्व चाहता है। मेरा 
भ्रन्तःकरण भरत के प्रस्ताव को स्वीकार न कर सका । 
मैंने राजदूत के हारा भरत को यह सन्देश भेजा कि यद्यपि 
भरत मुभसे ज्येष्ठ है, तथापि यदि भस्तक पर खड़्ग 
रखकर बात करना पसन्द करते हैं, तब उन्हें प्रणाम 
करता क्षत्रियोचित शोल के प्रतिकूल है । 

भरत को मेरा जब उक्त सन्देश प्राप्त हुप्रा तब उन्होंने 
चतुरंगिणी सेना के साथ मेरे दमन के लिए तक्षशिला को 
प्रस्थान किया। मैंने भी भ्रपनी सेना के साथ भरत से 
युद्धाथ रणभूमि की भौर प्रस्थान किया। समरांगण में 


११२, वर्ष ३३, कि० ४ 


हम दोनों भाइयों की सेनाएं जब श्रामने-सामने तैयार 
खड़ी थीं तब मन्त्रियों ने हमसे भाग्रह किया कि द्वन्‍्द्व युद्ध 
द्वारा जय-पराजय का निर्णय कर लें तो निरापराध 
सैनिकों का रक्‍्तपात होने से बच जाए। यह उनका श्राग्रह 
तर्क-संगत था, जिसे हम लोगों ने स्वीकार कर लिया । 
जय-पराजय के निणंय के हेतु हमारे लिए तीन प्रकार को 
प्रतियोगिताएं - दृष्टि युद्ध, मल्‍ल युद्ध एवं जल युद्ध 
निद्िचत की गईं। मैंने तीनों प्रतियोगितग्नों मे भरत को 
पराजित कर विजय श्री प्राप्ति की। भरत इस पराजय 
को सहन न कर सका। और श्रपनी पराजय को जय में 
परवतित करने के लिए युद्ध-मर्यादा का उल्लघन कर मेरे 
ऊपर श्रमोध-प्रस्त्र चक्र चला दिवा। इस पर भी मेरा 
कोई प्रहित न हुप्ना । 


सम्पदा का त्याग एवं दोक्षा : 
प्रपने ज्येष्ठ श्राता भरत के क्र-कृत्य से मेरे मद मे 


विराग रूपी ज्ञान सूर्य का उन्मेष हुझ्ना । मैंने नश्वर पार्थिव 
सम्पदा को भरत के लिए त्याग कर श्रपने पिता ऋषभदेव 
के पास जाने का निएचय किया । वहा जाने के पूर्व मेरे 
मन में यह जिज्ञासा जागृत हुई कि क्‍यों न मैं पहले केवल- 
ज्ञान की प्राप्ति कर लूं। इस हेतु मैं तप में लीन हो 
गया । एक वर्ष से भ्रधिक व्यतीत हो गया, मैं मूर्तिवत्‌ 
सीधा खड़ा हुआ ध्यान में लोन रहा, वृक्षों मे लिपटी हुईं 
लताएं मेरे देह से लिपट गईं, वे अपने वितान से मेरे सिर 
पर छलन्न सा बता दिया । पेरों के मध्य कुश उग श्राए जो 


देखने मे बाल्मीक ज॑से लगते थे । केश बढ़ गए, जिनमें 
पक्षी नीड बनाकर रहने लगे। घुटनों तक मिट्टी के 


बल्मीक चढ़ गए जिनमें विषघर सप॑ निवास करने लगे। 
एक वर्ष की कठोर तपस्या के उपरांत भी मैं केबल- 

ज्ञान से वंचित रहा | इसका कारण मेरा ग्रपता मोह था, 

भ्रज्ञानता थी। मेरे मानस-पटल में यह भावना घर कर 


गई दी कि मुर्के अपने पिताजी के पास जाकर अपने छोटे 
भाइयों की वन्दना करती होगी । मेरा मोह था, यही 


मेरी भ्रज्ञातता थो, जिसने मुझ ज्ञान प्राप्ति के मार्ग में 
बाघा पहुंचाई थी । इस श्रज्ञानता को दूर करने के लिए 
मेरी बहनें-बुशा एवं सुन्दरी मेरे पास भाई । 
जब मुझे केवल ज्ञान प्राप्त हुप्ता : 

दोनों बहनें मेरे निकट श्राकर बोलीं “भेया मोह के 


झनेकास्त 


मदोन्‍्मत हस्ति से नीचे उतरो। इसने ही तुम्हारी 
तपष्चर्या को निरथंक बना दिया है। इतना श्रवण करते 
ही मुर्के ज्योति मार्ग प्राप्त हो गया तथा मुझे केवल ज्ञान 
की प्राप्ति हो गई । केवल ज्ञान प्राप्त करते के उपरान्त 
मैं विहार करते हुए श्रपने पिता के दक्षनार्थ केलाश पर्वत 
पर पहुंचा। ओर इसी स्थान पर ही मैंने भ्रपने देह को 
त्याग कर मोक्ष को प्राप्त किया । 
देवालय एवं प्रतिमायें : 

मैंन घोर तपस्या के द्वारा मोक्ष को प्राप्त किया था। 
मेरी इस तपस्या का वर्णन जिनसेन कृत 'महापुराण” एव 
रविषेणाचार्य ने पद्मपुराण मे किया है। यद्यपि मेरी गणना 
तीथंकरों मे नही होती है, पर मध्यकालीन जैन परंपराष्षों 
में मुझे बड़ा सम्मान प्राप्त हुप्रा है। मेरे भ्नेक देवालय 
एवं मूर्तियों का निर्माण भी हुमप्ना है। दक्षिण भारत के 
तीथेहल्लि के समोप हुबच के प्रादिनाथ मंदिरके समीप ही 
पहाडी पर मेरा एक मदिर विद्यमान है। गर्भंगृह में मेरी 
एक सुन्दर-सी मूर्ति है। देवगढ़ की पहाड़ी में मेरी एक 
सुन्दर मूर्ति है । 

वादामी में छत्री सदी में निर्मित मेरी ७॥ फुट ऊँची 
प्रतिमा विद्यमान है। एलोरा के छोटे केलास नामक जैन 
शिला मंदिर की हन्द्र सभा को दक्षिणी दीवार पर, तथा 
देवगढ़ के शातिनाथ मंदिर में भी मेरी प्रतिमार्यें उत्कीर्ण 
की गई हैं । यद्यपि मेरी प्रतिमायें एलौरा, बादामी, मध्य- 
प्रदेश तथा श्रन्य स्थानों में है, किन्तु इन सबसे विजश्ञाल 
प्रौर सुप्रसिद्ध मेरी म्‌ति कर्नाटक के श्रवणबेलगोला में है। 

यह विश्व की सबसे लबो प्रतिमा है, जिसका निर्माण 
एक व॒हदाकार शिला को काट कर किया गया है। 
कायोत्मर्ग मुद्रा में ५७ फुट लंबी तपोरत मेरी यह प्रतिमा 
दूर से ही दर्शक को ग्रपनी प्लोर प्राकृष्ट कर लेती है । 
इसका निर्माण गंग नरेश राजमल्ल (राचमल्ल) चतुर्थ 
(६७४-८४ ई०) के मंत्री एवं सेनापति चामुण्डराव ने 
कराया धा। चामुण्डराय ने “चामुण्डराय पुराण” की 
कन्नड भाषा में रचना भी की थी । मेरी इस प्रतिमा का 
निर्माता शिल्पी भ्ररिष्टनेमि है। उसने पमू्ति-निर्माण में 
अंगों का विन्यास ऐसे नपे तुले ढंग से किया है कि उसमें 
किसी प्रकार का दोष निकाल पाना किसी के लिए संभव 


बाहुबलो की कहानी । उनको हो जुबानो 


नहीं है। मेरे स्कंध सीधे हैं, उनसे दो विशाल भुजायें 
पपने स्वाभाविक ढंग से भ्रवलंबित है। हाथ की उँगलियां 
सीधी एवं श्रगृठा ऊष्व॑ को उठा हग्मा उंगलियों से विलग 
है | घुंघराले केश-गरुच्छों का भ्रेकन सुस्पष्ट है । 

मेरी इस विद्ञालकाय प्रतिमा का निर्माण बेलगोला 
के इहन्द्रगिरि के कठोर-हल्के भूरे पाषाण से किया गया है। 
लोपों का ऐसा प्रनुभव है कि मेरा वजन लगभग २१७४ 
मन होगा। मेरे निर्माण काल के विषय में भी कला-मर्मंज्ञों 
एवं ऐतिहासिकों को मेरी तिथि ६८० ई० श्रथवा &८२ई० 
निद्दिचत की है । 

मेरी, विश्व की सर्वोच्च ५७ फुट लंबी इस प्रतिमा 
के श्रंंगों के विन्यास से श्राप विशालता का स्वतः हो 
प्नुमान लगा सकते हैं -- 

चरण से कर्ण के प्रघोभाग तक--५० फुट 

कर्ण के भ्रघो भाग से मस्तक तक--६ फुट ६ इंच 

चरण को लंबाई--६ फुट 

चरण के प्रग्रभाग की चोड़ाई--४ फुट ६ इंच 


११३ 


चरण का प्रैंगूठा--फुट ६ इंच | 

पांव को उँगली--२३; फुट 

मध्य की उंगली--५६ फुट 

एडी की ऊँचाई--२३ फुट 

कर्ण का पारिल -- ४३ फुट 

कटि-- १० फुट । 

श्रवणबेलगोला की मेरी यह प्रतिमा जेनमत में प्रधिक 
पुजित है । प्रतिवर्ष लाखों यात्री द्शंन कर अपना प्रहों- 
भाग्य मानते हैं। मेरे विषय में प्राचायं विमलसूरि ने 
'उसभस्स वीयधुत्तो बाहुबली नाम प्रसि चिब्खाभो” उल्लेख 
किया है। मैं प्रपने पिता एवं श्राताश्रों से उन्‍नत शरीर 
था प्रत: मुझे गोम्मटेश भी कहा जाने लगा । जन परंपरा 
में मे भनेक स्थानों पर 'पौदनेश' शब्द से भी संबोधित 
किया गया है । 

प्राष्यापक, प्राचीन भारतोय इतिहास, 


शासकीय गृहविज्ञान महाविद्यालय, 
होशंगाबाद (म० प्र०) 


आल ब| 
(पृ० ११० का दोषांश ) 


हैं। उनके बाहुबली केवल प्राध्यात्मिक पुरुष नहीं हैं बल्कि 
मानवो मूल्यों श्रोर श्रघि कारों के संघ करने वाले लौकिक 
व्यक्ति भी है इसके लिए वे अपने बड़े भाई से भी लोहा 
लेने मे नहीं चूके । छल कपट की राजनीति में उनकी 
व्यवस्था नहीं थी उनकी सबसे बड़ी विशेषता यह है कि 
जीत के उन्माद में वह प्रयना विवेक नहीं खोते दूसरे घर 
की फूट को राष्ट्र की फूट नहीं बनने देते, दुनिया के 
इतिहास में ऐसा कभी नहीं हुप्रा कि जब कोई जीती हुई 
बाजी छोड दे, जीत कर भी क्षमा मांगें, वे भ्रयुद्ध पुरुष 
नही थे प्रन्याय के खिलाफ युद्ध न करना उन्हें माश्य 
नहीं । पद्चाताप के क्षणों में वे झपने भाई से जो कुछ 
कहते हैं वह महज श्रौपचारिकता नहीं बल्कि प्रात्म-मंथन 
से उपजी व्यया से लिखा गया, मनुष्य के सम्मान जीने 
झोर मुक्त होने का भ्रत्यन्त प्रनुमृतिभय शब्द लेख है। 
चामुण्डराय के भादेधश पर शिल्पियों द्वारा निर्मित बाहुबली 
को प्रस्तरमूर्ति भौर पुष्पदन्त द्वारा रचित शब्द मूरति को 
कलात्मक प्रभिव्यक्तियां है उनकी तुलना का न भाघार 
है.प्रोर न प्रदन । एक विराट है तो हुसरी गहम, एक द्ढ्य 


है दूसरी पाठ्य, एक खिलती है दूसरी के साक्षाश्कार के 
लिए । कवि को सुजन प्रक्रिया में से गुजरना पड़ा है| यह 
सृजन ही बह श्राइना है जिसमें बाहुबली का करोड़ों वर्षो 
पुराना संवेदनशील व्यक्तित्व सभायकालीन चेतना के 
संदर्भ में मनुष्य की समस्त गरिमा के साथ उभर कर 
प्राता है। चामुण्डराय द्वारा प्रतिष्ठापित मृतिशिल्प की 
स्थापना सहस्राब्दि घृमधाम से मनाई जाए यह प्रसम्नता 
का विषय है परन्तु उस कोलाहल पूर्ण समारोह में भरत 
पुण्पदन्त भोर उतके महापुराण का कहीं उल्लेख न हो, 
यह जरूर पीड़ाजनक है । एक पुष्पदन्त जिन्होंने लगातार 
१३ वर्षों तक भरत के शुम तुज्भध भवन में रहते हुए 
उपभ्रृंश जैसी लोकभाषा मे महापुराण की रचना कर 
मानव मूल्यों को धरोहर के रूप में हमें सोंपा, भोर हम 
है उसकी याद में मंगलकलझों के प्रभिषेक जल की एक 
बूंद भी देने को तेयार नहीं है क्या इससे यह जाहिर नहीं 
होता कि सृजन के प्रति हम कितने उदासीन हैं । 

शाध्ति निवास, १४ उधा बगर, 

इल्दौर-४३४२००२ 


गोम्सट-मृति को कुण्डली 


'प्रवणबेल्गोल” के गोम्मट स्वामी की मूत्ति की स्था- 
पनातिथि १३ माचं, सन्‌ €८१ मानी गई है। वस्तुत 
सम्भव है कि यह तिथि ही मूर्ति की स्थापना-तिथि हो, 
क्योंकि भारतीय ज्योतिष के प्रनुसार 'बाहुबलि चरित्र' पें 
गोम्मट-मूति की स्थापता की जो तिथि, नक्षत्र, लग्न, 
संवत्सर प्रादि दिये गये हैं, वे उस तिथि में अर्थात्‌ १३ मार्च, 
€८१ में डोक घटित होते है । श्रतएवं इस प्रस्तुत लेख में 
उसी तिथि भ्रौर लग्न के प्रनुसार उस समय के ग्रह स्फुट 
करके लग्न-कुण्डली तथा चन्द्रकुण्डली दी जाती हैं श्रोर उस 
लग्न-कुण्डली का फल भी लिखा जाता है। उस समय का 
पञुचांग विवरण इस प्रकार है-- 

श्रीविक्रम सं० १०३८ शकाब्द €०३ चेत्र शुक्ल पचमी 
रविवार धटी ५६, पल ५८५, रोहिणी नाम नक्षत्र, २२ घटी, 
१५ पल, तदुपरान्त प्रतिष्ठा के समय मृगशिर नक्षत्र 
२५ घटी ४६ पल, प्रायुष्मान्‌ योग ३४ घटी, ४६ पल 
इसके दाद प्रतिष्ठा समय में सौभाग्य योग २१ घटी, 
४६ पल । 

उस समय की लग्न स्पष्ट १० राशि, २६ भ्रंश ३६ 
कला श्रोर ५७ विकला रही होगी । उसकी षड्वर्ग-शुद्धि 
इस प्रकार है -- 

१०।२६।३६।५७ लग्न स्पष्ट--इस लग्त में गृह शनि 
का हुआ झभोर नवांश स्थिर लग्न प्र्थात्‌ वृश्चिक का 
झाठवां है, इसका स्वामी मगल है। अ्रतएवं मंगल का 
नवांश हुभा । द्रेष्काण तृतीय तुलाराशि का हुप्रा जिसका 
स्वामी छुक्र है । त्रिशांश विषम राशि कुम्भ में चतुर्थ बुध 
का हुआ। भौर द्वादशाश ग्यारह॒वां घनराशि का हुआ 
जिसका स्वामी गुरु है। इसलिए यह बड्वर्ग बना-- 

(१) गृह- शरति, (२) हो रा-- घन्द्र, (३)नामवंश-- 
मंगल, (४) बिश्वांझ--दूष, (५) द्रेष्काण-शुक्र, (६) 
द्वादशांश गुर का हुश्ला । भ्रब इस वात का विचार करना 


ए] ज्योतिषाचार्य शी गोविन्द पे 


चाहिए कि षड़्वर्ग कंसा है भौर प्रतिष्ठा में इसका क्‍या 
फल है ? इस षड्वर्म मे चार शुभग्रह पदाधिकारी हैं भोर 
दो क्र ग्रह। परन्तु दोनों कर ग्रह भो यहां नितांत प्रशुभ 
नहीं कहे जा सकते हैँ क्योंकि हानि यहां पर उच्च राहि 
का है। भ्रतएव यह सौम्य ग्रहों के ही समान फल देने 
वाला है। इसलिए इस षड्वग्गं में सभी सौम्य ग्रह हैं, 
यह प्रतिष्ठा में छुभ है ध्लौर लग्न भी बलवान है; 
क्योंकि षड़्वर्गंकी शुद्धि का प्रयोजन फेवल लग्न की 
सबलता अथवा निबंलता देखने के लिए ही होता है, फलतः 
यह मानना पड़ेगा कि यह लग्त बहुत ही बलिष्ठ है। 
जिसका कि फल प्रागे लिखा जायगा। इस लग्न के प्रनुसार 
प्रतिष्ठा का समय सुबह ४ ध्ज कर ३८ मिनट होना 
चाहिए। क्योंकि ये लग्न, नवांशादि की ठीक ४ बज कर 
३८ मिनट पर ही भाते हैं। उस समय के ग्रह स्पष्ट इस 
प्रकार रहे होंगे । 
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गोस्मट-मृ्ति की कुण्डली 


यहाँ पर 'प्रह-लाघव के प्रनुसार प्रहर्गंण ४७८ हैं तथा 
चक्र ४६ है, करणकुतुहलीय प्रहगंण १२३५-६२ मकरन्दींय 
१६८८३२६ भौर सूर्यसिद्धास्तीय ७१४४०३६८४६५६ है। 
परन्तु इस लेख में ग्रहलाघव के भ्रहरं्गंग पर से ही ग्रह 
बनाए गए हैं ध्ौर तिथि नक्षत्रादिक के घटयादि भी इसीके 
भनुसार हैं । 


उस समय की लग्न-कुण्डली 





११४ 


प्रतिष्ठाकर्ता के लिए लग्नकुण्डली का फल 
सूर्य ! 
जिस प्रतिष्ठठापक के प्रतिष्ठा-समय द्वितीय स्थान में 
सूर्य रहता है वह पुरुष बड़ा भाग्यवान्‌ होता है। गो, घोड़ा 
झोर हाथ भादि चौपाये पशुझ्रों का पूर्ण सुख उसे होता 
है । उसका घन उत्तम कार्यों में ख्च होता है। लाभ के 
लिए उसे भ्रधिक चेष्टा नहीं करनो पड़ती है। वायु भौर 
पित्त से उसके दरीर में पीड़ा होती है । 
चरद्रमा का फल 

यह लग्न से चतुर्थ है इसलिए केन्द्र में है साथ-हो-साथ 
उच्च राशि का तथा छुक्लपक्षोय है। इसलिए इधका फल 
इस प्रकार हुभ्ा होगा । 

चतुर्थ स्थान में चन्द्रमा रहने से पुरुष राजा के यहाँ 
सबसे बड़ा भ्रधिकारी रहता है । पृत्र भोर स्त्रियों का छुख 
उसे भपूर्व मिलता है । परन्तु यह फल बवृद्धावस्था में बहुत 
ठीक घटता है। कहा है-- 

“यदा बन्धुगोबान्धवेरत्रिजन्मा नवद्वारि सर्वाधिकारी 
सर्देव” इत्यादि--- 
भोम का फल 

यह लग्न से पंचम है इसलिए त्रिकोण में है शोर 
पंचम मंगल होने से पेट की प्रग्ति बहुत तेज हो जाती है। 
उसका मन पाप से बिलकुल हट जाता है भोर यात्रा करने 
में उसका मत प्रसन्न रहता है। परन्तु वहु बिश्तित रहता 
है श्रोर बहुत समय तक पुण्य का फल भोग कर धमर 
कीत्ति संसार में फैलाता है। 
बुधफल 

यह लग्न में है। इसका फल प्रतिष्ठा-कारक को इस 
प्रकार रहा होगा--- 

सग्नस्थ बुध कुम्भ राशि का होकर प्न्य प्रहों के 
प्ररिष्टो को नाश करता है भर बुद्धि को श्रेष्ठ बनाता है, 
उसका शरीर सुवर्ण के समान दिव्य होता है ध्लोर उस 
पुरुष को वेच्य, शिल्प प्रादि विश्याप्रों में दक्ष बनाता है । 
प्रतिष्ठा के प्षे वर्ष में शनि धौर केतु से रोग प्रादि जो 
पीड़ाएं होती है उनको विनाश करता है ।* 


१. “बुधो मू्तिगों मार्जयेदस्यरिष्ट गरिष्ठा धियों वेखरीवृत्तिभाज:। 
जनता दिव्यचामीकरीभूतदेहदिवकित्सावि दो दुश्चिकित्स्या भवस्ति॥/ 


“लग्ते स्थिता: जीवेस्दु मार्ग वबुधा: सुखका श्तदाः स्युः ४ 


११६, बर्ण ३३, किरण ४ 


गुरुफल 

यह लग्न से चतुथ्थ है भोर चतुर्थ बृहस्पति धन्य पाए 
ग्रहों के भ्ररिष्टों को दूर करता है तथा उस पुरुष के द्वार 
पर धोड़ों का हिनहिनाना, बन्दोजनों से स्तुति का होना 
झादि बातें हैं। उसका पराक्रम इतना बढ़ता है कि शत्रु 
लोग भी उसकी सेवा करते हैं; उसकी कोति सवंत्र फेल 
जातो है भ्रोर उसको पश्ायु को भी बृहस्पति बढ़ाता है । 
शुरता, सौजन्य, धीरता भादि गुणों को उत्तरोत्तर वृद्धि 
होती है ।* 


यह लग्न से तृतीय भ्ौर राहु के साथ है। प्रतएव 
इसका फल प्रतिष्ठा के वें वर्ष में सन्‍्तान-सुख को देना 
सूचित करता है। साथ-ही-साथ उसके मुख से सुन्दर वाणी 
निकलतो है। उसकी बुद्धि सुन्दर होती है। उसका मुख 
सुन्दर होता है भोर वस्त्र सुन्दर होते हैं। मतलब यह है 
कि इस प्रकार के शुक्र होते से उस पूजक के सभी कार्य 
सुन्दर होते हैं ।' 


शनिफल 
यह लग्न से नवम है और इसके साथ केतु भी है, 


२ गृहद्वा रत: श्रूयतेवाजिहरषा 
द्विजोच्चारितो वेदधो षोडपि तद्गत्‌ । 
प्रतिस्पषित:. कुर्वंते. पारिचये 
चतुर्थ गुरो तप्तमन्तगंतवझूच ॥ 
--चमत्कारचिष्तामणि 
सुखे जीबे सुखी लोक: सुभगो राजपूजित: । 
विजातारि: कुलाध्यक्षो गुरुभक्तदव जायते ।। 
- लग्तचन्द्रिका 


प्रथं--सुख प्र्थात्‌ लन्‍न से चतुर्थ स्थान में बृहस्पति 
होने तो पूजक (प्रतिष्ठाकारक ) सुखी राजा से मान्य, 
छत्रुभों को जीतगे वाला, कुलद्विरोमणि तथा गुरु का 
भक्त होता हैं। विशेष के लिए बृहज्जतक श९वां 
भ्रष्याय देखो । 

३. मुख चारुभाषं मनोषापि चार्वी मुख 


चार चारूणि वासांसि तस्य । 
--बाराष्ट्री सहिता 


परनैक्षाभंत 


परन्तु यह तुला राध्षि का है। इसलिए उच्च का दाति 
हुभा भतएवं यह घम्ं की वृद्धि करते वाला भौर शत्रुप्रों 
को वश मैं करता है। क्षत्रियों मे मान्य होता है प्रौर 
कवित्व दाक्ति, घामिक कार्यो में रुचि, ज्ञान की वद्धि भादि 
शुभ चिह्न धर्तस्थ उच्च शनि के है । 


राहुफल 


यह लग्न से तृतीय है भ्रतएवं शुभग्रह के समान फल 
का देने वाला है। प्रतिष्ठा समय .राहु तृतीय स्थान में 
होने से, हाथी या सिंह पराक्रम मे उसकी बराबरी नहीं 
कर सकते; जगत्‌ उस पुरुष का सहोदर भाई के समान 
हो जाता है। तत्काल ही उसका भाग्योदय होता है | 
भाग्योदय के लिए उसे प्रयत्न नहीं करना पडता है ।* 


केतु का फल 


यह लग्न से नवम मे है श्रर्थात्‌ धर्म-भाव मे है। इसके 
होने से क्लेश का नाश होना, पुत्र की प्राप्ति होना, दान 
देना, इमारत बनाना, प्रशसनीय कायं करना श्रादि बातें 


भागंबे सहजे जातो घनधान्यसुतान्वितः । 
नीरोगी राजमान्यश्च प्रतापी चापि जायते ।। 
- लग्नचन्द्रिका 


प्रथे--शुक्र के तीसरे स्थान में रहने से पुजक घन- 
घान्य, सन्‍्तान प्रादि सुखो से यक्त होता है। तथा 
निरोगी, राजा से मान्य भ्रौर प्रतापी होता है। 
बृहज्जातक मे भी इसी प्राध्याय के कई इलोक है 
जिनका तात्पयं यही है जो ऊपर लिखा गया है | 


४. न नागोइ्य सिंहो भूजोी विक्रमेण 
प्रयातीह सिहीसुते तत्समत्वम्‌ ॥ 
विद्याधमंधनयूक्तो बहुभाषी च भाग्यवान्‌ ॥ हत्यादि 
प्रथं--जिस प्रतिष्ठाकारक के तृतीय स्थान में राहु 
होने घे उसके विद्या, ध्मं धन भोर भाग्य उसी समय 
से वृद्धि को प्राप्त हीते हैं। बह उत्तम वक्ता होता है। 


गौम्सट मूर्ति को कुष्डलो 


हीती हैं। प्रन्यत्र भो कहा है--" 

'छिस्ती धमंभावे यदा क्लेशनाश: 

सुतार्थी भवेन्म्लेच्छतों भाग्यवृद्धि' ।” इत्यादि 

मूर्ति भ्रौर दर्शकों के लिए तत्कालीन ग्रह्दों का फल 
मूति के लिए फल तत्कालीन कुण्डली से कहा जाता है । 
दूसरा प्रकार यह भी है कि चर स्थिरादि लग्न नवांदा 
पभौर त्रिशांश से भी मृति का फल कहा गया है । 


लग्न, नवांशादि का फल 

लग्न स्थिर श्रोर नवांश भी स्थिर राशि का है तथा 
त्रिशांशादिक भी षड़वर्ग के श्रनुसार शुभ ग्रहों के हैं । 
प्रतएव मूति का स्थिर रहना भौर भूकम्प, बिजली आदि 
महान्‌ उत्पातों से मूर्ति को रक्षित रखना सुचित करते है। 
चोर डाक झ्रादि का भय नही हो सकता । दिन प्रतिदित 
मनोज्ञता बढ़ती है ग्रौर शक्ति श्रषिक ग्राती है । बहुत 
काल तक सब विधघ्त-बाधाओं से रहित हो कर उत्त स्थान 
की प्रतिष्ठा को बढ़ाती है । विधियों का ग्राक्रमण नहीं 
हो सकता ह्यौर राजा, महाराजा, सभी उ मूर्ति का पुजन 
करते है। सब ही जन-समुदाय उस पुण्य-शालो मूति को 
मानता है भोर उसकी कीत्ति सब दिश्षाश्रों मे फेल जाती 
है प्रादि शुभ बातें नवांश श्रोर लग्न से जानी जातो हैं । 
चन्द्रकुण्डली के श्रनुसार फल 

वृष राक्षि का चन्द्रमा है भोर यह उच्च का है तथा 
चन्द्रराशीश् चन्द्रमा से बारहवां है भोर गुरु चन्द्र के साथ 
में है तथा चन्द्रमा से द्वितीय मंगल श्रोर दसवें बुध तथा 
बारहवें छुक्र हैं। प्रतएव गृहाधष्याय के भ्ननुसार गृह 
“चिरंजीवी' योग होता है। इसका फल मूर्ति को चिरकाल 
तक स्थायो रहना है। कोई भो उत्पात समूति को हानि 
नहीं पहुँचा सकता है। परन्तु ग्रह स्पष्ट के श्रनुप्तार 
तात्कालिक लग्न से जब भ्रायू बनाते है तो परमाण तीन 








५. एकोषपि जोबो बलबॉंस्तनुस्थ: 
सितो$पि सौम्योध्प्यथवा बलोी चेत्‌ । 
दोषानहेषान्विनिहं ति सद्यः 
स्कंदों यथ। तारकर्देत्यवर्गंम्‌ ॥। 


गुणाधिकतरे लग्ने दोषेउत्यल्पतरे यदि । 
सुराणां स्थापन तत्र कत्तुरिष्टाथंसिद्धिदम ॥ 


११७ 


हजार सात सौ उन्‍नीस वर्ष, ग्यारह महीने झोर १९ दिन 
झ्राते हैं । 

मूरति के लिए कुण्डलो तथा चन्द्रकुण्डली का फल 
उत्तम है श्ौर भनेक चमत्कार वहाँ पर हमेगशा होते रहेंगे । 
भयभीत मनुष्य भी उस मनुष्य भो उस स्थान में पहुच कर 
निरभय हो जायगा । 

इस चन्द्रकुण्डली में 'डिम्माझुथ! योग है। उसका फल 
नेक उपग्रवों से रक्षा करना तथा प्रतिष्ठा को बढ़ाना है । 
कई भनन्‍्य योग भी है किन्तु विशेष महत्वपृर्ण न होने से 
नाम नही दिये हैं । 

प्रतिष्ठा के समय उपस्थित लोगो के लिए भी इसका 
उत्तम फल रहा होगा । इस मुहूर्त में बाण पचक प्र्थात्‌ 
रोग, चोर, भ्रग्नि, राज, मृत्यु इनमे से कोई भी बाण नही 
है | श्रतः उपस्थित सज्जनों को किस भी प्रकार का कष्ट 
नही हुमा होग। । सबको प्रतार सुख एवं शान्ति मिली 
होगी । 

इन लग्त, नवांश, षड॒वर्गादिक में ज्योतिष-शास्त्र की 
दृष्टि से कोई भो दोष नहीं है प्रत्युत प्रनेक महत्त्वपुर्ण गुण 
मौजूद है । इससे सिद्ध होता है कि प्राचीन काल में लोग 
मुह॒र्त, लग्नादिक के शुभाशुभ का बहुत विचार करते थे । 
परन्तु श्राज कल की प्रतिष्ठाप्रो मे मनचाहा लग्न तथा 
मुह॒त ले लेते है जिससे अ्रनेक उपद्रवों का सामना करना 
पड़ता है। ज्योतिष-श्ास्त्र का फल अ्रसत्य नही कहा ज। 
सकता; क्योंकि काल का प्रभाव प्रत्येक वस्तु पर पड़ता 
है भोर काल की निष्पत्ति ज्योतिष-देवों से ही होतो है + 
इसलिए ज्योतिष-क्षास्त्र का फल गणितागत बिल्कुल सत्य 
है। श्रतएव प्रत्येक प्रतिष्ठा में पञचाज्भ-शुद्धि के भतिरिक्त 
लग्न, नवांश, पषड़वर्गादिक का भी सुक्ष्म विचार करना 
अत्यन्त जरूरी है । (000 


भवाथ--इस लग्न में गुण भ्रधिक हैं धोर दोष बहुत 
कम हैं पर्थात्‌ नहीं के बराबर हैं। प्रतएव यह लग्न 
सम्पूर्ण भरिष्टों को नाश करने वाला घशौर श्री 
चामृण्डराय के लिए सम्पुर्ण प्रभीष्ट ध्र्थों को देनेबला 
सिद्ध हुआ होगा। 


श्रॉतिम श्रुतकेवली महान्‌ प्रभावक श्राचाये भद्रबाहु 


श्रवणवेल्गोल के प्नेक शिलालिखों में श्राचायं भद्रबाहु 
का उल्लेख हुभ्रा है। भगवान महावीर की प्राचार्य 
परम्परा में स्वामी भद्गबाहु प्रंतिम श्रुतकेवली हुए है । 
मुनियों प्रायिक!श्रों, श्रावकों एवं श्राविकाओं का विजद्याल 
समुदाय भगवान महावीर का चतुरविध संघ कहलाता था। 
मुनिसंघ नो यणों ग्रथवा वुन्दों में विभक्त था जिनके 
भ्रष्यक्ष थे भगवान महावीर के ग्यारह गणधर ग्रथवा 
अ्रमुख क्षिष्य इन्रभूति (गोतम), भ्र्निभूति, वायुभूति, 
ध्यक्त, सुधमं, मंडिकपुत्र, मोयंपुत्र, भ्रकम्पित, प्रचल, मेताये 
एवं प्रभास । ये सभी गणघर ब्राह्मण तथा उपाध्याय थे 
एवं ग्यारह अंग झोर चौदह पूर्व के ज्ञाता थे। महासती 
चन्दना प्राथिका संघ की तेत्री थी श्रोर श्राविका संत्र का 
संचालन होता था मणघ की साम्राज्ञी चेलना द्वारा। 
उनके प्रथम समवष्व रण के मुख्य श्रोता थे मगघ सम्राट 
बिम्बिसार-श्रेणिक । भारत के लगभग प्रत्येक भाग मे 
भगवान महावीर के भ्रनुयायी होने फे श्रतिरिकत गान्धार, 
कपिशा, पारसीक आ्रादि देशों मे भी उनके भक्त थे । 


भगवान मह्दावोर के ग्यारह गणधरों में से इन्द्रभूति 
एवं सुधमं के श्रतिरिक्त नो को उनके जीवन काल मे हो 
निर्वाण पद प्राप्त हो गया था। भगवान महावीर को 
निर्वाण लाभ हुश्ना १५ भक्‍तूबर, ई० पृ० ५२७ के 
प्रातः:काल मे । उनके पश्चात्‌ संव नायक रहे गणघर 
इष्द्रभूति भ्रोर उनके पदचात्‌ृ गणघर सुधमं । सुधर्माचार्य 
के निर्वाण के पदचात्‌ संघनायक हुए भ्रन्तिम केवली जम्बू- 
स्वामी । उनके परचात्‌ संधनायक रहे क्रमशः शुतकेवलो 
विष्णुनन्दि, नन्दिभित्र, भ्रपराजित, गोवर्धनाचायं एवं 
भद्बाहु | उन्हें सम्पूर्ण श्रुत॒ का यथावत ज्ञान था इसी 
कारण वह पांचों श्रुतकेवली कहलाये। 

स्वामी भद्वबाहु जैन धर्म के महान प्रभावक भाचाय॑े 


0 श्री सतीशकुमार जेन, नई दिल्‍ली 


रहे है ' सम्राट चन्द्रगुप्त मौयं की ही भांति वे ऐतिहासिक 
महापुरुष हुए हैं। यद्यपि भद्रबाहु नामक कई श्ाचाय॑ हुए 
हैं किन्तु यहां तात्पयं उन्हीं प्रतिम श्रुतकेवली भद्गबाहु से 
है जो भ्राचाय॑ गोवर्धन के छ्षिष्य तथा सम्राट चन्द्रगुप्त 
मौय॑ के गुद थे । हरिषेण के बृहत्‌ कथाकोष के भ्रनुसार 
चतुथथ श्रुतकेवली गोवर्धनाचाय ने ब्राह्मण दम्पति सोम- 
शर्मा एवं सोमश्री के पुत्र को, उसकी प्रतिभा के कारण, 
प्रपना योग्य शिष्य बनाने तथा प्रपना उत्त राधिकार सौंपने 
का निएचय किया था । 


गोवधंनाचायं द्वारा भद्रबाहु को भपना उत्तराधिकारी 
चयन करने की कथा उल्लेखनीय है। गिरतार की यात्रा 
के पश्चात्‌ विहार करते हुए पुण्ड्ुव्धंत देश के कोटिपुर 
नामक नगर के समीप गोवधेनाचाय ने एक बालक को 
भन्य बालकों के मध्य चोदह गोलियों को एक पर एक 
पंक्तिबद्ध खड़ा करते हुए देखा । झ्राच्नायं उसको बुद्धिमत्ता 
से प्रभावित हुए। निमित्तज्ञान द्वारा उनको स्पष्ट हुप्ा 
कि यही मेघावी बालक भलो प्रकार शिक्षित एवं दोक्षित 
होने पर उनके प्राचायं पद का सुयोग्य उत्तराधिकारी 
बनेगा । बालक से उसके माता-पिता का पता ज्ञात कर 
उन्होंने ब्राह्मण वम्पति से उस बालक को उचित शिक्षा 
देने के लिए ले लिया। गोवधंनाचाय ने बालक को यथो- 
चित शिक्षाहं देकर विद्वान शिष्य बनाने के उपशांत माता- 
पिता के पास वापिस भेज दिया । किशोर विद्वान ने माता- 
पिता से मुनिधमं में दीक्षित होने की प्रनुमति भांगी जो 
उन्होंने सहर्ष प्रदान की । गोवधेनाचाये ने दोक्ष। उपरांत 
नाम दिया भद्गबाहु | मुनि भव्रबाहु का जीवन मुनिरर्या में 
व्यतीत होने लगा । यह जेनधर्म के घुरण्धर विद्वान बन 
गये। भाचाय॑ ने उन्हें प्रपने पट्ट पर प्रतिष्ठित कर संघ 
का सब भार उन्हीं को सौंप दिया । उतके देहू-स्याग के 


पझंतिम भुतकेवली महान प्रभावक पह्ाचाय भव्रवाहु 


पद्यात्‌ भव्रवाहु ने प्राचायं पद धारण किया । वे चतुद्दश 
पू्बंधर तथा श्रष्टांग नि्मित्तज्ञानी श्रुतकंवलो थे । भनेक 
क्षेत्रों में बिहार करते हुए भपने उपदेक्षों द्वारा उन्होंने 
धमं प्रचार एवं जन-कल्याण किया । विहार करते हुए 
वह संघ सहित उज्जयिनी भी पधारे एवं क्षिप्रा नदी के 
किनारे उपवन में प्रवास किया । सम्राट चद्द्गुप्त मौय्यं 
उस समय झ्पनी उपराजधानी उज्जयिती में ही राज्य 
संचालन कर रहे थे | वे महारानी सहित उनके दहशरनों के 
लिए भाए भौर उनके संघ को आहार के लिए निमंत्रिद 
किया । विधिपुरवंक उनके संघ ने नगरी में भाहार ग्रहण 
किया। प्राहार के निमित्त नगरी में पधारने पर वे एक 
दिन जैसे ही एक प्रावास-गृह के भांगन में प्रविष्ट हुए 
भूले में कूलते हुए एक स्वथा पश्॒कंले छिशु ने उनको 
सम्बोधित कर कट्टा-- “जाओ्रो-जाभो ।” प्राचार्य भव्रबाहु 
ने निमिततज्ञान से जाना कि भविष्य उस क्षेत्र मे शुभ नहीं 
है, वहां बारह वर्ष का भारो दुभिक्ष पड़ने वाला है। 
वर्षा न होने से भ्रश्नादि उत्पन्न न होगे तथा मुनिसध को 
झाहार मे भारी कष्ट होगा, सयम पूर्वक चर्या पालन 
कठिन होता जायेगा । बिना प्लाह्ार लिए वह वापिस श्रा 
गये तथा संघ को भावी संकट से सूचित करते हुए दक्षिण 
की शोर जाने का निष्िचत किया । 

रात्री में सम्राट चन्द्रगुष्त ने भी सोलह प्रशुभ स्वप्न 
देखे । वे उन स्वप्नों का फल ज्ञात करने के लिए प्राचारय॑ 
भद्गबाहु के पास पहुंचे । उन्होने स्वप्नों को भी भाने वाले 
संकट काल का सूचक बताया। स्वामी भद्रबाहु के सघ 
सहित दक्षिण में प्रस्थान करने के निश्चय को ज्ञात कर 
सम्राट ने भी राज्य काये प्रपने पुत्र बिन्दुसार को सौंप 
प्राचायं से जैन मुनि दीक्षा ले लो। महान सम्राट एक 
दिगम्बर साधु बन गये, सभी परीषहों को भलने के लिए 
सहष तत्पर । घर्मोपदेश देते हुए प्राचार्य ने सघ एवं 
चन्द्रगुप्त सहित जिसमें लगभग बारह सहृस्ध॒ साधु सम्मि- 
लित थे दक्षिण की भोर प्रस्थान करने की तैयारी की । 
यद्यपि राजपरिवार के प्रनेक सदस्यों एवं श्रेष्ठी वर्ग ने 
उनसे वह क्षेत्र न छोड़कर जाने के लिए झनुनय की किस्तु 
साधुपों की चर्या एवं संयम की रक्षा के लिए वह श्रपने 
निदखय पर झडिग रहे । 


११६ 


चन्द्रगिरि पर निर्मित चल्द्रगुप्त बसदि में शिल्पकार 
दासोज द्वारा उत्कीर्णं ६० जालोदार पाषाण चित्रफलकों 
में से श्रनेक चित्रफलको में उपरोक्त घटनाओ्रों को चित्रित 
किया गया है । 


स्वामी भद्रबाहु जैन धर्म के महान प्रभावक श्राचाय॑ 
हुए है। कितनी अपुर्व रही होगी उनकी नेतृत्व शक्ति तथा 
जैन धमं के प्रसार के लिए उत्कट कामना | यह जान कर 
भी कि सुदूर दक्षिण में इतने विशाल सघ सहित जाने में 
मार्ग में कितने हो कष्ट झायेंगे, साधुओ्रों को कभो-कभो 
निराहार भी रहता पड़ेगा, ऋतु सम्बन्धी तथा परीषह भी 
भेलने पड़ेंगे उन्होने प्रस्थात का निश्चय लेकर कितने 
साहस का परिचय दिया। फिस्तु जहा सध ने सभी परीषहों 
को समभाव से भर्ेला, उस विशाल सघ द्वारा समस्त मार्ग 
में घर्म प्रभावना भी कम नहीं हुई। स्थान-स्थान पर 
दिगम्बर जेन साधुओ्ो के कठोर श्राचवरणमय जीवन तथा 
उनकी शान्त तपस्या मुद्रा स सहस्रों-सहस्रो व्यक्तियों के 
हृदय में जैन धर्म के उत्कट त्याग एवं सयभ के प्रति भ्ादर 
तथा ध्रास्था अवश्य ही उत्पन्न हुए । 


उनके कणटिक में सघ सहित कटवप्र पर्वत, बतंमान 
चन्द्रगिरि पर पहुंचने के उपरान्त वह समस्त क्षेत्र जैन 
जयघोष से गुंजित हो उठा । श्रवणबेलगोल समस्त दक्षिण- 
पथ मे जेन धरम के प्रसार के लिए केन्द्र-बिन्दु बन गया । 
कसा श्रपुर्व रहता होगा उप समस्त स्थान का घामिक एवं 
पवित्र वातावारण । श्राचायं भद्नबाहु की ज्ञान-गरिमा से 
प्रभावित होकर अनेकों ने जेन धर्म श्रगोकार किया एवं 
वह मुनि घर्म में दीक्षित हुए । जन घमं का पालन करना 
तथा मृत्यु निकट होने पर सात्विक वृत्ति से सयम पृवंक 
सललेखना-ब्रत घारण कर ममाधिमरण पूर्वक देह त्याग 
करना उस काल में एक प्रचलित एवं घामिक महत्व को 
बात बन गई । चन्द्रगिरि के सर्वाधिक प्राचीन ६ठीं शतो 
के शिलालेख क्रमांक १ मे उललख है कि स्वामी भद्वबाहु 
ते वहां से समाधिमरण पृववंक देह त्याग किया तथा उनके 
पह्चात्‌ उनके प्रमुख शिष्य चन्द्रगुप्त (दीक्षा नाम 
प्रमाचन्द्र) तथा ७०० प्रन्य साधुमों ने समाधिमरण पूर्वक 
द्वारा देह त्याग किया । 


१२०, वर्ष ३३, किरण ४ 


भगवती श्राराघना की एक गाथा में भद्रबाहु की 
समाधि का निम्नलिखित रूप में उल्लेख किया गया है--- 


झोमोदरिये घोराए भहबाहू य संकिलिटटमदी । 
घोराए तिगिच्छाए पड़िवण्णों उत्तम ठाणं ॥ 


प्र्थात्‌॒ भद्गबाहु ने प्रवमोदये द्वारा न्‍्यून भ्राह्दार की 
घोर वेदना सहक्र उत्तम पुण्य की प्राप्ति को । 


दिगम्बर साहित्य मे स्वामी भद्गवाहु के जन्म भादि 
का परिचय हरिषेण कृत वृहत्‌ कथाकोष, श्रीचन्द्र कधाकोष 
तथा भद्गबाहु चरित प्रादि में मिलता है। इवेताम्बर-साहित्य 
मं उन पर सामग्री के श्रोत है कल्पसुत्र, श्रावश्यकसूत्र, नं दि- 
सूत्र, आरषमंडलसुत्र तथा हेमचन्द्र का परिशिष्ट पव॑ । दि० 
परम्परा मे स्वामी भद्गबाहु द्वारा साहित्य रचना का कोई 
उल्लेख प्राप्व नहीं होता किन्तु व्वेताम्बर परम्परा के 
प्रनुसार व्यवहारसूत्र, छेंदसूत्र, श्रादि ग्रंथ श्रुतकेवली 
शद्वाहु द्वारा रचित माने जाते हैं । दिगम्बर परम्परा में 
भद्रबाहु का पट्ुकाल (प्राचायं पद) २६ वर्ष (ई० पु० 
३६४ से ई० पु० २६५) तथा दवेताम्बर परम्परा मे 
१४ वर्ष (ई० पू० ३७१ से ई० पृ० ३१७) बताया गया 
है । दिग्म्बर परम्परा के श्रनुसार उनका निधन ई० पु० 
२६९ में हुप्रा जबकि दवेताम्बर परम्परा के प्रनुसार उनका 
देइत्याग भगवान महाबीर के निर्वाण वर्ष से १७०वे 
ब्ष में श्र्थात्‌ ई० पूृ० ३५७ में हुआ्ला । ऐतिदह्वाप्तिक 
मान्यता के प्रनुसार अन्द्रगुप्त मौय्यं का राज्यकाल 
ई० पू० ३२१ से ई० पू० २६८ परयंन्त रहा है। स्वामी 
भद्दबाहु के ग्राचाय॑ काल में चन्द्रगुप्त उनके शिष्य रहे 
प्रतएव जैन परम्गरा एवं इतिहास सम्मत काल कं प्रनुधार 
उनके जीवन काल सम्बन्धित लगभग ७० वर्ष करा भ्रन्तर 
प्राता है। विद्वान उनका ऐतिह।सिक काल निश्चित करने 
की शोघ-खोज में लगे हुए है । 

भ्रपना प्रन्तकःल निकट प्राया जानकर, कटवर्प पव॑त 
(चन्द्रगिरि) पर, स्वामी भद्रबाहु ने प्रपने समस्त संब को 
दक्षिण के पाण्डय प्रादि राज्यों की श्रोर जाने का आदेश 


प्रनेकाम्त 


दिया । मुनि चन्द्रगुप्त (प्रभाचन्द्र) के प्रनुरोध पर 
केबल वे ही उनको सेवा के लिए वहा पर रुके रहे । 
भद्गबाहु गुफा में समाधिमरण-पुर्वंक उनका देह त्याग हुप्ा । 
उस समय चन्द्रगुप्त उनके पास ही थे। स्मृतिस्वरूप उस 
गुफा में उनके चरण-विक्ठ स्थापित है जिनकी पूजा की 
जाती है । 


स्वामी भद्गबाहु के प्रादेश पर विशज्ञाखाचार्य उस संघ 
के नेता हुए और उस विज्ञाल मुनिसघ ने दक्षिण के पान्ड्य 
ग्रादि देशो मे विहार कर धर्म प्रचार किया । 


ब्रारह वर्ष के दु्मिक्ष के ध्रमाप्त हो जाने के पदचात्‌ 
उस साधु संघ का मूल एवं प्रधिकतर भाग स्थायी रूप से 
दक्षिण मे ही रह गया। श्रवणबेल्गोल को प्रधान केन्द्र 
बनाकर दिगम्बर जेन साधु दक्षिण भारत के विभिन्‍न 
क्षेत्रो मे तथा सागर के निकट द्वीपों में भो जैनधर्म का 
प्रचार एवं प्रसार करने मे लगे रहे । 


भगवान महावोर के भ्रहिसा धर्म के श्रनुयायी मगध 
तथा उत्तर-पूर्वी भारत मे तो ग्रनेक राजवंश थे ही, 
प्राचाय भद्रबाहु को धर्म प्रभावना के फलस्वरूप शताब्दियों 
के ग्रभ्तराल के पश्चात्‌ भी दक्षिण के झनेक प्रसिद्ध 
राजवंश जैनपर्म से प्रभावित रहे श्रौर प्रनेक नरेश, मंत्रो, 
सामंत, ग्रधिकारी, उच्च श्रेष्ठी श्रादि जैन धर्म के प्रनु- 
यायी बने रहे । तथा उनके द्वारा बहुबिध झूपो में जैन- 
घमम को संरक्षण मिलना रहा । 


दक्षिण मे हो प्रघिकांशत: वह महान जैनाचारय हुए 
जिल्होंने श्रपने श्रगाध ज्ञानस शास्त्रार्थ मे भरनेक प्रमुख 
जेनेतर विद्वानों पर त्रिजय प्राप्त कर जैन धर्म के यश 
को भोर उज्जवल किया तथा उसके महत्त्व एवं श्रेष्ठता 
को स्थापित किया । जेन वाहुमय का प्रधिकांश भाग 
भी दक्षिण के महान जंवावार्यों द्वारा सृजित हु है | 
दक्षिण में जैन घमं के विकास का श्रेय इस प्ररार मूलत: 
प्राचाय भद्गबाहु को ही प्राप्त होता है । 


हिन्दी कवि उदयशंकर भट्ट की काव्य-सृष्टि में बाहुबलि 


जैन शलाका पुरुषों के चरित्र ने न केवल जैन कवियों 
को ही प्रपितु जंनेतर लेखकों एवं कवियों प्रादि को भी 
प्रेरित किया है। इनमें हिन्दी के सुप्रसिद्ध कवि धौर 
नाटककार स्वर्गीय उदयशंकर भट्ट की भी गणना की जा 
सकती है । उश्होने 'तक्षशिला" नामक एक खण्डकाव्य की 
रचना की है। यद्याव कवि को इसमें भारत की सुविख्यात 
प्राचीन तगरी या विष्वविद्यालयस्थली का गुणगात ही 
प्रभोष्ट है तदपि इस कावथके पांच स्तरों (ग्रध्यायों)*"* 
द्वितीय एवं तुतीय*'मे से दो मे तक्षशिला शासक 
बाहुबली की यशोगाथा का मान भगवान श्रादिनाथ का 
स्मरण निम्नलिथित शब्दों से प्रारम्भ करते हुए किया 
है-- 

प्राहुतगामी ऋणभस्वासो, जंनघर्ं मतरूरे । 

तोरथंकर थे सृष्टिपृज्य, ऋ्रथ सद्‌विवेक मतपूरे | 

भट्ट जी ने “सुष्टिपृज्य” शब्द का प्रयोग कर यह 
मान्यता पुष्टकी है कि किसो समय भगवान ऋषभदेव सारे 
भारत में पृज्य थे। इस प्रकार प्रादिदेव को एक सत्य 
मानकर उन्होंने भरत भौर बाहुबलि के शासन प्रोर युद्ध 
प्रादि का वर्णन किया है। इन दोनों भाइयों के कथानक 
को भट्टजी ने हेमचंद्राचायं विरचित त्रिषष्टिशलाकापुरुष- 
बघरित्र से ग्रहण किया है ।किन्तु उन्होंने यह भो स्पष्ट कर 
दिया है कि वे इसे केवल एक जैन पोराणिक आरुषान ही 
नहीं मानते भ्रपितु उसे एक ऐतिहासिक घटना मानते हैं । 
उक्त काव्य की भूमिका में उन्होंने लिखा है :--यह कहना 
कठिन है कि पुस्तक के सारे ही कथाभाग इतिहाससिद्ध 
हैं। करबियों की दृष्टि से जो मुझे उचित जान पड़ा उसी 
के भ्नुसार कथा को मैंने लिखने का प्रयास किया है। 
वर्णन-प्रसंगों मे, बातचीत में, विचार-श्वुख्लला को मुख्यता 
दी गई है फिर भो पुस्तक का ऐतिहासिक रूप बिगड़ने 


१. इंडियन प्रेंस लिमिटेड, प्रयाग से १९२३४ में प्रकाशित । 


0 श्री राजमल जन, नई दिल्‍ली 


नहीं पाया है ऐसी मेरी धारणा है। इसके प्रतिरिक्त बहुत 
सैविद्वान बोद्ध भौर जैन-प्रंथों के इन प्रकरणों को इतिहास- 
सिद्ध नहीं मानते । उदाहरणाथ कुणाल-स्तूप के विषय में 
ऐतिहासिकों मे मतभेद है, उनके विचार से तक्षशिला का 
कुणाल-स्तूप नहीं है। इसो तरह बाहुबली की कथा कोई 
ऐतिहासिक प्रमाण नहीं रखतो । परन्तु मैं इनको ऐति- 
हासिक मानता हुं। उसका कारण यह है कि जैन-प्रंथों में 
त्रिषष्टिशालाकापुरुषचरित्र ग्रंथ जहां घाभिक प्राघार पर 
लिखा गया है वहाँ उसमे जन-साहित्यका इतिहास भी 
सम्मिलित है। इसी के प्राधौर पर ज॑न इतिहाप्त की सृष्टि 
हैंई है । उन्होंने पुनः इस बात को दोहराया है कि “सारांश 
यह है कि पुस्तक को उपादेय बनाने की दृष्टि से मैंने 
कथाभागों को ऐत्तिहासिक मानकर ही लिया है।” इस 
प्रकार कवि ने प्रपनी काव्यगत प्रावध्यकता के धतिरिक्त 
अपनी ऐतिहासिक मान्यता भी स्पष्ट शब्दों में व्यक्त कर 
यह मत प्रकट कर दिया है कि जेन ग्रंथों के कथानकों को 
भो उसी प्रकार ऐतिहासिक मान्यता दी जा सकती है जिस 
प्रकार कि भन्‍्य संप्रदायों के ग्रंथों फो दी जाती है। 
भागवत पुराण के पांच भ्रष्यायों में भगवान ऋषभदेव झौर 
चक्रवर्ती भरत के चरित्र को ग्रथकार की मायन्ता के 
झनुसार स्थान मिला है किन्तु सभवतः “तक्षशिला” एक 
प्रधान रचना है जिसमे भरत-बाहुबलि ढंद्व युद्ध प्रकरण 
को ऐतिहासिक मान्यता प्रदान की गई है। इस दृष्टि से 
इस खंडकाव्य का अपना महत्व है । कवि ने प्रपनी रचना 
के लिए एक प्लोर जहाँ सर जान मार्शल को तक्षशिला 
संबंधी खोजों से सामग्री ली है, वहों भ्रनेक जन ग्रंथों यथा 
झावश्यक नियुक्ति, प्रभावक चरित्र, दर्शन रत्ताकर हृरि- 
सोभाग्य, दात्रुंजय महात्म्य झ्रादि जैन ग्रंथों से भी तथ्य 
संग्रह कर तक्षशिला को ऐतिहासिक गाथा को है । 
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तक्षशिला की गौरवब-गाया के गाने में प्ज्य कोई कवि 
तक्षशिलाधिप बाहुबलि के बड़े भाई चन्चवर्ती भरत के 
चरित्र को सभवत:ः अपने नायक की तुलना मे होन दिखाते 
का प्रयास कर सकता था क्‍योंकि बराहुबलि का उनसे युद्ध 
हुआ था कितु भट्ट जी ने ऐसा नहीं किया। भरत की 
गुरुता को उन्होंने निम्त शब्दों में व्यक्त किया है-- 
भरत प्योधष्या के राजा थे, 
मुकुट मोलि पृथ्वो के । 
सनोनोत सम्पन्त प्रजा के, 
गुरु थे ज्ञान धनी के ॥ 
इस प्रकार भरत का यह चित्रण जन परंपरा से मेल 
खाता है जिसके भ्रनुसार चक्रवर्ती भरत की प्रजा सभी 
प्रकार से सुखी थी श्रोर वे स्वयं ज्ञान भ्रौर तप को 
मृतति थे । 
द्वितीय स्तर के प्रारम्भ में भट्ट जी ने भपनी काव्यमय 
भाषा में बाहुबलि के सुशासन का चित्र खींचते हुए लिखा 
है कि उनके राज्य मे “कुत्मित धौर कुटिल” जंसे शब्द 
केवल शब्दकोशों मे ही पाए जातेथे । बाहुबलि के सभो 
प्रजाजन संपन्न भौर साक्षर थे। उनके शासनकाल में 
तक्षशिला इद्र की प्रपर या दूसरी नगरी ही लगतो थी। 
ऐसी नगरी मे--- 
कहां पाप का नास नहों था, 
कहो न भेद बचन में । 
कहों नकटनोति का परित्रय, 
कहों न ईढर्पा सन में ।। 
प्रोर इस नगरी का शासक शौयं-वोयं को मूर्ति होने 
के साथ-ही-साथ रूप-राक्ि का भी धनी था। प्रजा का 
रजन करने में व्यस्त होने के साथ-ही-साथ यह शासक 
शास्त्र-पाठ भौर चिन्तन-मनन में रत रहता था । 
इतने लोकप्रिय राजा के जीवन से उस समय क्षुब्धता 
उत्पन्त हुई जब चक्रवर्तों भरत के दूत ने भ्रयोध्यापति का 
सदेश उन्हें सुनाया । 
दूत के शभ्रागमन को कवि ने मानों शर का भ्रागमन 
बताते हुए नुप बाहुबलि को कल्पना भी सदेह मनु के रूप 
मे की है। उधर बाहुबलि ने भी “तय की परंपरा से” 
“सुवेग नामक” कामादिक षट शत्रु विजेता, छह खंडों के 


झनेकाम्त 


स्वामी भरत के दूत से सभी की बुष्दल पूछी । दूत ने भरत 
को प्रजा, विद्याल साम्राज्य प्लादि की चर्चा करते हुए 
चक्रवर्ती के मन का शूल हस प्रकार सुताया-- (सारे नृप 
उन्हे सिर नवा कर भेंट देकर भ्रधीनता स्वीकार चुके 
किन्तु" ) 
वबच्च समान कठोर झाप हो, 
केवल निकट न झ्ाथे । 
अआतृभाव की रक्षा करते, 
कोई भेंट न लाये। 
है भ्रवज्ञा यह न॒प, 
वर्ष न श्रच्छा है॥ 
दूत ने बाहुबलि से यह भी निवेदन किया कि उन्हें 
बड़े भाई का आदर करने की दृष्टि से भी श्रयोध्या चल 
कर चक्रवर्ती की भ्रवीनता स्वीकार कर लेनी चाहिए । 
दूत की चतुराई की प्रशंसा करते हुए बाहुबलि ने कहा कि 
“बड़े भाई उनके लिए पिता के समान पृज्य है” किन्तु 
कोटिल्य श्ञास्त्र के सब रहस्य सीखे हुए भपने बड़े भाई के 
विषय मे शंका व्यक्त करते हुए कहा कि मेरे बड़े भाई ने 
भ्रन्य राज्यों का तो स्वस्व हरण कर लिया है फिर मैं कंसे 
यह मान लूं कि मेरे प्रति उनका प्रेम खारा है | भ्रंतरयापी 
ऋषभ-स्वामी हमारे पिता हैं पह तो दढीक है मगर 
(भरत )-- 
दे स्वामी में प्रनचर यह तो, 
वास्मिक नीति विषम है। 
यदि में वत्ध समान पुरुष, 
हूँ यह स्वभाव यदि सेरा। 
तो श्रभेद्य प्रविजेय रहूंगा, 
ब्य्थं विवाद घनेरा || 
बाहुबलि का यह उत्तर सुन कर दुत तिलमिला कर 
चला गया । भरत ने जब भपने वोर-वृत्ति, उद्धुत बल 
छोटे भाई की कुशल भ्लोर उत्तर पुछा, तो दूत ने उन्हें 
बताया कि साम, दाम भ्रादि उसकी सभी नीतियाँ विफल 
हो गईं क्‍योंकि “उन्हें बांचना सिंह को बांधना” भौर वे तो 
केवल “संग्राम साध्य है। भरत ने स्वीकार किया कि 
उनका छोटा भाई स्वभाव से ही कड़ा है। मगर मत्री न 
यह सलाह दी कि यदि वे चन्रव॒र्ती को भ्रवज्ञा करने वाले 


हिन्दो कवि उदयश कर भट्ट को काव्य-सुब्टि में बाहुबलि 


पधपने प्रनुज को दंड नहीं देंगे तो कर्ंव्यच्युत होंगे भ्रतः 
“युद्ध-ध्वनि ही शुद्ध मंत्रणा” दो । जब भरत ने इस पर 
हुंड्ति भर दी, तो युद्ध की तेयारियाँ घुरू हो गईं । इस 
प्रश्रग पर भट्ट जी ने लिखा है-- 

इस प्रकार सुविवेकश न्य, भूषति ने रण की ठानी । 

अरातभाव की हुई हानि, विजयभी ललचानी ।। 

परिणाम यह हुप्रा कि चक्नवर्ती की श्रगणित सेना 
अदव पक्तियाँ, गजालियाँ सैन्य सागा-सी तक्षशिला की शोर 
चल पड़ीं । कवि के कथानक के प्रनुसार देवता यह देख 
कर घबरा गए भौर उन्होंने भरत से निवेदन किया कि 
भाप देवपति सम हैं भोर भ्राप का कोई प्रतिस्पर्द्धी नहीं हैं 
भोर भाप जरा यह विचार ती करते कि दो भाइयों के 
इस युद्ध में “विनाश जीव का होगा” किन्तु भरत ने कहा 
कि प्रसिमाती का मान तोड़ना भी तो राजा का कतेंव्य 
है। इस पर देबों ते प्रस्ताव रखा कि यदि युद्ध प्रावश्यक 
ही है तो दोनों भाई ही भापस मे लड़ ले भौर हस बांत 
के लिए वे बाहुबलि को भी राजी कर लेंगे। भरत ने जब 
यह प्रस्ताव मान लिया, तो भरत की सेना बड़ी निराश 
हो गई मगर बाहुबलि ने उत्तर दिया-- 
“बिनय, नीति, मति, शुद्ध न्याय से किचित भी न टरूंगा 
जसी इच्छा हो भाई की में भी वही करूंगा! 

बयोंकि “मनुजनाश से यही भला है ।” इस प्रकार 
तक्षशिला शासक बाहुबलि ने संसार के सामने एक 
प्रहिसक युद्ध का प्रथम उदाहरण प्रस्तुत किया । 

एक रम्य प्रखाड़े मे दोनों भाई भ्रनगिनत दक्शंकों के 
समक्ष द्वन्द्व युद्ध के लिए उतर पड़े। इस मल्‍्ल युद्ध का 
वर्णन करते हुए कवि ने लिखा है-- 
हुई पुद्ध को वष्टि-प्तो ग्जना, महाताल-सी ताल को तजंना। 
किया बज्धनिर्घोष यो लक्ष ने नंग स्फोट जाना प्रजापक्ष ने ॥। 

किन्तु इस मलल्‍ल युद्ध में विजयश्री बाहुबलि को मिली 
ध्रोर भरत भूमि पर गिर पड़े (कवि के अभ्रनुसार) क्‍न्‍्लौर 
चारों तरफ हाहाकार मच ग्रया । यहाँ यह उल्लेख कर 
देता उचित होगा कि कवि ते जल युद्ध, दुष्ट युद्ध और 
भरत द्वारा बाहुबलि पर चक्र चलाए जाने की घटनाप्रों 
को छोड़ दिया है। इसी प्रकार इस वर्णन में वह भो 


परिवर्तन है कि बाहुबलि ने प्रपने बड़े भाई को जमीन पर 
नहीं गिराया था भ्पितु उन्हें भ्रपने दोनों ह।यों में ऊपर 
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उठा लिया था झ्ौर भरत को नीचे गिराने का भाव भ्राते 
ही उन्हें बेराग्य हो गया था भ्रोर वे इस प्रकार भ्पने बड़े 
भाई का भपमान करने के दोष से बच गए थे। जो भी 
हो, कवि ने बाहुबलि की उस समय की मनतःस्थिति का 
संक्षिप्त किन्तु सशक्त वर्णन किया है जो निम्न प्रकार है-- 
“विस्मृत हुई विजय को, इच्छा बंध रक्त गरमाया । 
मोतो से प्रांसू प्रा कलके, अ्रातप्रेम भ्रकुराया ॥ 


हाय वहां विषरस घोला, इस कुल की परम्परा में। 
यौवन, राज्य विजय को, इच्छा है ये पाप धरा में ।॥ 


जग-विश्व॒वत ऋषभस्वामी, का में क्ुपुन्न सुप्रतापी । 
भ्रातृहनन को हुप्रा व्यप्र हा, प्स्प॒त्कृष्ट नशा पी ॥ 
यत्नजन्य उपचारों द्वारा, मृर्ष्छा से वे जागे। 
विह्नल-हृदय निरख जाता, को स्वयं प्रेम से पागे | 
गाढ भुजग से प्रालिगन कर, झपती निन्‍दा करके । 
लज्जा खेद विनय रस साने, स्नेह सुधा से भरके ॥। 
झश्रु-बिदु से चरण कमल घो, बाहुबलि यो बोले । 
आन्ति हुई मम दूर ज्ञान ने, चक्ष-पटलचई खोले ॥। 
सब कुछ सोंप भरत भूपति को, लिया बिराग सभी से । 
निस्‍्पुहु, निमंस, निभय हो सब त्यागा जग निज जी से ॥ 


समाधिस्थ हो सत्पथ देखा, परकब्रह्म पद पाया । 
जोबन भृति ज्वलन्त निरख, सब जग ने शीज्ष कुकाया ॥। 


यह ऊपर कहा जा चुका है कि उदयशकर भट्ट ने 
भ्रपना कथानक हेमचंद्राचार्य के त्रिशष्टिशलाका पुरुष चरित्र 
से लिया है किन्तु उसमे प्रंतिम प्रकरण इस प्रकार दिया 
गया है । बाहुबली ने जब रुष्ट होकर भरत पर प्रह्वार करने 
के लिए मुष्टि उठाई तब सहसा दक्शंको के दिल कांप गए 
झौर सब एक स्वर पे कहने लग ?-- क्षमा कीजिए, सामथ्यं 
होकर क्षमा करने वाला बड़ा होता है। भूल का प्रतिकार 
भूल से नहीं होता । बाहुबली दान्‍्त मन से सोचने लगे-- 
“ऋषभ की सन्‍्तानों को परम्परा हिसा की नही, भप्रपितु 
प्रहिसा को हैं । प्रेम ही मेरी कुल परम्यरा है किन्तु उठा 
हुआ हाथ खाली कंसे जाए ?” उन्होंने विवेक से काम 
लिया । भ्रपने उठे हुए हाथ को झपने हो सिर पर डाला 
भोर वालों का लुूंचन कर वे श्रमण बन गए । उन्होने 
ऋषभदेव के चरणो मे वही से भावपुरवंक नमन किया धोर 
कृत भ्रपराध के लिए क्षमा प्राथंना को।” इस प्रकार कवि 
ने कथा के भ्रतिम भाग में भी किचित परिवतंन किया है। 

(00 


श्री पुण्य कुशल गणि और उनका भरतबाहुबलि-महाकाव्यम्‌ 


“भरतबाहुबलि महाकाव्यम्‌' विक्रम की १७वीं शती 
के प्रभावक श्राचायं, श्री पृण्यकुशलगणि की संस्कृत 
भाषा में निबद्ध एक मनोहर रचना है। इसको पशिजका 
नामक एक लघुटीका भी उपलब्ध है जिसका कतृत्व 
सुनिद्दिचत नही है। पड्जिका के साथ इस महाकाव्य का 
सुन्दर प्रकाशन सर्वप्रथम ई० १६४७ मे भगवान महावीर 
की २५वीं निर्वाण शती के उपलक्ष्य मे 'विष्व भारती 
लाडन्‌ (राजस्थान) से किया गया । इस प्रकाशन के प्रेरक 
एवेताम्बर तेरह पथ के प्राचाये श्री तुलसी गणि, सम्पादक 
मुनि श्री नथमल भौर हिन्दी प्रनुवादक मुनि श्री 
दुलहराज हैं । 
काव्यकर्त्ता श्रौर उनका समय : 

सस्क्ृत साहित्य की परम्परा के प्रनुसार काव्यकर्ता 
श्री पुण्यकुशलगणि ने काव्य में श्रपता नाम कहीं पर भी 
नहीं लिखा है। तथापि ऐसा प्रतीत होता है कि प्रत्येक 
सर्य के प्रंतिम श्लोक में 'पुण्योदय' शब्द का प्रयोग करके 
उन्होंने प्रपने नग्म का संकेत कर दिया है। यथा -- 

“भ्रतनपतिचार: सोष्थ संयोज्य प्राणी 
क्षितिपतिमवनस्यात्यन्तपुण्योदयादयम्‌ । (७६) 
(भरतबाहुबलि महाकाध्यम्‌ -प्रथम सं झ्ंतिम इलोक ) 


पण्जिकायुक्त प्रति में प्रत्येक सर्ग के भ्रत में सर्गपूर्ति 
की कुछ पंक्तियाँ लिखी हैं, उनसे ज्ञात होता है कि श्री 
पुण्य कुशलगणि तपागच्छ के श्री विजयसूरी के प्रशिष्य 
झौर पं० सोमकुशलगणि के शिष्य थे। उन्होंने प्रस्तुत 
काव्य विजयसेन सूरि के शासनकाल में लिखा | विजयसेन 
सूरी का प्रस्तित्व काल विक्रम को १७वीं शती है। भ्नतः 
यह मानना उपयुक्त होगा कि प्रस्तुत काव्य की रचना 
विक्रम को १७वीं क्षताब्दी के मध्य हुई । 
पंजिका : 

'पंजिका पद्धज्जिका' इस वाक्य के भ्नुसार पंजिका 


() महामहोपाध्याय डॉ० हरीन्द्रभूषण जेन, उज्जेन 


में केवल पदों का संक्षिप्त प्रथ॑ होता है। यह प्रस्तुत काव्य 
का व्याम्या-पग्रन्थ है। यह भ्पूर्ण उपलब्ध हुई है। हसमें 
भरतबाहुबलि महाक्राग्यम्‌ के ग्यारहवें सर्ग तक को 
व्याख्या है । 

पंजिका के प्रत्येक सर्ग के प्लन्त में एक इलोक हे 
जिसके द्वितोय एवं चतुर्थ चरण प्रायः भिन्न है श्रौर प्रथम 
एवं तृतीय चरण सभी में समान है। तृतोयचरण में 
धुष्यकुशल' शब्द का प्रयोग मिलता है। 
कथाबस्तु : 

महाराज भरत ने समस्त प्रार्याव्त का राज्य प्रपने 
सौ पुत्रों में विभक्त कर प्रवज्या ग्रहण की । ज्येष्ठ पुत्र 
भरत को भ्रयोध्या तथा द्वितीय पुत्र बाहुबली को बहलो- 
प्रदेश (तक्षशिला) का राज्य प्राप्त हुश्ना । 


सम्राट्‌ भरत सम्पूर्ण भारत की दिग्विजय यात्रा करके 
जब प्रपनी राजघानो लोटे तो उनका चक्ररत्न प्रायुषशाला 
में प्रविष्ट नही हुप्ला क्योंकि उनके प्रनुज महाराज बाहुबली 
ने चक्रवर्ती सम्राट्‌ भरत के शासन को स्वीकार नहीं 
किया था। भरत ने बाहुबली को प्रपना शासन स्वोकारने 
का संदेश देकर एक दूत को उनके पास भेजा । काब्य का 
प्रारंभ यहीं से होता है । 

जब महाराज बाहुबली ने भरत के शासन को 
स्वीकार नही किया तो भरत ने ध्पने सेनापति के परामर्श 
से युद्ध की घोषणा कर दी। दोनों को सेनाप्नों में घमासान 
युद्ध हुप्ना । युद्ध की भीषणता को देख कर देवगण भूमि 
पर भाए शौर दोनो को संबोधित किया । श्रंत मे निएच्य 
हुआ कि सर्व-सहारी हिंघा से बचाने के लिए दोनों योद्धा, 
झ्ापस मे दृष्टि, मुष्टि, छाब्द श्लोर दण्ड युद्धों के द्वारा 
विजय का निर्णय करें । 

सम्राट्‌ भरत चारों यूद्धों मे बाहुबली से हार मए । 
प्रतिशय क्रोष में भरत ने चक्रत्न से बाहुबली को नष्ट 


झी पुष्य कुझल गणि धोर उनका भरत बाहुबलि महाकाव्यम' 


करने की घमको दी झौर बाहुबली रोध से मुब्टि प्रहार 
करने के लिए भरत को शोर दौड़ पड़े । किन्तु देवताझों 
द्वारा प्रतिबुद्ध होने पर उन्होंने ध्रपती मुष्टि का प्रयोग केश- 
लुंचन के लिए किया, प्रोर वे महाद्रतघधारी मुनि बन गए। 
यह देख सम्राट्‌ भरत भो उनके चरणों में विनत हो गए । 
तप: संख्कु बाहुबलो के मन में “भरह' का अंकुर 
विद्यमान था। प्रत:ः कठोर तप करने पर भी एक वर्ष तक 
उन्हें केवलज्ञान की प्राप्ति नहीं हुई। भगवान्‌ ऋषमभ द्वारा 
प्रेरित प्रव्नजित ब्राह्मी भौर सुन्दरी (नामक बहिनों) के 
द्वारा प्रतिबुद्ध बाहुबली को “अहं! का त्याग करते ही 
निरावरण ज्ञान की उपलब्धि हुई । [प्रन्त में भरत को भो 
वेराग्य हुप्रा भ्रोर उत्होंने दीक्षा घारण कर केवलज्ञान को 
प्राप्ठ किया । 
महाकाव्यत्व : 

“भरत बाहुबलि महाकाव्यम” शास्त्रीय-दुष्टि से एक 
महस्वपूर्ण महाकाथ्य है। दण्डो (काव्यादर्श-१.१४- १६), 
विध्वनाथ कविराज (साहित्य दंण-६.१५-२५), हेम चन्द्र 
(काव्यानुशासन-८.६) प्रादि धालंकारिकों ने महाकाव्य 
की जो परिभाषाएँ दी हैं. तदनुसार प्रस्तुत काव्य महा- 
काव्य की कसोटी पर खरा उतरता है । 

इसकी रचना प्रठारह सर्गों मे को गई है। क्षत्रिय- 
कुल के धीर-प्रशान्त भौर वोर शिरोमणि, बाहुबलो इसके 
नायक है। इसका मुख्य रस 'शास्त' है। 'बीर” एवं 
जूंगार' हसके गोण रस हैं । प्रत्येक सर्ग के भ्रश्त में छत्द 
का परिवर्तन किया गया है। वृत्त को प्लंकृत करने के 
लिए प्रकृति वर्णन, चन्द्रोदय, वन विहार, जलक्ीडा, ऋतु- 
वर्णन, बन, पव॑ त, समुद्र, रात्रि, प्रदोष, भन्धकार प्रादि 
का मनोहारोी वर्णन है । बोर रस के प्रसंग में दिग्विजय, 
युद्ध, मन्‍्त्रणा, शत्रु पर चढ़ाई प्रादि विषयों का साज्ोंपाजु 
यर्णन है। काव्य का मुख्य उदेष्य धर्मं की विजय है । 

कुछ भालोचक (मुनि श्री ननमल--“भरत बाहुबलि 
महाकाव्यम्‌--प्रस्तुति, पृ० १३-१४) इसे न तो महा- 
काध्यम्‌' प्रस्तुति, पृ० १३-१४) इसे न तो महाकाव्य मानते 
हैं पोर व लण्डकावय्य, किन्तु वे इसे दोनों काथ्यों के लक्षणों 
से समन्वित काब्य की किसी तृतीय बिधा में रखने के 
पक्षपाती है । 


११४ 

इस संबंध में मेरा मत है कि यद्यपि दसमें नायक के 
जीवन का सर्वाज्भ़ीण चित्रण न होकर केवल युद्ध का 
प्रसजु प्रधान रूप से बवणित है, फिर भी यदि किरात वेष- 
घारी छ्षिद और भरजूंन के युद्ध की एकाज्ु-घटना के होने 
पर भी, 'किराताजुंतीयम्‌” को महाकाव्य के भ्रन्य उपादानों 
के कारण सर्वंसम्मत महाकाब्य माना जाता है तो फिर 
उसके ही समान “भरत बाहुव॒लि-महाकाव्यम्‌' को मह्ा- 
काव्य मे जाने में कोई भापत्ति नही होना चाहिए | 
रस, अ्लड्ूरर और छुन्दोयोजना : 

शरुस --यद्यपि काव्य मे 'वीर' भौर “श्रृंगार” रस सर्वत्र 
दिखाई पड़ते हैं, फिर भी हन दोनों रसों का समापन, 
बाहुबलो धभौर भरत के द्वारा तप: साधना कर कीवल्य- 
प्राप्ति के रूप में होता है, भ्रतः 'शान्त' ही इस काव्य का 
भड़ी रस माना जाना उपयुक्त है। सबंत्र वणित होकर 


भी 'बोर' झोर ,श्रृद्धार' अ्रद्ध रस के रूप में समझना 
चाहिए । 


झलंकार- प्रस्तुत काव्य में कवि ने शब्दालंकार श्रोर 
प्र्थालकार का प्रचुर मात्रा मे प्रयोग क्रिया है। उपमा 
झौर उत्प्रेक्षा की प्रपेक्षा प्रथौन्‍्तरन्यास का प्रधिक मात्रा 
में प्रयोग है । 
शब्दालं कारों में यद्यपि प्रनुप्रास, एलेष प्लादि प्रलंकार 
स्वंत्र दिखाई देते हैं, फिर भी यमकालकार पर कवि का 
विष्वेष प्राग्रह प्रतीत होता है। पूरा पंचम सगग॑ यमका- 
लकार से भरा है। इस सगं के ७५ इलोकों में यमका- 
लंकार प्रयुक्त है। जैसे :-- 
/हति चमूमबलोक्य चमपति:, 
प्रगुणितां गृणितांतक विग्रहाम्‌ । 
जपतिसेवमुवाच तन्‌भवव्रसमय: 
समय: दारदस्त्ववम्‌ ॥।/! 
यहां पर, चमू गुणितां तथा समय:, विभिन्‍न भ्र्थों 
वाले इन तोन छाब्दों को श्रावृति होने से यमकालकार है। 
धर्थालकारों में भ्र्थान्तरन्यास कवि का प्रतित्रिय 
झलंकार है। इसमें सामास्य-विशेष कथनों का विद्ेष- 
सामान्य कथनों के द्वारा समथंन होता है। विशेष सामाध्य 
द्वारा समर्थन का सुन्दर उदाहरण देखिए । 
“तवात्मजेस्पो विहितानतिस्य: प्रत्यपि पंत्र भरतेव राज्यम्‌ 
कोप: प्रभामान्‍्त इहोलतागनासनुतततानां जननावर्धिहि ।! 
(भ्र० बा० म० २-८० ) 


१२६, थे ३३, कि० ४ 


(भाईइयो के पुत्र, भरत का ग्राधिपत्य स्वीकार कर 
नत हो गए। उनको भरत ने छोीना हुम्रा पैतृक राज्य 
पुन: सौंप दिया। क्योंकि उत्तम व्यक्तियों के क्रोष की 
प्रवधि प्रणाम न करने तक श्र अ्रधम व्यक्तियों के क्रोध 
की ध्रवधि जीवन पयंन्‍त होती है ।) 


इसी प्रकार उपमा, उत्प्रेज्षा, इ्लेष दुृष्दटास्त भ्रादि 
प्रलं कारों का यथास्थान प्रतिमनोंहर प्रयोग हुप्ना है | 

छन्व--प्र स्‍्तुत काव्य में वर्ण विषय क॑ भ्रतुसार कवि 
ने छन्‍्दों का प्रयोग किया है। इसमें १० सर्ग श्रोर १५२५ 
इलोक है। सर्गों मे मुख्य रूप से प्रयुक्त छन्द प्राठ हैं :-- 
वंधस्थ, उपजाति, भनुष्टुप, विधोगिनी, द्र्‌तबिलम्बित, 
स्वाण्ता, रथोद्धता और प्रहूषिणी ।॥ उपजाति का सबसे 
भधिक प्रयोग है। सर्ग क भ्रम्त में प्रयुकत छन्‍्द बड़े है । 
जैसे :--मालिनी, वसन्ततिलका हरिणी, पुष्पिताग्रा, 
शार्दूल विक्रीड़ित, शिखरिणी मन्दक्रांता प्रोर स्रगधरा। 
इनमें वसन्ततिलका का प्रयोग सबसे अधिक है । 


भाषा और इलो : 

भाषा-काव्य में भाषा को जटिलता नही है। 
ललित-पदावली में सरलता से गुम्फित श्र्थ पाठक के मन 
को मोह लेता है। पद-लालित्य प्रौर भथं-गाम्मीये, ये दोनों 
काव्य की भाषा की विशेषताएं है । 

इोलो--काव्य में तीन गृण मुख्य माने जाते है-- 
माघुयं, प्रसाद भोर श्रोज। माधुयं भौर प्रसाद वाली 
रचना में समासान्त पदों का प्रयोग नहीं होता। श्रोज गुण 
वाली रचना में समास बहुल पद प्रथुक्त होते हैं । प्रस्तुत 
काव्य में प्रसाद भौर माधुय॑, दोनों गुणों की प्रधानता है । 
कह्दी-कही युद्ध भ्रादि के प्रसंग में प्लोज गुग भी परिलक्षित 
होता है । 

रीति या शैलो को दृष्टि से प्रस्तुत रचना बैदर्भी 
प्रौर पाञ्चाली शेली की है। कह्ढीं-कद्टीं गोणी शली का 
भो प्रयोग है । 


दोष 

नोरतता--कथानक के एंक्षिप्त होने का कारण 
काव्य के कलेवर को बढ़ाने के लिए वर्णनों, वार्तालापों 
प्रादि का इतना भ्रधिक विस्तार कर दिया है कि कहीं- 


झनेकाभ्त 


कहीं पर नीरसता प्रतीत होने लगती है ॥ 


झनोचित्य--प्रनेक देश के राजा-महाराजाग्रों की 
सेना के साथ युद्ध के लिए प्रस्थान करने के परचातू, षष्ठ 
एवं सप्तम सर्ग मे महाराज भरत का, उपवन में प्रवेश 
कर, धन्त:पुर की रानियों के साथ वन विहार श्रौर जल 
कीड़ा के प्रसंग मे, प्रठ्खेलियों का वर्णन रस-निवेश की 
दृष्टि से अनुचित प्रतोत, होता है | 
पु कवियों क प्रभाव : 

प्रस्तुत काव्य पर दो महाकवियों का पअ्रत्यधिक प्रभाव 
परिलक्षित होता है--प्रथम भारवि श्रौर द्वितीय कालि- 
दास । 

काव्य पे भारवि के 'किराताजुनीयम्‌' से भ्रनेक बातें 
धादर्श रूप में ग्रहण की गई है --काव्य का प्रारम्भ दूत 
प्रेषण से, प्रत्येक सर्ग के श्रस्त मे किसी विशेष छाब्द का 
पुन:-पुनः प्रयोग ('लक्ष्मों' शब्द का किराताजुनीयम्‌ मे 
तथा “पुण्योदय' शब्द का भरत बाहु० मह!० मे) भादि । 


इसी प्रकार कालिदास में रघुवंश से भी प्रस्तुत काव्य 
में श्रनेक बातों की समानता. है --रघुदिग्विनय (रघुवंश 
चतुर्थ सर्ग) से भरत के दिग्विजय (भरत बा० महा ० 
द्वितीय सगं) को, मगधघ, भ्रज्भ श्रादि देशों के राजाग्रों के 
वर्णन (रघुवंश षष्ठ सं) से, श्रवन्ति, मगध, कुरु श्रादि 
देशों के राजग्रो के वर्णन (भरत बा० महा० द्वादश सगे ) 
को, प्रादि । 


निष्कर्ष : 

प्रस्तुत महाकाव्य संस्कृत साहित्य की एक श्रपूव 
निधि है। यह श्रद्यावधि विद्वानों से भश्रपरिचित है। 
बुहृत्तयी' किराताजुंनीयम्‌ से इसकी समानता है। भारवि 
प्र गौरव के लिए प्रसिद्ध हैं। प्रस्तुत काव्य में पद-पद 
पर उपलब्ध सूक्तियों के कारण यह काव्य भी श्रर्थ गोरव 
का भ्रच्छा निदर्शन बन गया है । 


यह महाकाव्य रस, श्रतंकार, रीति, भाषा, भाव, 
ध्वनि, सभी दृष्टियों से महत्वतूर्ण है । प्रतएवं यह संस्कृत 
के महाकाव्यों को श्रेणी में महती प्रतिष्ठा प्राप्त करने के 

योग्य है । 
विक्रम विद्वविद्यालय, उज्जेन 


साहित्य-समीक्षा 


श्रावितोर्थ प्रयोध्या-- लेखक : डा० ज्योतिप्रसाद जैन । 
प्रकाशक : उत्तर प्रदेश दि० ज॑न तीथ क्षेत्र कमेटी, 
लखनऊ । प्रथमावृत्ति १६७६; सचित्र; पृ० सं० ११४; 
मूल्य ३/- रु०। 


विद्वान लेखक प्रसिद्ध पुरातत्ववेत्ता, इतिहासकार 
प्रोर भ्रनेक गवेषणापूर्ण ग्रन्थों के रचयिता हैं। प्रस्तुत 
पुस्तक को १२ परिच्छेदो में विभकत किया गया है जिनमे 
क्रमश, जनधमं और तोर्थ 'अ्रयोध्या' स्थिति, नाम-इतिहास, 
पुरातत्व, अयोध्या का सास्कृतिक महत्व, साहित्यगत वर्णन, 
तीथथंकरो की जन्मभूमि, महावीरोत्तर इतिहास, घ॒र्मायतन 
गौर दर्शनीय स्थल, विकास और व्यवस्था, भ्रयोष्या तीर्थ, 
पुजन एवं माहात्म्य, श्रयोध्या जिन स्तवन, दिगम्बरत्व 
तथा जैन परम्परा की प्रधघानत! श्रादि विषयों ण०र सप्रमाण 
प्रकाश डालने का प्रयास किया गया है। आ्रादि तीर्थ 
प्रयोध्या के विषय में यह प्राय: सर्वागपूर्ण कृति है जो 
स्वविषय पर सभी दुष्टियो से प्रकाश डालतो है। 


यह मनीषियो, शोघाथियों एवं जैन विधाओों के 
मननशझील श्रध्येताश्रों के लिए समान रूप से सबंथा उ।योगी 
एवं उपादेय है । 


डा2 ज्योतिप्रपाद जेच : कृतिग्व परिचय--सम्पादक : 
श्री रमाकान्त जन । प्रकाशक--ज्ञानदी१ प्रकाशन, ज्योति 
निकुज, चारबाग, लखनऊ; १९७६; पृष्ठ १४७॥ 


प्रस्तुत कृति जन इतिहास, पुरातत्व एवं इतर जैन 
विधाश्रों के उद्भूट विद्वानू डा० ज्योति प्रसाद जैन की 
बिविध कृतियों की परिचायिका है । इसमे डा० साहब की 
कृतियो, समीक्षात्रों, अ्रभिमतादि, वर्गीकृत लेखसूची तथा 
सांस्कृतिक सामाजिक प्रवृत्तियों का परिचय दिया गया है। 
पुस्तक्ष प्रत्यन्त उपयोगी एवं स्वंधा उपादेय है । 


चेतना का ऊर्ध्वारोहण-लेखक मुनिश्री नथमल। 
प्रकाशक श्रादर्श साहित्य संघ, चुरू (राजस्थान); पृष्ठ 
१६७; १६७८; मुल्य १३/- रुपये। 


मुनिवर श्री नयमल जी की यह कृति चेतना के 
विकास पर एक प्रामाणिक भ्रौर सादयन्त पठनीय कृति है । 
समीक्ष्य करति का १९७१ में एक लघु संस्करण भी प्रकाशित 
हुप्ना था । 

प्रस्तुत ग्रंथ में चेतना के ऊर्ध्वारोहण की प्रक्रिया, उसे 
जानने के उपायों भ्ौर विधियों, उसके व्यवह्ायं॑ स्वरूप 
आदि पर प्रकाश डाला गया है। इसके दो खण्ड है-- 
चेतना का ऊर्ध्वारोहण तथा चेतना भौर कम । यह ग्रथ 
१७ ग्रध्यायों मे समाप्त हुश्रा है तथा इसका १०वां 
श्रौर ११वां भ्रष्याय विशेष पठनीय है । इन भ्रध्यायों में 
कर्म की रासायनिक प्रक्रिया पर विश्लेषणात्मक दुष्ट 
से विचार किया गया है । 


यह कृति ग्रपना स्वतन्त्र प्रस्तित्व रखती है! मनोज्ञ 
सज्जा, श्राघुनिक प्रस्तुति, निर्दोष छपाई झोर उचित मुल्य 
के कारण इसकी उपयोगिता श्रौर उपादेयता बढ गई है। 


मिथ्यात्वी का पध्राध्यात्मिक विकास- लेखक : श्री चन्द 
चौरडिया । प्रकाशक : जेन-दर्शन-समिति, कलकत्ता | 
पृष्ठ ३६०; मूल्य : बीस रुपए मात्र । 


जैन दर्शन के प्रनुसार प्रत्येक भव्य-भार्मा में परमात्म- 
पद पाने की ज्ञक्ति विद्यमान है। जीव का संसार उसकी 
मिथ्यात्व-दक्षा पर्यन्त है। जब यह पपने पुरुषार्थ द्वारा 
प्रपना प्राध्यात्मिक-विकास कर लेता है तब मोक्ष 
भी प्राप्त कर सकता है। प्रस्तुत कृति में जीव 
के विकासकी प्रक्रिया पर भिध्यात्वी के र्वरूप, 
किया, ज्ञान-दश्शन, द्वत, भ्राराघना-विराधता भ्रादि 


१२८, थर्ण ३६, किरण ४ 


के विद्वदु, सप्रमाण उद्धरणों के द्वारा सबिस्तार प्रकाश 
डाला गया है। लेखक ने इस प्रक्रिया में बिना किसी भेद 
भाव के जेनों के सभी सम्प्रदायों तथा जैनेतर उद्धरणों को 
ग्रहण किया है | यह लेखक की विशेषता ही है । 


सोद्धरण विशवद वर्णन में एक लाभ यह भी है कि 
यदि किन्‍हों प्रसंगों में, किन्‍ही श्रंशों में किसो को मतभेद 
भी हो तो उन्हें परिमाजित करने मे सहज ही सहायता 


हामेकाम्त 


मिल जाती है। फलतः यह कृति शोधाधथियों के लिए भी 
परम उपयोगी सिद्ध होगी ऐसा विध्वास है। कुल मिला 
कर कृति के लिए लेखक एवं प्रकाशक सभी धन्यवा दाह हैं। 
प्राष्षा है इसका प्रधिक-से-प्रधिक प्रचार-प्रसार होगा भौर 
यहू लोक में उपयोगी सिद्ध होगी । 


--गोकुल प्रसाद जेन, 
सम्पादक 


जि 


अ्रनागत चोबोसी 





[यह प्रनागत चौबोसी का पृष्ठसाग है जिसमें नोचे स्पष्ट शब्दों में श्रंत में “प्रमाणत चोबीसी” शब्दों को प्रातिशी 
जोशे (४४९ 978 8/455) द्वारा पढ़ा जा सकता है। इसमें यशकोति को परम्परा तथा मतिकार को बंधा-परम्परा 
झंकित है जो “अनागत-चोबोसी : दो दुर्लेस कलाकृतियाँ” श्ीवंक लेख (लेख हसी श्रंक में प० ५० पर मह्रित है) 
में विस्तार से बणित है। इसका निर्माण संवत्‌ १६७४ को जेठ धुदी नवमी को कराया गया था ।] 

ध्2धप्य 


२. ऋहकडुरन थे. भाजाकापुनाओ "क पयाता 2 कलाक हक १3 २१ जी २ कर पीटर काल पल 





अखगिरि के ज॑त मन्विर, भ्वणवेलगोल (जिला हासन), कर्नाटक 


९. ७. ॥059] €2' 
बीर-सेवा-सन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


बुरातन जंनवाक्य-सुची : प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल-प्रन्थों की पद्चानुक्रणी, जिसके साथ ४८ टीकादि ग्रन्थों में 
उद्धृत दूसरे पद्मयों की भी भनुक्रमणी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पर -वाक्‍यों की सूची । संपादक : 
मुख्तार श्री जुगलकिशोर जी की गवेषणापूर्ण महत्त्व की ७ पृष्ठ की प्रस्तावना से भ्रलंकृत, डा० कालीदास 
साग, एम. ए.ै, डी. लिट्‌. के प्रावकथन (#07८७००) झ्ौर डा० ए. एन. उपाष्ये, एम. ए.,डी. लिट. की भूमिकः 
077०७०९४०॥) से भूषित है। शोष-खोज के विद्वानों के लिए भ्रतीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्‍्द +। २२-०० 


ह्वयम्भ स्तोत्र : समन्‍्तभद्र भारती का भ्रपृव ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकि शो रजी के हिन्दी प्रनुवाद तथा महत्त्व 


की गवेषणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित । ६३2 ३०० 
श्तुतिधिद्या : स्वामी समन्‍्तभद्र की भ्ननोखी कृति, पापों के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद झौर श्री जुगल- 
किशोर मुख्तार की महत्त्व की प्रस्तावनादि से भ्रलंकृत, सुन्दर, जिल्द-सहित । २५० 
शकत्यनुदासन : तत्त्वज्ञान से परिपूर्ण, समन्तभद्र को ग्रसाधारण कृति, जिसका भ्रभी तक हिन्दी भ्रनुवाद नहीं 
हुआ था | मुख्तार श्री के हिन्दी श्रनुवाद श्रोर प्रस्तावनादि से श्रलंकृत, यजिल्द । 22४ २- ० 
सम्ीच्चोन ध्ंशास्त्र : स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक प्रत्युत्तम प्राचीन प्रन्थ, मुख्तार श्रीजूगलकिशोर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य ग्लौर गवेषणात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । 2 ४-५० 


श्ेनप्रन्थ-प्रदास्ति संप्रह, माग १६ संस्कृत और प्राकृत के १७१ श्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का ममलाचरण 
सहित श्रपूर्व संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों ग्रौर पं० परमानन्द शास्त्रो की इतिहास-विषयक साहित्य- 
ब्रिचयात्मक प्रस्तावना से अलंकृत, सजिल्द । न ह आर 
अनप्रन्थ-प्रश्ञस्ति संग्रह, भाग २: भ्रपश्न श के १२२ प्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का महत्त्वपूर्ण सम्रह | ।व्पन 
प्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय श्रौर परिशिष्टों सहित | सं. प्‌. परमानन्द शास्त्री । सजिलल्‍्द ।॥ १५-०० 


शमाधितस्त्र शोर इष्टोपबेश : भ्रध्यात्मकृति, प० परमानन्द शास्त्री की हिन्दी टीका महित २ ५० 
श्लावणबेलगोल प्लोर दक्षिण के प्रन्य जन तोथं : श्री राजकृष्ण जन डक २०५ ३०० 
स्याय-दीपिका : क्‍प्ता० अभिनव घधर्मभूषण की कृति का प्रो० डा० दरबारीलालजी न्यायाचाये द्वारा स० अतु ० । १०-०० 
बेन साहिस्य भोर इतिहास पर विशद प्रकाश : पृष्ठ सख्या ७४, सजिल्द । ७-०० 


रतायपाहुडसुत्त : मूल ग्रन्थ की रचना प्राज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री मुणघधराचार्य ने की, जिस पर श्री 
यतिवृषभाचायय ने पन्द्रह सो वर्ष पू्व छह हजार एलोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे। सम्पादक प्‌ हीरालालजी 
सिद्धान्त-शास्त्री ) उपयोगी परिशिष्टों और हिन्दी भ्रनुवाद के साथ बड़े साइज के १००० से भी श्रधिक +क्‍ 








पृष्ठों में । पृष्ट कागज और कपड़े को पक्की जिल्द । बह *०* २५०० 
बन निमन्ध-रत्नावलो : श्री मिलापचन्द्र तथा श्री रतनलाल कटारिया ७०० 
ध्यानद्ातक (ध्यानस्तव सहित) : संपादक पं० बालचन्द्र सिद्धान्त-शास्त्री १२-०० 
शभावक धर्म संहिता : श्री दरयार्वास हु सोधिया ५-० 
बेन लक्षणावली (तोन भागों में) : सं० पं० बालचन्द विद्धान्त क्षास्त्री प्रत्येक भाग ४०-०० 
(९०७।0 : आा० पृज्यपाद की सवर्थिसिद्धि का भ्रग्नेजी पे घनुवाद । बड़ ग्राकार के ३०० प्‌., पक्की जिल्द ०० 
बंब भिंधांगडएन्कीए ( एकारदना शाएएएणएबल्तांब् जी उगा रिवटाशा०2४) (28४०५ 25"  (एाठंदा ए॥' ' 


प्रकाशक --/वोर सेवा मन्दिर के लिए रूपवाणी थ्िटिंग हाउस, दरियागज, नई दित्नी पे मुद्रित । 


